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শ্বিবাসী প্রেস 
১২০২ আপার দাকুলার রোড, কলিফাতী। 
শ্রজনীকান্থ লাস কর্তৃক মুদ্রিত । 


অন্মাপ্তশ্তয যতগ্তন্বৈ নারায়ণীয় বেধসে। 
অর্পণমন্ত গ্রন্থশ্ত গাদৈঃ গল্গার্চনং যথা ॥ 


নিবেদন 


শকলৌ বেদাস্তিনঃ সৰ্বে ফাস্তনে বালক! ইব*-_ফান্তন মাসে 
হোলির সময় বালকেরা যেমন অর্থ না বুঝিয়া বিবিধ অশ্লীল 
গান করে, সেইরূপ কলিকালে সকলেই বেদান্তের কথা বলিয়া 
থখাকেন। কথাটা একেবারে মিথ্যা নহে। ইদানীং অনেকের মুখেই 
বেদাস্তের নাম শুন! যায়। বিশেষতঃ স্বামী বিবেকানন্দের সোৎসাহ 
প্রচারের ফলে শিক্ষিতসমাজে বেদাস্তের নাম স্থপরিচিত হইয়া 
উঠিয়াছে। কিন্তু দুঃখের বিষয়, অনেক ক্ষেত্রেই বেদান্ত ধন্ম প্রবণতা 
ৰা চিস্তাশীলতার নামান্তর বলিয়া! বিবেচিত হয়। অবশ্য অনেকে 
প্রকৃত শ্রদ্ধার সহিতই বেদাস্তের উল্লেখ করেন। কিন্তু অধিকাংশ 
লোকেই বেদাস্ত যে কি পদার্থ, তাহা জানেন না। অনেকে এ সম্বন্ধে 
বিশেষ জানিবার প্রয়োজনীয়তাই বোধ করেন না। তবে এমনও 
অনেকে আছেন, যাহারা সত্য সত্যই এ বিষয়ের তত্ব জানিতে উৎস্থক। 
দুৰ্ভাগ্যক্ৰমে এই শ্রেণীর তত্বজিজ্ঞাস্থগণ, হয় সংস্কৃত ভাষার সহিত 
একেবারেই অপরিচিত, না হয় তাহাদের সংস্কৃতজ্ঞান খুবই সামান্য; 
অথচ বেদাস্ত সম্বন্ধে যত মৌলিক গ্রন্থ, সমস্তই সংস্কৃত ভাষায়। সংস্কৃতে 
বিশেষ ব্যুৎপন্গ ব্যক্তি ব্যতীত কেহই এ সমস্ত গ্রন্থ হইতে তত্ব সংগ্রহ 
করিতে পারেন না। বঙ্গভাষায় বেদান্ত সম্বন্ধে যে কয়খানি গ্রন্থ বাহির 
হইয়াছে, তাহারও অধিকাংশই অসংস্কৃতজ্ঞের অবোধ্য, এবং যাহার! 
সামান্য সংস্কৃত জানেন, তাহাদেরও দুর্ক্বোধ্য । - ইংরেজীতে প্রকাশিত 
পুস্তৰ সম্বন্ধেও প্রায় এই একই কথা । বর্তমান শিক্ষাপদ্ধতি আমাদের 


৮৩ 


জাতীয় অবদান হুইতে ক্রমশঃ আমাদিগকে বহিমূ্ধীন করিয়া 
তুজিতেছে। ফলে ভারতীয় দর্শন সম্বন্ধে কোন কথাই আমরা সহজে 
বুঝিতে পারি না। এমন অনেক শিক্ষিত ব্যক্তিও দেখিয়াছি, যাহারা 
পাশ্চাত্য দর্শনে অগাধ পাণ্ডিত্য অঞ্জন করিয়াছেন, কিন্তু ভারতীয় 
দর্শন সন্বদ্ধে একরূপ অজ্ঞ বলিলেও অত্যুক্তি হয় না। কাহারও 
পাশ্চাত্যের মোহ ও বুদ্ধির সপ্গীর্ণতা তাহাদের অজ্ঞাতসারে এতটা 
বৃদ্ধি পাইয়াছে যে, ভারতীয় দশনকে তাহারা! নির্ক্বোধের প্রলাপমাত্র 
মনে করিয়াই অভিমানে স্ফীত থাকেন। শিক্ষার প্রারস্ভ হইতেই 
আমর! পাশ্চাত্যভাবে ভাবিত হইতে শিখি, ফলে ভারতীয় ভাবের 
বৈশিষ্ট্য হৃদয়ঙ্গম কর আমাদের একান্তই ছুংসাথ্য হইয়া উঠে। 
বিশেষতঃ দর্শন মঞ্দ্ধে কিছু বলিতে হইলেই কতকখালি পারিভাষিক 
শব্দের ব্যবহার অনিবাধ্য হইয়া পড়ে। ইহাতে বিযয়টী আরও 
জটিল হইয়! দাড়ায় । অবশ্য সংস্কৃত ভাষাভিজ্ঞ ব্যক্তিগণ সহজেই 
এই বাধ। অতিক্রম করেন। কিন্তু যাহার! সংস্কৃত জানেন না, বা স্বল্প 
আনেন, তাহাদের পক্ষে পারিভাষিক শব্দের ছুরূহত| ও দার্শনিক 
ভাম্নার জটিলত। অতিক্রম করিয়া তত্ব হৃদরঙ্গম করা অসম্ভব হইয়া পড়ে । 
অথচ বর্তমানে এই শ্রেণীর অনেকে বেদান্ত সম্বন্ধে বিশেষ জানিতে 
সত)ই 'আগ্রহাঘিত বলিয়া! বোধ হয়। 

কিন্তু বঙ্গভাষাষ্ এমন কোন পুস্তক আছে বলিয়া জানি না, যাহার 
সাহায্যে জিন্তান্থর কৌতুহল সহজে চরিতার্থ হইতে পারে। যাহার! 
সংস্কৃত জানেন না, কিংবা সামান্ত জানেন, তাহারা যাহাতে বেদাস্ত 
সম্বন্ধে মোটামুটি একট! ধারণ লাভ করিতে পারেন সেই উদ্দেশ্যেই 
এই গ্রন্থ লিখিত হল । যাহার! সংস্কৃতের সহিত স্থপরিচিত তাহার! 
এই পুস্তক পাঠে বিন্দুমাত্র আনন্দ পাইবেন বলিয়া আমি আশ! করি. 
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না। সংস্কৃত ভাষার এমনই একটা অলৌকিক মাধুধ্য ও শক্তি বিদ্যমান 
যে, একমাত্র এই ভাষার সাহাধ্যেই ভারতীয় দর্শনের তত্বগুলি অতি 
অল্প কথায় এবং হৃদয়গ্রাহী করিয়া যথাযথ প্রকাশ করা যাইতে 
পারে। স্থতরাৎ যাহার! একবার সংস্কতের রসবোধ করিয়াছেন, 
তাহারা অন্ত ভাষার সাহায্যে সংস্কতেরই নিজস্ব সম্পত্তি বেদাস্তাদি 
দর্শন পাঠ করিয়া কোনই স্থথ পাইবেন না। একেত বিষয়টাই 
ছুরধিগম্া, তাহাতে আবার যে শ্রেণীর পাঠক এই পুস্তক পাঠ 
করিবেন বলিয়। আশ! করি, তাহার! দার্শনিক ভাষার সহিত 
খুব অল্পই পরিচিত। বিশেষত: অন্যান) বিষয়ে যতই বিজ্ঞ হউন, 
সাধনভজনবিহীন হইলে কেহ যে বেদাস্তের মাধুখ্য সমাক্‌ উপলদ্ধি 
করিতে পারেন, আমার এমন বিশ্বাস নাই। তবে যাহার 
বেদান্ত সপ্থদ্ধে মোটামুটি একটা ধারণা করিতে আগ্রহান্বিত, অথচ 
সংস্কতের সাঁহত বিশেষ পরিচয়ের অভাবে সফলকাম হইতেছেন না, 
তাহারা এই পুস্তক পাঠ করিয়া কথঞ্চিৎ জ্ঞান লাভ করিতে পারিবেন 
বলিয়া আশ। করি । এই উদ্দেশ্যে ভাষার সরলতা, পারিভাষিক 
শব্দের বর্জন এবং জটিল দার্শনিক বিচারের পরিহার করিতে যথাসাধ্য 
চেষ্টা করিয়াছি; স্থলবিশেষে ছুটি একটী অশুন্ধ পদ ব্যবহার করিতেও 
কুষ্টিত হই নাই। এই পুস্তক প্রকাশের একমাত্র উদ্দেশ্য যাহাতে 
সাধারণ তত্বজিজ্ঞান্থ বাঙ্গালী পাঠক মাতৃভাষার সাহায্যে হিন্দুর 
সর্বশ্রেষ্ঠ দর্শন বেদান্ত সম্বন্ধে একটা সাধারণ জ্ঞান লাভ করিতে 
পারেন । বিশেষ অন্গুসদ্ধিৎস্থ পাঠক ইহ! বারা উপকৃত হইবেন বলিয়া 
আশা করি না। 

এই পুস্তকে ভগবান শঙ্করাঁচার্য্যের মভানুসারে ব্রহ্ধস্ুত্বের একট! 
সরল ব্যাখা। দিতে প্রয়াস করিয়াছি । পাঠকগণ স্মরণ রাখিবেন, ইহ! 


শাঙ্কর ভাষে)র অনুবাদ নয়, ভাবার্থ মাত্র । আমার ভ্রমপ্রমাদ হওয়া 
খুবই সম্ভব। বিজ্ঞ পাঠক ভ্রম সংশোধন করিয়া দিলে কৃতার্থ হইব। 

আমার দৃঢ় বিশ্বাস, বেদাত্তের তত্ব সম্যক হৃদয়জম করিতে হইলে 
বাদপ্রতিবাদ, তর্কবিতর্ক করিয়া! হয় না।' যিনি নিজ জীবনে এ 
তত্ব কার্যে পরিণত করিয়াছেন একমাত্র তাদৃশ সদগুরুর মুখে উহা 
শ্রবণ করিলেই এই তত্ব পরিক্ফুট হয়। এই বিশ্বাসে গুরুশিষ্য 
সংবাদচ্ছলে ব্যাথ্য প্রদান করিয়াছি। 

যাহারা সুত্রগুলির অক্ষরার্থ জানিবার জন্য বিশেষ আগ্রহান্বিত নন, 
তাহারা সুত্র এবং তৎসঙ্গে [ ] ঈদৃশ বন্ধনীর অভ্যস্তরস্থ সংস্কৃত শব্দ 
কয়টী বাদ দিয়া পাঠ করিবেন। Hd 

সাধারণ পাঠকগণের প্রতি নিবেদন এই যে, এই পুস্তকে 
আলোচিত কোন বিষয় প্রথমতঃ খুব পরিষ্কার ভাবে না বুঝিলেও 
যেন তাহার! হতাশ না হন, একটু ধৈর্য্য সহকারে গ্রন্থ পরিসমাপ্ত 
করিলে সকল বিষয়ই পরিফার হইবে, আমার এরূপ বিশ্বাস । একই 
বিষয় কোন স্থলে সামান্যভাবে, কোনস্থলে বিশেষভাবে আলোচিত 
হইয়াছে। বিশেষস্টী এরূপ স্থলে সহায় হইতে পারে। 

যাহার! পাশ্চাত্য দর্শনের গুণমুগ্ধ, তাহাদের প্রতি নিবেদন, 
তাহার! যাঁদ বুদ্ধিবৃত্তির উৎকর্ষকেই দর্শন আলোচনার চরম ফল মনে 
না করেন এবং প্রকৃত শাস্তির অঙুমন্ধিংস্থ হন, তবে শ্রদ্ধার সহিত 
বেদান্ত দর্শন আলোচন! করিবেন। পাশ্চাত্য দার্শনিক যেস্থলে 
হতাশ হইয়া হাল ছাড়িয়া দিয়াছেন, বেদান্ত সেই স্থলে উচ্চৈঃস্বরে 
আশার বাণী ঘোষণা করেন। পাশ্চাত্য দর্শনের যেখানে শেষ, 
বেদাস্তের সেইখানে আরভ-_এরপ বলিলেও বোধ হয় অত্যুক্তি 
হয়না। বেদাস্ত আলোচন! কালে সর্বদা স্বরণ রাখা কর্তব্য যে, 
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ইহা বাস্তব জীবনের পথপ্রদর্শক, কল্পনার খেয়াল নহে । যুক্তি যেস্থলে 
পরাহত, বেদান্ত সেইস্থলে আশার প্রদীপ । 

অবশেষে বক্তব্য, আমার সহকক্ী স্থযোগ্য অধ্যাপক শ্রীযুক্ত 
বিমানবিহারী মজুমদার, এম্‌-এ মহাশয় এই পুত্তকের পাণ্ডুলিপি 
আদ্যোপান্ত পাঠ করিয়া এবং সংশোধনাদি কাধ্যে প্রভূত সাহায্য 
করিয়৷ আমাকে চিরকতজ্ঞতা-পাশে বদ্ধ করিয়াছেন । 


১৮৫৩ শকাব্দ, ১৯৩১ খৃষ্টাব্দ ; 
বি. এন. কলেজ, বাকীপুর । ) ্রীন্বরেক্্রলাথ ভট্টাচার্য্য 


অবতরণিকা 


। হিন্দুদের বিশ্বাস__-বেদ অপৌরুষেয়, অর্থাৎ কোন পুরুষকর্তৃক রচিত 
নয়, ইহা অনাদিকাল হইতে চলিয়া আসিতেছে । অনা্দিকালের 
অক্ষয়-আ্ান-রত্ব-রাক্জিই তল বলিয়! প্রসিঙ্থ। ইহার অপর নাম 
আরতি । অনাদিকাল হইতে যে মমন্ত তত্বোপদেশ শ্রুত হইয়া 
আ+সডেছে, তাহারই নাম শত । ব্যাস এই সমস্ত উপদেশ 
সংগ্রহ করিয়া তাহার একটা বিভাগ করেন, এবং এই সমৃস্ত 
বিভাগের নাম হয় শর্ত আাজু৪5 সাম এবং জসখর্ব্ধ । 
এই উপদেশগুলি আবার দুইভাগে বিভক্ত--এক কর্ণপ্রধান, অপর 
জ্ঞানপ্রধান। কশ্মপ্রধান উপদেশগুলি স্তব, স্ততি, যাগ, যজ্ঞ ইতাদির 
বিষয় শিক্ষা দেয়; এবং তাহাদের মমষ্টিকে বল৷ হম সংক্ছিক্তা ও 
জী | পক্ষান্তরে জ্ঞানগ্রধান উপদেশগুনি আত্মা, ব্রহ্ম, সৃষ্টি, 
ইত্যাদি দার্শনিক তত্বসমূহ মুখ্যভাবে প্রতিপাদন করে, এবং 
ইহাদের নাম উপনিন্ৎ । উপনিষৎ বহ, এবং ইহাদিগকে 
আনার তল্রদ্ধীভ্ড শব্দেও অভিহিভ করা হয়। বস্তুত: বেদাস্ত 
বলিতে প্রধানভাবে এই উপনিষৎ-সমূহকেই বুঝায় । ‘বেদান্ত’ অর্থ 
“বেদের অস্ত’, অথাৎ বেদের শেষভাগ। বেদের প্রথমে কম্মকাণ্ড 
গঠে ভাানকাণত- এই জন্য জ্ঞানকাণ্ডের নাম বেদ-অন্ত। অথবা 
যে জান লাভ করিলে যাগ যঞ্জ প্রভৃতি বোদ্চ কন্মানষ্ঠানের 
অঃ অর্থা২ অবসান হইয়া যাম, তাহারই নাম বেদাস্ত। অথবা 
বেদের অন্তরের তত্ব যাহা, তাহাই বেদাস্ত--এই অর্থে উপনিষৎ- 
সমূহকে ল্লহন্/৫ বলা হয়। সংহিতা, ব্রাহ্মণ, উপনিষৎ ইহাদের 
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সাধারণ নাম বেদ বা শ্রুতি। স্থতরাং দেখা গেল, বেদাস্ত বলিতে 
প্রথমতঃ উপনিষৎকেই বুঝায়। 

পূর্বেই বলা হইয়াছে, উপনিষৎ বহু। এই সমস্ত উপনিষদে 
যে উপদেশ আছে, তাহ! নানাস্থানে বিক্ষিপ্ত, এবং অনেক স্থলে 
উপদেশগুলির মধ্যে পরস্পর আপাত:-বিরোধ আছে বলিয়াও 
মনে হয়। আচাধ্য বাদরায়ণ ব্যাস এই সমস্ত উপদেশের একটা 
সামপ্রস্ত বিধান করিয়া ববদীভ-সীসাহতনা কা আ্রস্মস্মজ 
প্রণয়ন করেন । আচাধ্য জৈমিনিও এইরূপে কম্মকাখের একটা 
মীমাংসা প্রণয়ন করেন এবং তাহার নাম হয় “কশ্মনীমাংসাগ বা! 
শগ্ুর্বমীমাংসা” । ব্রক্ষহত্রের অপর নাম “উত্তরমীমাংসা”, 
“শারীরকমীমাংস”* | কিন্তু এই স্থত্রগুলি এত সংক্ষিপ্ত যে, 
কেবল উহা পাঠ করিয়া কোন অর্থবোধ করা বিশেষজ্ঞ পণ্ডিতেরও 
একরূপ অসাধ্য । ৮ | 

স্থখের বিষয় ব্র্গস্তত্র প্রণয়নের কাল হইতেই উহার কয়েকটা 
সাম্প্রদায়িক ব্যাথ৷! প্রচলিত হইয়া আসিতেছিল। পরবত্তীকালে 
শঙ্কর, রামাহুজ, ভাস্কর, নিম্বার্ক, মর্ধব, বল্লভ, বলদেব, হরদত, শক 
প্রভৃতি আচাধ্যগণ নিজ নিজ সম্প্রদায় অসার ব্রায়ের 
বহুবিধ ভাষ্য বা ব্যাখ্য। প্রণয়ন করেন; এবং তাহাতে এক বেদাস্থ 
সম্বন্ধে বহুবিধ মতবাদের স্থরি হইয়াছে । 

বৈদান্তিক আচাধাগণ বলেন, বেদান্ত শাস্ত্রের তিনটী বিভাগ 
বা প্রস্থান_উপনিষৎ শ্রতিপ্রস্থান, এমন্তগবদ্গাত! স্বৃতিপ্রস্কান, এবং 
ব্রক্ষন্ত্র স্তায়প্রস্থান। বস্তুত: উপনিষ্। গীতা ও ব্রচ্গস্ত্রই বেদাস্থ 


* ‘উত্বর' অর্থাৎ বেদের 'জ্ঞান কাণ্ড ; 'শারীরক' অর্থাৎ শরীরোপহিভ আত্ম! । 
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শপ নামে স্থপরিচিত এবং প্রত্যেক সাম্প্রদায়িক আচার্ধযই এই 
প্রস্থানত্রয়ের ব্যাখ্যা করিয়া স্বীয় মত প্রতিষ্ঠাপিত করিতে যত্বপর 
হইয়াছেন। তবে বেদাস্তচ্্ন্রব বলিতে প্রধানভাবে ব্রহ্মসুত্রই 
বুঝায় । 

এস্থলে ব্রহ্মস্থত্রের কিঞ্চিৎ বিবরণ অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। ব্রহ্মস্থুত্র 
চারি অধ্যায়ে বিভক্ত ৷ প্রত্যেক অধ্যায়ে চারিটি পাদ। প্রত্যেক পাদে 
কতকগুলি করিয়া অধিকরণ, অর্থাৎ এক একটী বিষয়ের বিচার ও 
মীমাংস!। প্রত্যেক অধিকরণে আবার কয়েকটী করিয়া সুত্র । শহ্বরমতে 
সমগ্রস্ত্রের সংখ/ ৫৫৫ । অবশ্য কোন কোন ভাষ্যকার ছুই তিনটা 
সুত্ একত্র করিয়া কিন্বা একটী স্ুত্রের বিভাগ করিয়া সুত্রের সংখ্য! ক্ষ 
বেশী নির্দেশ করিয়াছেন। আচার্য্যগগণ প্রথম অধ্যায়কে সমন্বয়, দ্বিতীয় 
অধ্যায়কে অবিরোধ, তৃতীয় অধ্যায়কে সাধন, এবং চতুর্থ. অধ্যায়কে 
ফল নামে অভিহিত করিয়াছেন প্রথম অধ্যায়ের প্রথম পাদে বে 
সমস্ত শ্রুতিবাক্য স্পষ্টভাবে ব্রহ্মনির্দ্দেশ করেন, তাহাদের আলোচনা! করা 
হইয়াছে । দ্বিতীয় ও তৃতীয় পাদে ব্রহ্ম বোধক অস্পষ্ট বাক্য সকল এবং 
উপাস্য ও জ্ঞেয় ব্রহ্মবিষয়ক বাক্য-সমূহের বিচার করা হইয়াছে। 
চতু্থপাদে সন্দিগ্ধবাক্যসমূহের বিচার আছে। এইরূপে দ্বিতীয় অধ্যায়ে 
ব্রহ্মকারণতা সম্বদ্ধে সাংখ্যাদি স্বতির ও যুক্তির বিরোধ পরিহার, 
সাংখ্যাদ্িমতের অযৌক্তিকতা প্রদর্শন, পঞ্চমহাভূত, জীব ও লিঙ্গশরীর 
সম্বন্ধে শ্রুতিবাক্যের বিচার কর! হইয়াছে। তৃতীয় অধ্যায়ে জীবের 
পরলোক গমন প্রণালী, জীব ব্রন্ষের সম্বন্ধ, বিবিধ উপাসন৷ প্রণালী এবং 
সাধনের বহিরঙ্গ ও অন্তরঙ্গ বিচারিত হইয়াছে। চতুর্থ অধ্যায়ে সাধন 
প্রণালী, দেহত্যাগ প্রণালী, দেবযান পথ ও মুক্তিস্বরূপ মীমাংসিত 
হইয়াছে । অবশ্য এই কয়টি বিষয় ছাড়া আরও বহুবিষয় ব্রহ্মস্থত্রে 
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আলোচিত হইয়াছে, তবে এই কয়টি প্রধান । বিশেষ সুচীপত্রে দ্রষ্টব্য | 
এই বিভাগ শন্বরমতানুষায়ী। অন্তান্ত আচার্ধ্যগণ স্বীয় মতাস্থসারে 
রহ্সথত্রের অন্তরূপ বিভাগ স্বীকার করেন । মোটের উপর তত্ব জিজ্ঞাস্থর 
যাবতীয় প্রশ্নের মীমাংসা এই ব্রক্গস্থত্রে আছে। স্থতরাং একমাত্র 
্্মস্থত্র আলোচন! করিলেই তত্বার্থী কতার্থ হইতে পারেন সন্দেহ নাই । 
এবং এই জন্তই ব্রন্ষস্থত্র বা বেদান্তদর্শন সর্বশ্রেষ্ঠ দর্শনরূপে বিবেচিত 
হইয়া আসিতেছে । | 

পূর্বেই বলিয়াছি, ব্রববন্থত্বের বহুবিধ সাম্প্রদাপ্িক ব্যাধ্যা বর্তমান 
এবং সেই সাম্প্রদায়িক ব্যাখ্যাকারগণ আবার নিজ নিজ সম্প্রদায়াহ্ুসারে 
প্রধান প্রধান উপনিষৎ ও গীতারও ব্যাখ্যা করিয়া স্বীয় মত প্রতিষ্ঠাপিত 
করিয়াছেন । বেদাস্ত দর্শন সম্বন্ধে এই সমস্ত বিভিন্ন মতবাদ প্রধানতঃ 
ছুই ভাগে ভাগ করা৷ ষাইতে পারে-_-এক অছৈতবাদ, অপর দ্বৈতবাদ 
ৰা ভেদবাদ। সমস্ত দর্শনেরই প্রধান আলোচ্য বিষয় জীব, জগৎ ও 
ঈশ্বরের স্বরূপ ; অর্থাৎ আমি কি, এই জগৎ কি এবং জগৎ ও আমার 
অন্তরালে অন্ত কিছু আছে কি-না, থাকিলে তাহার স্বরূপ কি। এই 
তিনটি প্রশ্নের সমাধানই প্রত্যেক দর্শনের মুখ্য কার্য্য। অধৈতরাদের : 
তাৎপৰ্য্য এই যে, জীব, জগৎ ও ঈশ্বর বস্তগত্যা একই ; দ্বৈতবাদের 
মৰ্ম্ম এই ষে, ইহারা পৃথকৃ। সাম্প্রদায়িক আচার্যগণের মতবাদের 
বিস্তৃত বিবরণ দিতে হইলে এক একটা স্থবিস্তৃত গ্রন্থ হইয়া পড়ে ।* 
এস্বলে প্রধান কয়েকটি মতবাদের সামান্য আভাস প্রদত্ত হইল ৷ আচার্য্য 
শঙ্করের মতবাদই বর্তমান গ্রন্থে প্রদর্শিত হইয়াছে । তৎসম্বন্ধে বিস্তৃত 


* অনুসন্ধিৎত্ব ও কৌতুহলী গাজায় তত রব “বেদান্তদর্শনের 
ডি” যাও পন 
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বিবরণ গ্রন্থপাঠে অবগত হওয়া যাইবে । তবে প্রথমে অন্তান্ট মতবাদ 
সন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করিয়া শঙ্কর মতের মোটা দুটি একট! 
আভাস দিব। 

এই সমস্ত মতবাদ বুঝিতে হইলে ‘ভেদ’ কাহাকে বলে, তাহ! জানা 
আবশ্ক ! একটি উদাহরণ দ্বারা এই বিষয়টি বুঝাইতে চেষ্টা করিব। 
একটী বট বৃক্ষ হইতে একটী মনুষ্য, একটী গরু, একখানি গৃহ, একটা 
নদা, একটা পাহাড়, একটী নক্ষত্র, ইত্যাদি ভিন্ন; এই যে কট বৃক্ষ 
হইতে নঙুয্যাদির ভেদ বা পার্থক্য, ইহার নাম শ্রিজ্ঞাতীহ্ম ভেদ । 
আবার একটি বটবৃক্ষ হইতে একটি আসর বৃক্ষ, একটি অশোকবুক্ষ 
ইত্যাদি বৃক্ষের যে ভেদ, ইহার নাম স্নঙ্্কাতীক্স 2ভদ্ক। আর 
একটি মাত্র বট বৃক্ষেরই মূল, কাণ্ড, শাখা, পল্লব ইত্যাদির মধ্যে পরস্পর 
যে ভেদ, ইহার নাম লুপ্ত 2ভ্ভদ্কি। অদ্বৈতবাদের মূল কথা হইল-_ 
জীব, জগ ও ঈশ্বরের মধ্যে উক্ত তিন প্রকার ভেদের কোনটাই নাই। 
হ্বৈতবাদ এই সমস্ত ভেদ স্বীকার করেন। তবে কোন কোন আচাষা 
কোন-না-কোন রকমের ভেদ স্বীকার করিয়াও আপনাদের মতকে 
অধৈত আখ্যা প্রদান করেন। যেমন আচাধ্য রামান্জ বিজাতীয় 
ও সজাতীয় ভেদ স্বীকার না করিলেও স্বগত ভেদ স্বীকার 
করেন, এবং বলেন--অনস্ত জীব ও জগৎ পুরুষোত্বমের শরীর, 
পুরুষোত্তম সেই শরীরের আত্মা। ইহার মতবাদের নাম ল্িম্পিটী- 
হৈভন্বাদ্ছ ৷ এই মতে ব্ৰহ্ম এক এবং অদ্বিতীয় হইলেও জীব ও 
জগৎ তাহার স্বগত ভেদ। অর্থাৎ জীব ও জগৎ বিশিষ্ট ব্রহ্ম 
এক এবং নিখিল কল্যাণগুণের আধার । জগৎ ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন 
এবং ব্রহ্ম শক্তিরই একটা পরিণাম, অতএব সত্য ৷ জীব অগ্নি- 
স্কুলিঙ্গের ন্যায় ব্রহ্ম হইতে উদ্ভূত, ব্রক্ষের ক্ষুপ্রাদপি ক্ষুদ্র অংশ মাত্র; 
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কাজেই ত্রহ্ম সৰ্ব্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, জীব অল্পশক্তি ও অন্পক্ঞ, এবং ধ 
ও ব্ৰহ্ম ভিন্ন, এক নহে। জীব চিরকালই ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন থাকি! 
তবে মৃক্তি দশায় ব্রহ্ষের সহ্রিধি লাভ করিয়! তাহার সেবকরূপে " 
উপভোগ করিতে থাকিবে । জীব কখনও ব্রহ্ম হইতে পারিবে 
ভগবন্তক্তি দ্বারাই মুক্তি লাভ হয়। | 
মধ্বাচাধ্যের মতবাদ ল্বতুভ্্রাম্বতস্তরল্লাদ্ক নামেপরিটি 
ইহার অপর নাম পু্পশপ্রভভ্তদ্্শন্ম। এই মতে তথ ছুই 
অখিল কল্যাণ গুণের আলয় ভগবান্‌ বিষ্ণু স্বত্ত (স্বাধীন ) তত, 
ও জগৎ অ-স্বতত্ত্র, অর্থাৎ বিষ্ণুর অধীন, তত্ব। জীব ভগবানের ॥ 
তাহার কর্তব্য ভগবানের সেবা দ্বারা সারূপ্য, সাফুজ্য ব! সালোক্য 
লাভ কর1। ভীব ও জগৎ চিরকালই ভগবান হইতে পৃথক, শ 
উহাদের ভগবানের সহিত এক হইবার সম্ভাবনা নাই ! বস্তুতঃ রাঘ্‌ 
ও মধ্বের মত প্রায় একই রূপ, তবে মধ্ব সম্পূর্ণ দ্বৈতবাদী, রামা 
কতকটা অদৈতবাদী ৷. ূ 
বল্পভাচার্যা শুওদটৈহ্ধভলাদক্ী । ইনি বলেন, ব্ৰহ্ম a 
নির্বিশেষ ; এবং তিনি জগতের নিমিঙ ও উপাদান কা 
গোলোকেস্বর শ্রীকফই বন্ধ । জীব ও ব্রহ্ম উভয়েই শুদ্ধ । গোবে 
বৃন্দাবনে শ্রীকৃষ্ণের কৃপায় গোপীভাব প্রা্চ হইয়া! ভগবানকে পড়ি! 
সেব। করিয়া স্থথ বোধ করাই মোক্ষ। ইহার মতে জ্ঞান! 
ভক্তি মাৰ্গ অকিঞ্চিংকর, প্রীতিমারগই শ্রেষ্ঠ । 
ভাস্করাচার্ধ্য (েভেদ্ছাতেদ্ছব্বাদ্ডী । ইহার মতে জীব ও 
বন্ধ হইতে ভিন্নও বটে, অভিন্নও বটে-_কাধ্যব্ধপে ভিন্ন, কারী 
অভিন্ন । ব্ৰহ্ম সগুণ, নিরাকার, অদ্বিতীয় । তাহার দুইটা শা 
ভোগ্যশক্তি জগংরূপে পরিণত, এবং ভোক্ৃশক্তি জীবরূপে পর 
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জীব ‘আমিই ব্ৰহ্ম’ এই ভাবে ধ্যান করিতে করিতে মৃত্যুর পরে ব্রহ্গে 
লীন হইয়া ষায়। 

নিশ্বাকাচাধ্য দ্বৈভাটদ্বৈভন্ৰাচ্নী ৷ ইহার এতে কর্ম সপ্ুণও 
বটেন, নিগুণও বটেন। ব্রহ্ম হইতেই জীব ও জগতের পরিণতি । 
ব্রহ্ম জগতের অতীতরূপেও বিদ্যমান, স্থতরাং জীব ও জগৎ হইতে 
ভিন্ন; আবার জীব ও জগৎ ব্রদ্ষেই অবস্থিত বলিয়া ব্রহ্মের সহিত 
অভির। অংশ ও অংশী পরম্পর ভিন্নও বটে, অভিন্নও বটে--ইহাই 
নিদ্বার্ক মতের ভিত্তি। 

আচার্য্য বলদেব বিদ্যাভৃষণ ভ্ম্ভ্যন্ভেদ্লাত্ভডেদজন্বান্তী ! 
ইহার মতে ব্রহ্ম সগুণ, সবিশেষ ও নির্বিকার । জীব ভগবানের 
সেবক । মুক্তাবস্থাতেও জীব ও ত্রহ্ম ভিন্টই থাকেন। ব্রহ্ম নির্বিকার 
হইলেও তাহার অচিস্ত্য শক্তি প্রভাবে জগৎ তাহারই পরিণাম এবং 
সত্য ৷ i 
একমাত্র ব্ৰহ্মসুত্ত অবলস্বন করিয়া এই প্রকার বহুবিধ মতবাদ 
প্রচলিত হইয়াছে। এরূপ হওয়া খুবই স্বাভাবিক । কারণ, পূর্বেই 
বল! হইয়াছে, ব্রহ্মসুস্ অতি সংক্ষিপ্ত। যে কোন পণ্ডিত ব্যক্তি 
ঞ্সনায়ামে আপন মতাহুযায়ী উহার একটা ব্যাখ্যা প্রস্তুত করিতে 
পারেন, এবং শ্রুতি, স্থৃতি, পুরাণেতিহাসের বচন উদ্ধার করিয়! স্বযতের 
পোষকত! করাও বিজ্ঞ লোকের পক্ষে বিশেষ কষ্টকর নয়। বস্তুতঃ 
হইয়াছেও তাহাই, এবং সেইজন্যই একমাত্র ব্রদ্বস্ত্রের ব্যাখ্যায়ই এত 
মতভেদ। আমার মনে হয়, এই সমস্ত মতভেদের মূলে সাম্প্রদায়িক 
মত স্থাপনের প্রচেষ্টা বিদ্যমান । সম্প্রদায় প্রবর্তক এক একজন 
আচাধ্য যুগাঙ্কূল এক একটা মতবাদের সৃষ্টি করিয়া তদহুসারে 
উপনিষৎ, গীত ও ব্ৰহ্মসুত্রের ব্যাখ্যা করিনা স্বীয় মস্ত সুপ্রতিষ্ঠিত 
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করিতে যত্ববান হইয়াছেন । তাহাদের শিষাগ্রশিবাবর্গ আবার সেই 
সেই মতের অভ্রান্ততা সপ্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন} এইরূপেই 
বিভিন্ন মতবাদের উদ্ভব হইয়াছে । তারপর সত্য এক হইলেও 
তাহার প্রকাশভঙ্গি এক একজনের হাতে এক একরূপ হইবেই। 

বলিতে গেলে ব্ৰহ্ম সগুণ কি নিপুণ, সবিশেষ কি নির্ব্বিশেষ, 
সাকার কি নিরাকার, সক্রিয় কি'নিক্রিয়-এই একটা মাত্র প্রশ্নের 
মীমাংসা উপলক্ষ্য করিয়াই বিভিন্ন মতবাদের সৃষ্ট । ফলতঃ এই 
প্রশ্নটীর মীমাংসার উপরই জীব ও জগতের স্বরূপ নির্ণয় একাস্ক ভাবে 
নির্ভর করে। আর, ব্রহ্মসুত্রের মূলভিত্তি উপনিবদে সগুণ, নিগুণ 
উজ্জবোধক বাক্যই আছে। সাম্প্রদায়িক আচাধ্যগণ কেহ বা ব্রন্ষমের 
নিগুণরূপের সত্যতা প্রমাণ করিতে যত্বশীল হইয়াছেন, কেহ বা সগুণ 
রূপের; কেহ কেহ আবার উভয়রূপই সত্য বলিয়! প্রচার করিয়াছেন, 
কেহ বা আবার এই পরস্পর বিরুদ্ধ ব্ূপদ্বয়ের একট! সাগ্তস্ত বিধানের 
চেষ্টা করিয়াছেন । অবশ্য শঙ্কর সম্প্রদার ব্যতীত অন্য কেহই নিওনহুই 
একমাত্র পরমার্থ সত্য, এরূপ নিভীক সিদ্ধান্ত প্রচার করেন নাই । 
কোন সম্প্রদায় সপ্ুণত্বই সত্যরূপে স্বীকার করিয়া নিগুণ-বোধক শ্রুতি- 
বাক্যের এরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন যাহাতে সেই বাক্যগুলির তাৎপধ্যও 
সগুণপরই হয়। কোন সম্প্রদায় আবার সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, ব্রহ্ষের 
শক্তি যখন অসাধারণ অনস্ত, অপার, অচিন্ত্য এবং শ্রুতিও যখন 
উভয়রূপের উল্লেখ করিয়াছেন, তখন ( আমাদের বুদ্ধিতে সগ্ুণে নিগুণে 
একটা বিরোধ অনুভূত হইলেও ) ব্রন্মে ওরূপ উভয়রূপতা হওয়া অসম্ভব 
নয়। 

ধাহার৷ ব্রহ্মের সগুণরূপত! স্বীকার করেন, তাহাদের মতে জীব ও 
জগৎ ব্ৰহ্ম হইতে উৎপন্ন, ব্রন্মেরই পরিণাম, অর্থাৎ ব্রহ্মই স্বশক্তি-প্রভাবে 


একাংশে দার ও জগহকতন হরির কারি জল একার ঘটের ডংপ তি 
ব্যাপারে বগ্তকার হেন নমাত এত এবং মৃত্তিকা যেমন ডা 
কারণ, এই জগতের ডউ ও বাতির হতিনন একমনা ত এখ!ঃ নিনি ও 
উপাদান কারণ উভ.হ । ফাং এক পাঁরণাম বালয়া জাব = জগৎ 
সত্য । জাবের করবা সঙগষ্ষে ইহাদের মত এই যে, সেবা ছার রুক্ষ 
পা লাভ করিয়া শের হুগণরতপ আনন্দ উপভোগ কমন ইহাই 
জীবের মুকি। তরঙ্গ জাব ও জগৎ এ5 :তনের স্তাতা! স্বীকার করেন 
বলিয়া ইইাদিগকে (হেদবাদা বং দৈহবাদী বৈদাস্তিক বলা যায়। 
অদ্বৈতবাদী বলিতে হইলে প্রকৃতপক্ষে এক্ম'ত্র শঙ্কর সং্াদায়কেহই বল: 
যায়। এস্থলে আর একটা বিষয়ে গ্রণিধান করা প্রয়োজন । শঙ্কর সম্প্রদায় 
প্রধানভাবে শ্রুতির উপর নির্ভরশীল. এবং অগ্ঠান্থ সম্প্রদায় কমবেশী 
পৌরাণিক বচনে সমধিক আস্থাসম্প্ন । এই হিসাবে শাঙ্কর বেদান্তুকে 
বৈদিক; এবং অন্যান সম্প্রদায় প্রবর্তিত বদাস্ত দশনকে পৌরাণিক 
নাব্য! দেওরা যাইতে দা(এ। আবার, ভপনযং বিশেষতাবে সংসার- 
বিরক্ত জ্ঞানাথীর আলোচ] এবং পুরাণাদ সর্বসাধারণের ধন্দোপদেষ্টা। 
এই হিসাবে শাক্ষর মত বিশেষ জ্ঞানাথীর নিকট দমাদূত, এবং অন্তান্ত 
মত ধাশ্মিক সাধারণের প্রিয় । 

যাহ! হউক, এক্ষণে শাহ্কর মত সংক্ষেপে নিক্দেশ করিতেছি । ইত£- 
পূর্বে বলা হইয়াছে যে, শাহ্বব দর্শন একান্তভাবে শ্রুতির উপর 
নির্ভরশীল । শঙ্কর তুতির উ্জিকে অহ্রান্ত সত্যধ্ুপে স্থাকার করেন। 
তাহার ন্যায় সর্বশাস্্রবিশারদ, অসাধারণ পণ্ডিত, তীক্ষ মেধাবী, 
অদ্বিতীয় সাধক ও সুম্্রাতিসৃক্ষ বিচারপটু দার্শনিক কেন যে শ্রুতির 
উপর এতটা নিভর করিয়াছেন, তাহা অন্গধাবনযোগা : তাহার মতে 


জীবনের মুল সতাটা বিচার বুদ্ধির অতীত । সেই মূলসত্োর সম্বন্ধে যদি 


শক্ধর-মতে সেই সত্যটা শ্রতিতে ভ্রম বলিয়া সিদ্ধ । সেই এ 
নিগুণ, নি'র্বশেষ, নির্বিকার, নিদ্ধিয়, নিতা-শুদ-দ+-মুক্ত । তাহাতে 
কি বিজাতাঁয, কি সঙ্ঞাতীয়, কি স্বগত, কোন করের ভেদই নাই । 
তাহা কেবল, ঠৈতন্তমাত্র, গ্রজ্ঞানঘন, অথইগও করস) এক তমবাছিতীরমঃ । 
তাহী ছাড়া দ্বিতীয় কোন কিছুর অস্থিত্ব কোনকালে ছিল না, নাই 
এবং থাকিবে না। ইহাই সল্লমাশ-সত্য । তবে অনাদি 
অজ্ঞান প্রভাবে এই নির্বিশেষে চৈতন্তবন ব্রদদে রাম শ্যাম যদু, 
পশু পক্ষী কীট, বৃক্ষ লতা গুল্ম ইত্যাকার অশেষবিধ বিশেষ ৰ! 
খণ্ডত! প্রতিভাত হয় মাত্র । ঠিক রজ্ভু সপেঁরহ মত জীব ও জগৎ 
ব্রদ্ধে কলিত; বাস্তবিক উহাদের কোন সত্বাই নাই। যতক্ষণ 
অজ্ঞান, ততক্ষণ জীব ও জ্গৎই একমাত্র সত্য, এবং ঈদৃশ সত্যকে 
বলা হয় ল্যহাল্ল্িক্ষ সভ্য। বখন অজ্ঞান তিরোহিত হয়, 
তখন একমাত্র নির্বিশেষ ব্রহ্মং সহ), অন্কসব মিথ্যা এই সত্যই 
পারমার্থিক সত্য। স্থতরাং অন্ঞান দৃষ্টিতে বর্ম সবিশেষ, সপ্ডণ, 
সক্রিয়, সাকার; জ্ঞানদৃষ্টিতে ব্র্ধ নিব্বখেযে, নিগুণ, নিক্কিয়, 
নিরাকার । শ্রুতি ব্রক্ষের সবিশেষ ও নির্কিশেষ উভয়ন্ূপ নিদ্দেশ 
করিলেও পরমাথদৃষ্টিতে নির্বিশেষ রূদই সত্তা, আর ব্যবহার বা 
অজ্ঞানদৃষ্টিতে রি সত্য । কলে পরমাথ দৃষ্টিতে অজ্ঞানও নাই, 
জীবও নাই, জগংও নাই, সুষ্ট নাই, বন্ধ নাই, মোক্ষ নাই, শান্ত 


~~ 

নাই, গুরু নাই, শিষ্য নাউ, সাধ্য নাই, সাধন নাই, একমাত্র বহ্মই 
আছেন। আ'র ব্যবহারিক দৃষ্টিতে এই নসমস্তই আছে, বরং ব্ৰহ্মই 
নাই। মনে রাখিতে হইবে, অজ্ঞানও বাবহাবদৃষটিতেই সত্য, 
পরমার্থদৃষ্টিতে উহার৪ কোন অন্তিত নাই; স্বতরাং পরমার্থতঃ 
একমেবাদ্িতীয়ং ব্রক্ম বাতীত আর কিছুই নাই। 

ব্যবহারিক জগৎকে শঙ্কর হামা নামে অভিহিত করেন। 
এক বস্তকে অন্ত বস্তর্ূপে মনে করার নামই মায়।। অজ্ঞান 
প্রভাবেই এরূপ ভ্রম হয়। একগাছি দড়িকে স্ময়ে একট, সাপ 
বলিয়া ভ্রম হয়। বিচার করিলে ইহার সর্ব প্রধান কারণ রুজ্ছুবিষয়ক 
অজ্ঞান ব্যতীত আর কিছুই বলা যায় না! অবশ্য সামান্য অন্ধকার, 
চক্ষুর দোষ ইত্যাদি অনেক সহকারী কারণ থাকিতে পারে, কিন্ত 
প্রধান কারণ যে অজ্ঞান তাহা বৈদান্তিক আচাধ্যগণ ু্মাতিসুক্ 
বিচারযুক্তি বলে প্রমাণিত কারয়াছেন, বাহুলা-ভয়ে সে সমস্ত এ 
স্থলে উল্লিখিত হইল না! এই যে একবস্কে অন্ত বস্তক্ষপে মনে 
করা রূপ ভ্রম, ইহা প্রতিনিয়তই আমাদের হইতেছে। এমন কি, 
আমাদের প্রত্যেক কাধ্যই ঈদৃশ ভ্রন প্রস্থত--ধীরভাবে বিচার 
করিলে সকলেই ইহা! বুঝিতে পারে। দেহ, ইন্দ্রিয় অস্তঃক্রণ 
ইত্যাদিকে আত্মা বা আমিরূপে মানিয়া লইয়াই যত কিছু ব্যবহার, 
বাস্তবিক আত্মা কিন্তু দেহাদি নয়। আত্মবিষয়ক অজ্ঞানপ্রভাবেই 
ওরূপ ভ্রম হইতেছে। অজ্ঞানের শক্তি অতীব বিচিত্র । ইহার 
স্বকূপ অনুসন্ধান করিলে দেখা যায়, ইহা সৎ (ভূত, ভবিষ্যৎ ও 
বর্তমান এই ত্রিকালস্থায়ী ) নয়; কারণ, জ্ঞান হইলে আর ইহা! 
থাকে না। আবার একেবারে অসংও (আকাশ কুম্থমের স্তায় 
অলীক ) নয়, কারণ তাহ। হইলে ইহার প্রভাব কখনও অনুভূত 
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হইত না। স্থতরাং এই অজ্ঞান ব! মায়া অন্নি্্রভনীক্ণ । 
অজ্ঞানের ছুইটী শক্তি--এক আবরণশক্তি, অপর বিক্ষেপশক্তি। 
আবরণ .শক্তির প্রভাবে বস্তুর স্বরূপটী আবৃত হয়, আর বিক্ষেপশক্তির 
প্রভাবে বস্তুটা অন্তরূপে প্রতিভাত হয়। রজ্জ্সর্পস্থলে অজ্ঞানের 
আবরণশক্তি প্রভাবে রজ্জুর পরিচয় অজ্ঞাত থাকে, আর বিক্ষেপশক্তি 
প্রভাবে রজ্জু সর্পবূপে প্রতিভাত হয়। এতাদৃশ ভরবস্থলে নিম্নলিখিত 
বিষয়গুলি অনুধাবন করা প্রয়োজন :- 

(১) রজ্জব যখন সর্পরূপে প্রতিভাত হয়, তখনও রজ্জু রজ্জুই 
থাকে, সত্য সত্যই সর্প হইয়! যায় না; বস্তুটী অবিকৃত থাকিয়াও 
অন্যবস্তরূপে প্রতিভাত হয়; | 

(২) স্থতরাং রজ্জুই সত্য, সর্প মিথ্যা; তবে মিথ্যা বলিয়। 
একেবারে আকাশকুস্থমের মত অলীক ( non-existent )| 
ন্‌; - 

(৩) সর্প মিথ্য। হইলেও সর্প ধারণায় ভীতি, গীত্রকম্প 
পলায়ন প্রভৃতি সত্যব্যবহার সম্পন্ন হইতে পারে; 

(৪) যতক্ষণ সর্পজ্ঞান থাকে, ততক্ষণ উহাকে মিথ্যা বলিয়া 
বোধ হয় না, রজ্ছুজ্ঞান হইলেই মিথ্যা বোধ হয়, ইত্যাদি ৷ 
_ পূর্বেই বল! হইয়াছে মায়ার শক্তি অতীব বিচিত্র অনির্ধচনীয়। 
এই অঘ্টন-ঘটনপটায়সী মায়ার প্রভাবে নির্বিিশেষ ব্ৰহ্মই সবিশেষরূপে 
প্রতিভাত হন। এই হিসাবেই ব্রহ্ম জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয়ের 
কারণ। রজ্ছুবিষয়ক অজ্ঞানপ্রভাবে যেমন রজ্ছু হইতেই সর্পের 
উৎপত্তি, রজ্জুকে অবলম্বন করিয়াই যেমন সর্পের অবস্থিতি, এবং 
জ্ঞানোদয়ে আবার যেমন সেই রজ্জুতেই সর্পের বিলয়, সেইরূপ মায়! 
প্রভাবে ব্রহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি অর্থাৎ ব্রহ্ম্প আধারকে আশ্রয় 
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কা5হ18 জগইপ্রতত, তাঠাণ্তো পিত এবং তাতাতেই লয়। জ্ৰগং- 


সৃষ্টির এই প্ুক্রিঘাক নাম লিন । 

অগ্রান্নী সাম্প্দায়ক পাক অএ'চ'যাগণএঞ ব্রঙ্গাজিই অগাতের 
নিমিত্ত ও উপাদ!ন কারণ বলেন বটে, কিক তাহারা গশরিণাববাদী, 
অর্থাৎ তাহাদের মতে এসই এহ আ্গদাকারে পরিণত হইয়াছেন 
( দুধ যেমন ধধিসাপে পরিণত হয, যু'ত্তক। যেমন ঘটরূপে পরিণত হয়, 
কিছ, মাকডস। হইতে যেমন জাজের সৃষ্টি হয়, সেইরূপ )। 
সুতরাং ব্রণ যেমন সা, এহ হগহও তেমনই সতা। বিবেচনা 
করিম! দেখিলে অঙ্গ দি সত্য সভাই পরিণামশীল হন, তবে বহু দোষ 
আংশিয়া পড়ে । তাহা হইলে ত্রন্ধাকে বিকারী, ধর্বংসহীল, পক্ষপাতী, 
নির্দয় ইত্যাদি বত দোষ দুষ্ট বণিয়া! বলাও অনিবার্ধ হইয়া পড়ে। 
জীবের বদ্ধমোক্ষের কোন অণ ই হয়না। মৃলগ্রন্থে এই সমস্ত বিষয়ের 
বিস্তৃত আলোচনা কর। হইয়াছে বলিয়া এস্থলে আর পুনরুল্লেথ করিলাম 
না। তবে মোটামুটি দুহ একটা 'ব্ষয় সামান্তভাবে অবতারণা 
করিতেছি £₹_ 

(১) ব্ৰহ্ম যদি সত্য সতাই হ্যতি করেন, তবে নিশ্চয়ই তাহার 
একটা অভাব বোধ আছে, ফলে তিনি অপূর্ণ 

(২) জীব ও জগৎ যদি সত্য হয়, তবে জীবের বন্ধনও সতা. এবং 
সত্য বলিয়া কোন কালেও তাহার অভাব হইতে পারে না, ফলে মুক্তি 
বলিয়া কোন কথাই থাকিতে পারে ন। 

(৩) ক্রক্ষের সাধুজ্য, সালোকা ইত্যাদি প্রাপ্তি অবস্থার উন্নতি 
হইতে পারে, কিন্ত তাহাকে মুক্তি বলা যায় না। শৃঙ্খল স্বর্ণনিশ্মিত 
হইলেও তদ্বারা বন্ধনের বাধা কি? 

(৪) ব্ৰহ্মই একমাত্র পূর্ণ (26:5০, তাহা হইতে এতটুকু পাথক্য 


s/o 


থাকিলেও অপূণতাই হয় এই সমঞ্ড বিবয় জ্ঞ।নাথী ধীরভাবে বিচার 
করিবেন। 

যাহ! হউক, শঙ্কর মনতে সাব ব্রহ্ম ছাড়া আর কিছু নহে, সে অজ্ঞান 
প্রভাবে আপনাকে সাব বলিগ্কা মনে কারতেছে মাত্র । অজ্ঞান 
অপগত হইলে সে বুঝিতে পারিবে যে, সে চিরকাল ব্ৰহ্মই আছে-_ 
ইহারই নাম মুক্তি । এক কথায় শঙ্কর মত এই £-- 

ব্রহ্ম তা, জগৎ মিথ); 
জীব ব্ৰহ্মই, আর কিছুই নহে। 

প্রশ্ন হইতে পারে, সাম্প্দায়িক আচার্যাগণ সকলেই মহাপুরুষ, 
সফলেই নত্য উপলব্ধি করছ! ধাকিবেন । কিন্তু তাহারাই যদি পরস্পরের 
বিরুদ্ধ মত প্রচার করেন, তবে সাধারণের পক্ষে কোন্‌ মত অবলম্বনীয়, 
তাহা নির্ণয় করা অসম্ভব হইয়া পড়ে, কলে কোন মতের প্রতিই 
লোকের শ্রদ্ধ! থাকিতে পারে না। বিশেষতঃ আচাধ্যগণ সর্ধপ্রযত্বে 
পর মত খণ্ডন করিয়া নিজ মত স্থাপনের প্রয়াস পাইয্লাছেন, এমন কি, 
পর মত ভ্রান্ত, স্পষ্টাক্ষরে একথ। বলিতেও কুষ্তিত হন নাই । আচাধ্যদের 
এন্ধপ পরস্পর বিরুদ্ধ মত প্রচার করাতে বলিতে হয় ষে, হয় তাহারা 
কেহই সত্য উপলব্ধি করেন নাই, না হয় ওকপ বিরুদ্ধ মত প্রচারের 
একটা গৃঢ় উদ্দেশ্য আছে। আচা্যগণ কেহই সত্য উপলব্ধি করেন 
নাই, ইহা বলা ধৃষ্টতা মাত্র । শঙ্কর, রামানজ) নিস্বার্ক, মধ্য, চৈতন্ত 
প্রভৃতি মহাপুরুষের জীবন আলোচনা করিলে নিঃসন্দেহ প্রমাণিত হয় 
যে, তাহারা প্রকৃত সত্যের উপলব্ধি করিয়া পরম শান্তি লাভ করিয়া- 
ছিলেন। তাহা হইলে ওরপ বিরুদ্ধ মত প্রচারের উদ্দেশ্য কি? 
আমাদের স্থুলবুদ্ধিভে যেরূপ বুঝিয়াছি, তাহাই এস্থলে লিপিবদ্ধ 
করিলাম। বিজ্ঞপাঠক ইচ্ছান্ুরূপ মীমাংসা করিবেন । 
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বিরুদ্ধ মতগুলিকে মোটামুটি দুই ভাগে ভাগ ক্র! যাইতে পারে। 
এক মতে জীব পূর্ণগ্গ, অপর মতে জীব তাঁহার অংশ ও সেবক। 
একটীকে বল৷ যাইতে পারে জ্ঞান মাগ, অপরটীকে কর্ম বা ভক্তি মার্গ। 
সকলেই ম্বীকার করিবেন যে, মহাপুরুন্গণ যখনই যে মত প্রচার 
করিয়াছেন, তাহা একমাত্র লোক শিক্ষার জন্য; তাহাদের ব্যক্তিগত 
জীবনে তাহারা কে কি উপলব্ধি করিয়াছেন, তাহ অপরের জানিবার 
সম্ভাবনা! নাই। স্বমতান্থ্যায়ী আচার ব্যবহার সম্পাদন করিয়া লোক- 
শিক্ষার আদর্শ স্থাপন করিলেও তাদৃশ আচার ব্যবহারই যে তাহাদের 
জীবনের শ্রেষ্ঠতম সতা, তদপেক্ষা অধিক কিছুই ঘে তাহারা উপলব্ধি 
করেন নাই--এমন কথ! বলা যায় না। প্রকৃত আচার্য্য ধিনি, তান 
দেশ, কাল ও পান্রান্ুলারে “আপনি আচরি ধর্ম পরকে শিখায়**। 
কিন্ত সাধনার শেষ সিন্ধি যাহা, তাহা দেশ, কাল, পাত্রের অপেক্ষা 
রাখে না; সর্ব স্থলে, সর্ব কালে, ও সর্ব সাধকের নিকটই তাহা 
একরূপ। সে বিষয়ে আচার্য্যদের কোন মতদ্বৈধ হইতেই পারে না। 
আর এই বিষয়টী বাস্তবিকই নমন্ত মতবাদের অতীত, অতএব 
প্রকাশেরও অযোগ্য, একমাত্র বোদ্ধারই খসম্পত্তি। তাই আমাদের 
মনে হয়, আচাধাদের মধ্যে প্রক্কৃতপঞ্গে ফোন বিরোধ নাই, থাকিতে 
পারে না; তবে দেশ, কান ও পার্রাম্নসারে যুগপ্রবর্ীক আঁচাধ্যদের 
বাধা হইয়া বিভিন্ন মতের প্রচার করিতে হইয়াছে; এমন কি, 
স্বীয় ফডের উপাদেয়ত! প্রদর্শন ফরিবান জগত অন্মতের অসারতা 
প্রতিপাদন করিতে যত্ুবান, হইতে হইয়াছে । একই তথ্য পাঁচজনকে 
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বুঝাইতে হইলে পাঁচরকমে বুঝান আবশ্যক হয়, কারণ প্রত্যেক 
ব্যক্তির রুচি, শক্তি, পারিপার্শ্বিক অবস্থা ভিন্ন ভিন্ন । 

এই যে অদ্বৈত ও দ্বৈতের বিরোধ, ইহাই অন্য আকারে জ্ঞান 
ও কর্মের বিরোধরূপে বৈদিক কাল হইতে বর্তমান সময় পথ্যন্ত হিন্দু- 
সমাজে চলিয়া আসিতেছে । আমাদের মনে হয়, এই বিরোধ খুবই 
স্বাভাবিক । এই বিরোধ আছে বলিয়াই ধশ্মের ও জীবনের 
জীবনীশ্রক্তি অক্ষুণ্ন রহিতেছে ! এই বিরোধ না থাকিলে সমাজের 
মৃত্যু অবশ্যম্ভাবী । ফল কথা, বিরোধেই জীবনের পরিচয়। যাহা 
হউক, বৈদিক যুগ হইতে বর্তমান কাল পধ্যস্ত ভারতের ধশ্মপরিণতির 
প্রর্তি দৃষ্টিপাত করিলে প্রতীয়মান হয় যে, একযুগে কশ্মের প্রতি 
লোকের অধিক শ্রদ্ধা হইয়াছে, ঠিক তাহারই পরবর্তী যুগে যেন কশ্খের 
সহিত বিরোধ করিবার উদ্দেশ্যেই জ্ঞানের উপর লোকে সমধিক আস্থা 
স্থাপন করিয়াছে । মনে হয়, যেন কম্ম ও জ্ঞানের একটা তরঙ্গ-প্রবাহ 
চলিয়া আসিয়াছে । কখনও কম্ম মস্তক উত্তোলন করিয়াছে, কখনও 
জ্ঞান। বৈদিক যুগের যাগ যজ্ঞাদি কর্শ্মবাহুল্য নিজ্জিত করিয়া 
ওপনিষদজ্ঞান প্রবলভাবে মস্তক উত্তোলন করিল । জ্ঞানের প্রাধান্ত 
আবার এহিকপর্ধন্ব চাব্বাকাদির ইন্দ্রিয়তৃপ্তিকর কম্মপ্রবাহে এবং 
কতক পারলৌকিক ' স্বর্গাদি কামুকের যাগষজ্ঞের 'আড়দ্বরে খর্ব 
হইয়া গেল। এই আড়ম্বরের বিরুদ্ধে পুনরায় বৌদ্ধদের কর্মন্বপ্নতা ও 
্কযানমাধন। প্রবল হইয়া উঠিল, বৌদ্ধদের কর্ণ্মবিদ্বেষের প্রতিক্রিয়া 
স্বরূপ জাগিয়া উঠিল আবার বৈদিক ও তান্ত্রিক কন্মীডম্বং। সঙ্গে সঙ্গে 
একদল লোক কর্ম ও জ্ঞান উভয়ই সাধনার্হ বলিয়া ঘোষণা! করিলেন, 
অবশ্য ইহারাও কর্মের উপরই অধিক জোর দিলেন । শহ্করাচাধা 
আৰার কর্শকে নিম্স্থান প্রদান করিয়া জ্ঞানের মাহাত্ম্য সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়া 
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ঘোযণ। করিলেন । তাহার প্রচারি'5 অস্বৈততত্ব ঝাপক্রমে বিক্ৃতভাব 
ধারণ করিল। এই অধৈততধটী যথাথ সাধকের অন্বেষণীয় না হইয়া 
সাধকন্মগ্ের গর্ষেবের বিষয় হলে বড়ই ভয়াবহ হইয়া পড়ে । তথাকথিত 
সাধক মুখে “আমিই ব্রহ্ম’ প্রচার করিয়া সর্ধবিধ অনাচারেরই প্রশ্রয় 
দিয়া খাকে।  হইয়াছিলও তাহাই । তাই রাষান্জ প্রভৃতি 
বৈষ্যব।১(য) জাবের এই অকলাণকর মৌখিক অধৈতবাদের খিরুদ্ধে 
খোরতর নংগ্রাম ঘোষণা করিলেন ; এবং বলিতে বাধ্য হইলেন ঘে, 
জীব পূণ বর্গ ত নয়ই, বরং তাহার দামাহদাস। ঠিক এই তাৰটা 
প্রচার না করিলে তথাকথিত অন্বৈতমানীর মিথ্যা অভিমান ও উদ্ধতা 
আর কিরূপে চূর্ণ হইবে? এই সমস্ত বৈষ্ণবাচাধ্যের শিক্ষার প্রভাবে 
কিছুকাল সমাজে খুব ভক্তি ও ভক্তিলাধন পৃজার্চনাদি কর্শের আোত 
বহিল। কালক্রমে এই ভাবটা তিরোহিত হইল; লোকে এঁছিক 
স্বধাখেযণে তৎপর হইল এবং বিহন্মগুলী শুফ ভ্ঞানালোচনায় জীবন 
আতবা?হত করিতে লাগিলেন। এই শুদ্ধ জ্ঞানপ্রাধান্তের 71 

উখিত *ইলেন ভক্তচুড়ামণি চেতন্য। কালক্রমে চৈতন্থের শিক্ষা 
(485 চনয উঠিল । বৈদেশিক প্রভাবে দেশের লোক একরূপ ধর্ম 
পাশার গস । অহিকতাহই একমাত্র অনুসরণীয় বলিয়া বুঝিতে 
আখ কাঁদল : মেশের এই দুদ্দিনে একদিকে আয্যগমাভ্র খে'দ্ক 
কের, অপর [দিকে ব্রাক মমাঙ্ক উপনিষদ জ্ঞানের পতাকা হস্তে 
পঠয়া |বগথগামীকে স্থূপথে আনিতে চেষ্টা করিল। ব্রাহ্ম সমাজ 
গ্মজগতে কর্খশকে একরূণ বজ্জন করিয়া একমাত্র জানেরই প্রাধান্ত 
কীত্তন করিতে লাগিলেন। পরে আবার পরমহংস রামক্ণ কর্শ ও 
জ্ঞানের অপূর্ব সঘন্বয় নিজ জীবনে প্রতিণঞ্জ করিষু! ভারতের খধর্ছের 
প্রতিষ্ঠা করিলেন । এই সঙ্গে থিয়োসোফিষ্টদের সমন্বয়-প্রচেষ্টাও 
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বিশেষ উল্লেখযোগ্য । বর্তমানে হিন্দুধশ্মের রামকধ যুগ চপিতেছে 
বলিলে বোধ হয় অতভ্রার্তি হয় না। এই যুগের প্রধান শিক্ষণায 
হইতেছে এই যে-কশ্বহ বল, ভিত বল, জ্ঞাত বল, সকলহ 
মত্যোপলপ্দির সহায়, কোনটীই অবহেলার যোগা নয় । আর ইহাই 
বেদাস্তের সার সিদ্ধান্ত । 

মামুমের স্বডাবই এই যে, সে কিছু তেহ অঙ্গে স%% থাকিতে পারে 
না। তাহার ম্বভাবগত পূর্ণতা থে কোন প্রকারে আত্মপ্রকাশ 
করিতে বাগ্র। তাই স্ুনিযন্ত্রিত না হইলে সে ধ্বংসের চরম সামামু 
উপনীত হইতে থাকে, সৎশিক্ষা পাইলে আত্মপ্রাতিচ হয়। যে কোন 
য্গে যে কোন মহাপুরুষ আবিভূ'্ত হন, চাহার একমাত্র উদ্দেশ্য থাকে 
জীবের প্রকৃত কল্যাণের পথ নিনদ্দেশ কর! । কিন্ধ দুনিবার কালের 
প্রভাবে ও বহিমু্ধীন প্রবৃত্তির প্ররোচনায় মানুষ অগ্পদিনেই তাহার 
শিক্ষা বিকৃত করিয়া ফেলে। বিরুতরুচি জ্রীবকে প্রকৃতিস্থ করিতেই 
মহাপুরুষের আবির্ভাব হয়। স্থতরাং দেখা যাইতেছে যে, আচায্য- 
গণের মতবিবোধের কারণ দেশ, কাল ও পায়া: শিক্ষার প্রচার । 
আমাদের বিশ্বাস, সদ্গওরুর সহায়তায় লিজ নস কাঁচ, শাক এ 
পারিপার্শ্বিক অবস্থ। অনুসারে, আগ্তারকতার শহি মিনি যে “কান 
মতই অমুসরণ করুন না কেন, তিনি নিচয়ই পূর্ণ কমি হহতে পারেন। 
এই সমস্ত বিভিন্ন মত নত্যোপলঞ্চির বিড উপায় মাহ! মনে রাখা 
প্রয়োজন যে, উপায় বহু থাকিলেও নিষ্টাই সঙ্গি মুল; এটা, ওটা, 
লেটা, এইরূপ পাচ মতের সমন্বয় করিতে গিয়া অনেকেই আপনাকে 
ছারাইয়া ফেলেন ও ইতোত্রইন্ততোনষ্ট হইয়। যান। কোন মতের 
বা উপায়ের প্রতি অশ্রন্ধা প্রদর্শন করা সঙ্গত নয, কিন্ত নিজমতের 
প্রতি একান্ত নিষ্ঠা না থাকিলেও সিদ্ধি স্বদূরপবাহত হয়। নিজ মতে 
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নিষ্ঠার অথ এই নয় যে, পরমতকে নিন্দা করিতে হইবে। যিনি 
পরমতের দোষোদঘাটনেই ব্যন্ত, তিনি সত্য হইতে অনেক দূরে সরিয়। 
পড়িয়াছেন, ইহা ঞ্ুব সত্য । ; 

অনেকের বিশ্বাস শঙ্করাচা্যের গ্রাচারের প্রভাবে বৌদ্ধধন্ম ভারত 
হইতে বিলুপ্তপ্রায় হইয়াছে । কিন্তু আমাদের মনে হয়, বিলুপ্ত হওয়া 
দুরে খাকুক, বৌদ্ধধর্মের যাহা সার সত্য তাহা অদ্যাবধি পূর্ণ ও 
প্রবলভাবে হিন্দু সমাজে রূঢগ্রন্থি হইয়। বিরাজ করিতেছে । তবে 
শঙ্করাচাধ্যের হাতে পড়িয়া আপন নাম ও রূপ এমন আশ্চর্য্যভাবে 
হারাইযয়া ফেলিয়াছে যে, এখন আর উহাকে সহজে চিনিবার উপায় 
নাই। এই জ্বন্তই শঙ্করকে প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ বলা হয়। হিন্দুধর্শের এমন একটা 
অনগ্ঠসাধারণ সার্বতভীমিকতা আছে, যাহার সর্বগ্রাসী উদরকুহরে যে 
কোন-সত্য অতি সহজে আপন নামরূপ হারাইয়া উহারই অচ্ছেদ্য 
অন্জরব্ূপে পরিণত হইয়া :যায়।: এই অদ্ভুত শক্তির আবর্তনে অনাধ্য 
আধ্য হইয়া গিয়াছে, বৌদ্ধ হিন্দু হইয়া গিয়াছে, বর্তমান যুগে ব্ৰাহ্ম, 
খৃষ্টান ইত্যাদিও হিন্দু হইতে চলিয়াছে। শঙ্করাচাধ্যের লিখিত গ্রন্থে 
কাহার বৌদ্ধাবরোধ খুব পামান্থই লক্ষিত হয়, বরং কম্মকাণ্ডের প্রতিই 
তাহার বিদ্বেষ € সংগ্রাম সঞ্জতোমুখী ও প্রবলতর । 


সাল্বাত্বণ স্ক্চী 


প্রথম অধ্যায় = সমন্বয় 


প্রথম পাদ 


স্পষ্ট ব্ৰহ্মবোধক শ্রুতিবাঁক্য সমূহের বিচার 


বিষয় সু 
উপক্রম 

ত্রহ্মজিজ্ঞাস। র ১ 
ব্ৰহ্ম লক্ষণ ২ 
ব্ৰহ্ম শাস্ত্রের কারণ ও শান্ত্রগম্য 


উপনিষদের তাৎ্পধ্য ব্র্গ-প্রতিপাদনে 8 
লাংখ্যকল্লিত প্রধানের জ্রগৎকারণত| অঝৌত ৫--১১ 
“আনন্দষয়' বাক্যের (তেঃ) ব্রহ্মপ্রতিপাদ কত।১২--১৯ 


“অপ্তঃ পুরুষের’ (ছাঃ ) ব্রদ্মার্থতা ২*--২১ 
‘আকাশ’ (ছাঃ ) ব্ৰহ্ম ২২ 
‘প্রাণ’ (ছাঃ) বন্ধ ২৩ 
‘জ্যযোতিঃ’ (ছাঃ ) ব্ৰহ্ম ২৪-২৭ 


‘প্রাণ’ ( কৌঃ ) ব্ৰহ্ম ২৮ -- ৩১ 
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দ্বিতীয় পাদ 
'অস্পষ্ট উপাস্ত ব্রবোধক পাতি সমূহের বিচার 


বিষয় 

‘মনোময় পুরা (চাও) ত্র 

‘অন্ত’ (কঃ) ব্রা 

'এহ। প্ৰাব প্র'ষদয়া ( কঃ ) 
জীবাখ্া ও পরমাস্ম। 

চক্ষু গুম (ছাঃ) ব্ৰহ্ম 

‘অন্তযামী’ (2:) ব্ৰহ্ম 


‘অক্ষর’ বা 'ভূতযোনি’ (এঃ) ব্রদ্ধ 


‘বৈশ্বানর’ (ছাঃ) ব্রহ্ম 


ত্র 
১-৮ 


a— ১০ 


১১--১২ 


১৩-১৭ 


১৮---২০ 
২ .):---২৩ 


২৪---৩২ 


তৃতীয় পাদ 


অস্লটু জেয় ব্রক্মণোধক অতভতি৫ বিচাৰ 


'থাশাকা দর আমা? (মু ব্ৰশ। 


ক্রম (10 ও 

অক্ষ 42) পক্ষ 

'ধে।য় পুক্চম (প্রঃ) বর্গ 
‘দহৰ’ (ছাঃ) ব্রশ্ 
‘সর্বাবতাসক’ (বঃ) ব্রহ্ম 
'অঙুষ্ঠ প্রনাণ পুরুষ কঃ) ব্রহ্ম 
দেবতার এ্রু্জবছায় অধিকার 
শুদ্রের খিগ্াধিকার 

প্রাণ (কঃ) ত্র 


১৭ 


পষ্ঠা 
৯১৯--১০৮৮ 
১৬৯---১১৩ 


১১০==--১১৩ 
১১৩--১১৭ 
১ )৭-১২০৬ 
১২১-- $২৫ 
১২৫-- ১৩১ 


৩২---১৩৭ 
১%৭--.১৪০ 
১৪৯---১৪২ 
১৪২--১৪৪ 
১৪৪---১৫৭ 
১৫৭--১৪৮- 
১৫৯-১৬১ 
১৬১--১৭৩ 
১৭৩-১৭৮ 


+ 1৮-১৭৯ 


Mle ০ 


বিবয় সু পৃষ্ঠা 
‘ছোতিঃ' (চাঃ) এক ৪* ১৭৯ 
‘আকাশ’ (ছাঃ) ব্ৰঙ্গ 9: ১৭৯ -- ১৮০ 
জনক-যাজ্ঞবন্কা-সংবাদের প্রতিপান্য BY -- ৪৩ ১৮০-১৮১ 
চতুর্থ পাদ 
সম্দিগ্ধ শ্রুতিবাকাসমূতের বিচার 

‘অব্যক্ত’ (কঃ) ১-৭ ১৮২--১৯৪ 
‘অজ্ঞ!’ ( শ্বেঃ) ৮--১০ ১৯৪--১৯১ 
“পঞ্চাজন? ( বৃঃ ) ১১-১৩ ১৯৯-২০২ 
আদিকারগ সম্বন্ধে শ্রুতির একমত্য ১৪--১৫ ২০২--২৯৫ 
বআগৎকর্তা' ( কৌঃ ) ১৬-১৮ ২০৬--২০৮ 
'আত্মা” ( বৃঃ ) ১৯--২৩ ২০৮২ ১৩ 
জগতের উপাদান কারণ ২৩-২৭ ২১৩--২১৭ 
‘অন্তু মত খণ্ডন ৮ ২১৭ 


দ্বিতীয় অধ্যায় = অবিরোধ 


প্রথম পাদ 
ব্ৰহ্ম কারণতার প্রতিকূল যুক্তি খণ্ডন 
'সাংখ্যমত | ১২ ২১৮--২২৭ 
যোগ মত ৩ ২২০ 


চেতন ও শুদ্ধ ব্রহ্ম তত্বিপরীত 
১ ‘জগতের কারণ হইতে পারেন কিনা ৪.--১৯ ২২০-২৩০ 


ho 


বিষয় | | জত 
জগত্কার* নির্ধারণে যুজর অপর্যাপ্ত) ১১ 
অন্যমত নিরাকরণ ' ২ 
ভোক্তা ও ভোগ্যের বিভাগ ১৩ 
কোয্য ও কারণ ১৪২০ 


আ। স্বয়ং নিজের অহিত করেন কিনা ২১২৩ 
অধিত্তীয়, প্রক্ধ হগগঞ্কারণ 


হইতে" পারেন কি না - ২৪---২৫ 
'নিরবদ্ধধ ব্রদ্ষেব অগৎকারণতা ২৬--২৮ 
বিক্ুদ্ধমতের দোষ, 051২৯ 
অদ্ছের সর্কশূক্রিয় . ৬৯ 
ইন্দ্িয়হীন বন্ধ জগৎকারণ.. . 

হইতে পারেন কি না ৩১ 
'স্থষ্টির প্রয়োজন ৩২-_-৩৩ 
'বিষমস্থষ্টি ও ঈশ্বরের পক্ষপাতিত্ব... ৩৪ 
স্ষ্টিপ্রবাহের অনাদিত্ব ৩৫--৩৬ 
ব্ৰহ্মই জগৎ্কারএ-- সিদ্ধান্ত ৩৭ 

দ্বিতীয় পাদ 
সাংখ্াদি মতের অযৌক্কিকত। প্রদর্শন 

সাংখ্যমত ৃ ১-১০ 
বৈশেষিক মত ১১-১৭ 


সব্ধান্তিবাদী বৌধ্ধমত ১৮-২৭ 


পৃষ্ঠ 
২০৮3- ২৩২ 
২৩৩ 


২৩৩--২৪ 


২৩৪-- ২৫৪ 


২৫৪--২৫৮ 


২৫৮--২৬২ 
২৬২--২৬৮ 
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২৬৮ 
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বেদান্ত-দর্শন 


: উপক্রম 


শিষ্য । গুরুদেব ! এ সংসারে যে যেকাধ্যই করুক না কেন, প্রত্যক্ষ 
বা পরোক্ষভাবে, প্রত্যেকের উদ্দশ্রোই ‘সুখ’ লাভ করা । কিন্তু ব্যবহার- 
ক্ষেত্রে কাধ্যতঃ দেখা যায় যে, সে স্থখলাভ বড় একটা কাহারও ভাগ্যে 
ঘটিয়া উঠে না। ইহার কারণ কি?. 

গুরু। বৎস ! একটু ধীরভাবে চিন্তা করিয়া দেখ, যে সখ সুখ 
করিয়! সংসারের জীব ছুটাছুটি করিয়া ফিরিতেছে, নে স্থখ কোথায়। 
দেখ, সাধারণতঃ বাহিরের কোন বস্তু আমার ইন্জিয়ের বিষয়ীভূৃত 
হইলে, সেই বস্তু সম্বন্ধে আমার একট! অসম্ভব হয়। সেই 
অনুভূতি বা জ্ঞানটা আমার অনুকুল বলিয়া বোধ হইলে, ‘আমি 
স্থখ পাইলাম’ এইরূপ ধারণা হয়। সাধারণতঃ বাহিরের 
কোন ‘ইষ্ট’ বস্তু লাভ করিলেই স্থখলাভ হইল বলিয়া মনে 
হয়। কিন্তু আবার দেখ,’ শত শত ভোগ্য যদি আমার 
আশে পাশে রাশীকৃত হইয়াও থাকে, তথাপি আমার মনটা যদি সেদিকে 


এ বেদাপ্ত-দশল 


নাযায়, তবে সেই সব হোগা সদ্যে হামার কোন জ্ঞানই হয় না, 
সব আনি কৰণ পাঠ ন! | আমার অতি সাহিকটে উত্কট হর-লয়" 
»দেগে গান হইতেছে; কিছ আমি অপর কোন বিবয়ে গভীর 
পানর বাকিতল সে গানে আমার বে'নট শখ হয় ন।। তবেই বেখ, 
শখ আমার, অঞ্ুভূতিসাপে হা । হস্তত; স্ব দুঃখ বাহিরের ক্ষোন 
জানের গুণ নম্ন, মনেই সুপ বা দুঃখ । অথচ আমরা মনে করি, এই 
জিনিযট। লাভ হইলে আমার খুব সুখ হইবে, ওই জিনিষটা না হইলে 
আমি দুঃখে অভিভূত হইব। 

[এয । আপনি বলিলেন, স্থথ দুঃখ মনেরই ধশ্ম। তাহা হইলে 
বাহিরের কোন জিনিষ ন। হইলেও ত আমি স্থথ লাভ করিতে পারি? 

গুরু । £]| বৎস! সুখ দুঃখ যখন মনেই আছে, তখন এই মনকে 
আয়ত্ত করিতে পারিলে স্থথের জন্য. আর বাহিরের দিকে ছুটিতে হয় 
না। [শজেন অস্তরেই পূণ স্থথের আস্বাদন পাওয়া যায়। এ বিষয়, 
কমে পথিক্ষারকূপে বুঝিতে পারিবে। 

শি । গুরুদেব । মনই হইম সুখ-দুঃখের আধার । তাহ! হইলে 
সথ দুখ সকলই মনের | তবে আমি সুখী’ আমি দুঃখী এইক্প 
জ্ঞান হয় কেন? মনহ কি আমি”? 

গুরু। বৎস । অতি উত্তম প্রশ্ন করিয়াছ। ননই যদি ‘আমি’ বা 
‘আত্ম!’ হয়, তবে ‘আমার’ বা ‘আত্মার’ও সুখ দুঃখ অবশ্যই থাকিবে । 
আর ‘আমি’ !বা "আত্মা যদি মন ছাড়া আর কিছু হয়, তবে 
আমারস্থণ দুঃখ'ও কিছুই থাকিতে পারে না। অথচ আমরা 
সকলেই আপনাদিগকে সময়ে স্থখী, সময়ে দুঃখী বলিয়া মনে 
কার। অতএব দেখ, “মানি! ৰ আত্মা যে কি পদার্থ, 
তাচ সমাক জানা ন: বাকাতেই সুধ সুখ কাহার, বে উৎফুল্ল 


উপক্রম এ . 


হওয়া, কিংবা দুঃখে অভিভূত হওয়া আনার উচিত কি-না ইত্যাদি 
বিষম একেবারেই অজ্ঞাত রহিয়া যাইতেছে । 

শিষ্য । প্রভে।! আপনি যে বলিলেন, ‘আমি’ ব| “আত্মা” সম্বন্ধে 
জান লা থাকাই যত অনর্থের মল-_এ’ কথা আমি বুঝিতে পাঁরিলাম 
না। কেন, সকলেই ত ‘আমি আমি’ করে। আত্মজ্ঞান ত সকলেরই 
আছে। আমি আছি, কি নাই, এরূপ সন্দেহ ত কাহারও হয় না। 
আত্মাসম্থদ্ধে আমাদের জ্ঞান ত স্বাভাবিক, স্বতঃসিদ্ধ । তবে আমাদের 
আত্মজ্ঞান নাই, একথা বলেন কিরূপে ? 

গুরু । বস! সকলেই আমি আমি বলে সত্য, ক স্থিরচিত্তে 
একবার ভাবিয়। দেখ দেখিবে, এই ‘আমি’ বা “আত্মা” সম্বন্ধে তোমার 
কি ঘোরতর সন্দেহ উপস্থিত হইবে । যখন বল, ‘আমি অন্ধ,” ‘আমি 
খোড়া,’ “আমি যাইতেছি,” তখন দেহকেই আত্ম! বলিয়া মানিয়া লও। 
আবার যখন বল, “জ্বাম্মাল্র হাতে বড় আঘাত লাগিয়াছে» ‘আামাল্র 
মনটা আজ ভাল নাই, তখন দেহ ছাড়া অন্য কিছুকে আত্ম! বলিয়া 
স্বীকার কর। তবেই দেখ, যদিও সকলেই আমি আমি বলে, তথাপি 
কোন্টা যে সত্যিকারের “আমি” তাহা কিন্ত কেহই ধরিতে বা বুঝিতে 
পারে না। আত্ম! সম্বন্ধে যথার্থ জ্ঞান না থাকাই কি ইহার কারণ নয়? 

শিষ্য । কিন্ত আমি যদি বলি যে, যখন দেহকে আত্মা বলিয়া 
মনে হয়, তখন দেহই 'আমি,, আবার যখন দেহ ছাড়া অন্য কিছুকে 
আত্ম। বলিয়া মনে হয়, তখন সেই অন্য কিছুই “আমি”__অর্থাৎ 
বিভিন্ন সময়ে ও বিভিন্ন অবস্থায় সা বা “আত্মাও বিভিন্ন, তাহা 
হইলে দোষ কি? 

উরু । বৎস! দেখ, তুমি যত প্রকার অবস্থায়ই পতিত হও না কেন, 
একট প্রণিধান করিলেই বুঝিতে পারিবে যে, অবস্থার পরিবর্তনে তুমি 


ও | বেৰ স্ত-দর্শন 


যাহাকে “আমি বা আত্মা" বল, তাহার কোন পরিবর্তন হয় 
না। শুধু আমি এরূপ ছিলাম, এক্সণ আছি, এরূপ হইব--এই প্রকার 
বিভিন্ন অবস্থার সঙ্জে তোমার ‘আমি’টিকে জড়িত করিয়াই আত্মাকে 
পরিবর্তনশীল বলিয়া মনে কর। নতুবা যেরূপ অবস্থাতেই থাকনা 
কেন, সমস্ত অবস্থার অন্তরালে, আত্মা অপরিবর্তনীয় অখণ্ডরূপে 
আছেন, ইহ! একরপ স্বতঃসিদ্ধ চিরস্তন সত্য । আমরা সেই চিরস্থির 
অখণ্ড বস্তুকে বিভিন্ন অবস্থার সঙ্গে একেবারে বিজড়িত করিয়া ফেলি 
বলিয়াই, সেই (সেই অবস্থার সঙ্গে অভিন্ন মনে করি বলিয়াই, আত্ম! 
পরিবর্তনশীল, স্থুখী, দুঃখী ইত্যাদিরূপে প্রতীয়মান হয়। এক বস্তুকে 
অন্যবস্ত্রূপে মনে করাই ইহার কারণ, এইরূপ মনে করাঠৈই 
বেদাস্তশাস্ত্রে অগ্রযাস্ন বলে । এই বে চৈতন্যরূপী আত্মাকে দেহাদি 
জড়রূপে মনে করা, ইহাই অধ্যাস। 

শিষ্য । গুরুদেব! আপনি বলিলেন আত্ম! চৈতন্ন্বরূপ, আর 
আত্মা ব্যতীত অন্ত পকলই জড়। তাহা হইলে আত্মা অন্য সমস্ত বস্ত 
হইতে একেবারে বিরুদ্ধ স্বভাবের কিছ। কিন্তু ছুইটা পরস্পর একাস্ত 
বিরুদ্ধ বস্তুর একটা কি অন্যটা বলিয়া মনে হওয়া সম্ভব? অন্ধকারকে 
আলোক, কিম্বা আলোককে অন্ধকার বলিয়া কি কেহ মনে 
করিতে পারে? একাস্ত বিরুদ্ধ স্বভাবের ছুইটী বস্তুর একটাকে যখন 
অপরটা বলিয়া মনে করার কোন সম্ভাবনা নাই, তখন আপনার 
কথিত ‘অধ্যাস’ বলিয়া যে কিছু আছে, একথা স্বীকার করি 
কিন্ধপে ? 

গুরু। বৎস! তুমি ঠিকই বলিম্নাছ, দুইটা পরস্পর-বিরুদ্ধ স্বভাবের 
বস্তুর একটী অপরটি বলিয়া! মনে করা সম্ভব বা সঙ্গতই নয়। তুমি যদি 
যুক্তি কিংবা বিচার প্রয়োগ কর তবে দেখিবে, ‘অধ্যাস’ বলিয়া কিছুই 


উপক্ৰম ৫ 


নাই বা থাকিতে পারে না। কিন্তু কি আশ্চয্য ! যুক্ত বলে “অধ্যাস' 
প্রতিপন্ন না হইলেও অধ্যান থে একেবারেই নাই, একথাও 
বলিতে পার না। ব্যবহারক্ষেত্রে এই অধ্যাস অহরহই কাধ্য 
করিতেছে । এ যেন জীবের একান্ত স্বাভাবিক। ইহাকে অস্বীকার 
করিবার উপায় নাই। দেখ, আত্ম। অবিকৃত চৈতন্তস্বরূপ, আর দেহ 
প্রভৃতির ধর্ম জরা, মরণ, রোগ, শোক ইত্যাদি । এই ঢুইটী বিরুদ্ধ- 
স্বভাব বস্তুর পরম্পরে অধ্যাস হওয়া উচিত নয়; কিন্তু ‘আমি জন্মিলাম” 
‘আমি রুগ্ন হইলাম, ‘আমি মরিলাম'-ইত্যাদি সংসারে যত কিছু 
ব্যবহার আমরা করি, সকলই এ অধ্যাসমূলক। এ “অধ্যাস? 
না হইলে কোন ব্যবহারই হইতে পারে না । অথচ বস্তুতঃ অধ্যাসের 
কিন্তু অস্তিত্বই হওয়া উচিত নয়। 

শিয়া । এ অধ্যাস কেন হয়? 

গুর। আত্মা দেহ প্রভৃতি হইতে ভিন্ন _এই জ্ঞান না থাকাই 
ইহার কারণ। দ্রেহাদিই আত্মা--এইরূপ একট। মিথা। জ্ঞানই এই 
অধ্যাসের কারণ। 

শিল্ত। অধ্যাস কি, পরিষ্কাররূপে বুঝিলাম ন! । 

গুরু । বৎস! অবহিতচিত্তে শ্রবণ কর। মনে কর, তুমি আজ 
একখণ্ড রৌপ্য দেখিলে । এই রৌপ্য সম্বন্ধে একট। জ্ঞান তোমার 
স্বতিতে রহিয়া গেল। কিছুদিন পরে নদীর চড়ায় উত্তপ্ত বালুকার 
উপর তুমি যেন দেখিলে একখণ্ড রৌপ্য পড়িয়া আছে। বস্তুত: উহা 
কিন্ত একখানা ঝিনুক, স্ুধ্যকিরণে ঝক্‌ ঝক্‌ করিতেছে মাত্র। এই 
তুমি ঝিন্ুকখানাকে একখণ্ড রৌপ্য বলিয়া মনে করিলে, ইহাই : 
‘অধ্যাস’ বা ভ্রম। এই যে বিন্ুকে রূপার জ্ঞান হইল, এট! 
মিথ্যাজ্ঞান, কারণ, বস্তুতঃ রূপ! ওখানে নাই । কাজেই একটা ব 
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পৃর্বদৃষ্ই অপর কোন বল্রঙ্কপে মনে ঝরা 'অধাস' ; এবং এই অধ্যাস 
শ্বৃতিজ্ঞানেরই মত। 

এই অধ্যাগস কি, কেনই বা হয়, তাহা নিণর বরিতে গিয়া 
বিভিন্ন দার্শনিক বিভিন্ন মত প্রকাশ করিয়াছেন। কেহ বলেন, একটী 
যন্ততে অন্ত একটী বস্তঃ কোন গুণ ব; ধর্শের যে প্রতীতি তাহাই 
অধ্যাস; যেমন আকাশকে নীল মনে কর । কেহ বলেন, থে ছুইটী 
পদাথের পরম্প্র অধ্যাস হয়, তাহাদের মধ্যে মে একট! পার্থবা আছে, 
তাহ! যদি না দ্বান। থাকে, তকেই এরূপ অধ্যাস বা মিথ্যাজ্ঞান হয়। 
আবার কেহ বলেন, ঘাহাতভে অধাস হয় তাহাতে তাহার 
বিপরীত কোন ধশ্ম বা গুণের বোধ হওয়াই অধ্যাল। বিছ্ক যিনি 
যে ভাবেই খ্াখ্যা করুন না কেন, «নক সঙ্গে 
অন্ত *দকাত্েন্ল ক্রিল্লা আাহাত্ভে মে গুণ ত! 
প্রস্থ নাই, (সেই ২০০ শা প্রশস্মেৰ্স কক্সন্ন!*”-ই যে 
অধ্যাস এ বিষয়ে সকলেই একমত । এবং এইরূপ ভ্রম আমাদের 
অহ; রহই হ ইতেছে। ক 


এঠ গুলে অধাস ল্ঘন্ধে নিম্ঘলিখিত বিহ বারি - 

(১. একগাছি ছড়িকে যখন সাপ বলিয়া ভ্রম হয়, তপন কিন্তু 'এই দড়িগাছটা 
সাপের মঠ, এরূপ জ্ঞান হয় না; 'এই একটা সাপ'--এইরূপ জ্ঞানই হম । পরে 
খন ভ্রম চঠিয়া যায়, তখনই বলা যায়, 'এই দড়িটী মাপের মত দেখাইতেছিল'। 
মোট কণ! হতর্ষণ ভ্রান্তি থাকে, ততঙ্গণ 'ন্কাচ', ‘মত’ ষ্টুঙ্যাদি শব্দ প্রয়োগ করা 
চলে না। এ বিষয় পরে বিশদভাবে আলোচিত হইবে। 

(২) যাহাতে অধ্যাস হয় অর্থাৎ অধ্যাসের আধারটাই ( যেমন দড়ি ) সত্য, আর 
যাহা অধ্ন্ত হয (যেমন সর্প) তাহা মিধ্যা। কিন্তু মিথ্যা বলিয়া! একেবারে আকাশ- 
কৃছমের মাত অলীক নয় | তাহা হইলে তাহার কোন প্রতীতিই হইতে পারিত 
নং । বাধবিক পক্ষে জিনিষটা নাই, অথচ দেন বধার্থই থআছে_একগা বোধ হওয়া 
খুবই আ্বাশ্চহ: |. কাজেই এই অধ্যামের সঠিক কপট বে কি, তাহা বি্ঠারণ 
করিয়া বলা যাহ না, উহ] 'নির্বচনীয' | ফাহ। নাই তাহার অনুভূতি হওয়। 
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শিষ্য । গুরুদেব! আপনি যেরূপ অধ্যাস বা ভ্রমের কথা বলিলেন, 
সে সম্বন্ধে আমার কিছু বক্তব্য আছে। দেখুন, যাহা “বিষয়” অর্থাৎ 
ইন্ড্িয়গোচর পদার্থ, তাহাতেই অন্ত একটী বিষয়ের অধ্যাস হইতে 
দেখা যায়। আমি আজ একটা বিষয় প্রত্যক্ষ করিলাম, কিছুদিন পরে 
আর একটা বিষয় দেখিয়! পূর্ববদৃষ্ট বিষয়টা বলিয়া ভ্রম হইল। কিন্তু 
যে জিনিষটা কোন দিন দেখি নাই, কিম্বা যাহা প্রত্যক্ষ করিবার কৌন 
উপায় নাই, সেরূপ কোন বিষয়ের ত ভ্রম হইতে পারে না। আর, 
আপনি বলেন, আত্মা কোন “বিষয়” নয়, অর্থাৎ কোন ইন্দ্রিয় দ্বারা 
তাহার উপলব্ধি হয় না। তাহা হইলে জিজ্ঞাস্য এই যে, সেই অ-বিষয় 
আত্মাতে বিষয়ের (দেহ প্রভৃতির ) এবং বিষয়-ধর্শ্মের ( জরা, মরণ 
প্রভৃতির ) অধ্যাস কিরূপে হইতে পারে ? | 

গুরু । শুন, আত্মা যে একেবারেই “বিষয়” নয়, অর্থাৎ আত্মা- 
সম্বন্ধে আমাদের কোন প্রকারের সামান্ত একটু উপলব্ধিও নাই__ 
একথা ত বল! হইতেছে না। দেখ, সকলেই ‘আমি’ ‘আমি’ এরূপ 
বোধ করে ত? তবেই আত্মা "আমি আমি'-এই যে একটী সাধারণ 
বোধ, তাহার “বিষয়” । ‘আত্মা আছে, অর্থাৎ ‘আমি আছি”,-__একপ 
জ্ঞান ত সকলেরই আছে। স্থতরাং আত্মা! যে একেবারেই অজ্ঞাত বস্তু, 
তাহা ত বলা যায় না । আর এমন ত কোন নিয়ম নাই যে, চক্ষুর 
সন্মুখে বর্তমান একটী বিষয়েতেই অপর একটা প্রতাক্ষীকৃত বিষয়ের 


উচিত নয়, অথচ হয়। কেন যে অনুভূতি হয়, তাহ! যদি কেহ নির্ববন্ধসহকীরে 
জিক্ঞাস। করে, তবে সরলভাবে তাঁহাকে বলিতে হয়, “কেন হয় ঠিক বলিতে পারি 
ন, হওয়। যে উচিত নর তাহাও বুঝি, কিন্তু অস্বীকার করিবারও উপায় নাই৷" 
তবে এই মাত্র বলা যায় যে, অজ্ঞান প্রভাবেই অধানদ্‌ হয । বন্তটীর যথার্থ 
স্বরূপ আনা না থাকিলেই তাহাকে অন্যবন্তরূপে সনে করা দম্ভব, অন্যথা! নহে! 
বাহ! হউক, এই বিধয়টী ক্রমে আরও পরিস্ফুট হইবে । 
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অধ্যান হইবে, অন্ত. কোথাও হইতে পারিবে না। দেখ, আকাশ, 
কি ন!শৃন্ত। তাহা কেহ প্রত্যক্ষ করিতে পারে না। কিন্তু তথাপি 
“আকাশ নীল, “আকাশটা নামিয়া আসিয়াছে'__ইত্যাকার,ব্রম ত প্রায় 
সকলেরই হয়। স্থতগ্লাং আত্মাকে . যদি একেবারে অবিষয়. বলিয়াও 
মনে কর, তথাপি তৎসন্বন্ধে ভ্রম হইবার কোন বাধা নাই। 

এই যে অধ্যাস ইহাকেই তত্বজ্ঞ পণ্ডিতের! “অবিদ্যা” নামে অভিহিত 
করেন। এক বস্তুকে অন্ত বস্তরূপে মনে করাই তাহা হইলে “অবিদ্যা” ; 
আর যথাযথ বিচার করিয়া এ বস্তুটী যথার্থ কি, উহার প্রকৃত স্ব-রূপ কি 
তাহা 'জানাই বিদ্যা । এস্থলে আর একটী বিষয় জানিয়া রাখ ₹ দেখ, 
টাদকে ছুই বলিয়। মনে হইলেও বস্তুত: চাদ আর কিন্ত দুই হইয়া 
যায় না, একগাছি দড়িকে সাপ বণিয়া মনে করিলেই কিন্তু দড়িগাছটি 
সাপ হইয়া যায় না--দড়ি সব সময়ে দড়িই থাকে, যখন তাহাকে সাপ 
বলিয়া মনে হয়, তখনও তাহা বস্তুতঃ দড়িই, তাহার পূর্বেও দড়ি, 
পরেও দড়ি। কাজেই যে পদার্থটার অধ্যাস হয়, তাহার দোষ বা 
গুণ বিন্দুমাত্র যাহাতে অধ্যাস হয়, তাহাতে স্পর্শে না। , 
আরও দেখ, আমরা সংসারে যত কিছু কাজ করি, কি সাংসারিক 
ধনোপান্দনাঁদি;'কি পারলৌকিক ব্রতাদি সমস্তের মুলেই কিন্তু এই 
ধ্যান বা অবিদ্যা । এমন কি প্রত্যক্ষ,  অঙ্মান প্রভৃতি প্রযাণ, বিবিধ 
শাস্ত্র সমস্তই এই অধ্যাস-মূলক। 

শিষ্য । গুরুদেব! অত্যন্ত বিস্ময়কর কথা বলিলেন। আমি 
একটী যথার্থ সর্পকে সর্প বলিয়া মনে করিলাম, ইহাঁও অবিদ্যার 
প্রভাব ? ধ্যান, ধারণা, পুজা, অর্চনা এই সমস্ত করিতে যেসব শাস্ত্রের 
উপদেশ তাহাও অবিদ্যার ফল? এ যে বড় সন্দেহজনক 'কথা। 

গুরু। বৎস। অস্থির হইও না। ধীরভাবে শ্রবণ কর, সব বুঝিতে 
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পারিবে । দেখ, যখন আমরা কোন কাজ করি, তখন শরীরটাকেই 
কি ‘আমি’ বলিয়। মনে করি না? মনে কর, ‘আমি লিখিতেছি-_, 
এই কথা যখন বলি, তখন শরীরটাই- কিন্ত কাজ করিতেছে, অথচ 
বলি ‘আমি করিতেছি”। আবার শরীরকে যদি আষি বা আমার 
বলিয়৷ মনে না হয়, তবে কোন কাজ করাই সম্ভব হয় না। ষখন 
গভীর নিজ্রায় নিমগ্ন থাক, তখন শরীরাদিতে আমি বা আমার 
বলিয়া কোন জ্ঞান থাকে না, ফলে তখন কোন কাজও হয় না। চক্ষু, 
কর্ণ প্রভৃতি ইন্দিয়ে যদি আমি বা আমার বোধ ন! থাকে, তবে সেই 
সব ইন্দরিয়ঘারা কোন জ্ঞানলাভও করা যায় না। একটা সুন্দর ছবি 
তোমার সম্মুখে রহিয়াছে; যতক্ষণ না তোমার চক্ষুতে আমি বা 
আমার জ্ঞান হইবে, ততক্ষণ ছবিখানি চক্ষুর অতি সন্নিকটে থাকিলেও 
তুমি তাহা দেখিয়াও দেখিবে নাঁ। দেখ, এতক্ষণ নিবিষ্টচিত্তে 
আমার কথা শুনিতেছ, তোমার চক্ষুও আমার প্রতি নিবদ্ধ রহিয়াছে । 
কিন্ত আমার রূপ সম্বন্ধে তোমার কোন জ্ঞান এতক্ষণ হইয়াছে কি? 
"তুমি তোমার কর্ণেব্রিয়েই আত্মাভিনিবেশ করিয়াছিলে, তাই শুধু 
আমার কথাই শুনিয়াছ, চক্ষু প্রসারিত থাকা সত্বেও আমার রূপের 
“কোন জ্ঞান তোমার হয় নাই; কাজেই দেখ, হস্তপদাদি কর্শ্মেন্দিয়ে 
আমি বা আমার জ্ঞান না হইলে কোন কাজ হয় না; এবং চক্ষকর্ণাদি 
'জ্জানেন্্িয়ে আমি বা আমার জ্ঞান না হইলে কোন বস্তুর জ্ঞানও হয় না। 
'ইন্দ্িয়গণ আপনারা স্বাধীনভাবে কোন কাৰ্য্যই করিতে পারে না, 
উহাদের একটা আশ্রয় চাই। ওঁ আশ্রয়টাই আমি; সেই আমিকে 
“অবলম্বন করিয়াই ইন্দ্রিয়ের যাবতীয় কার্য্য সম্পাদিত হয়। ইন্দ্রিয় না 
হইলে আবার কোন বিষয়ের জ্ঞানও হয় না। স্থতরাং দেখিতেছ, 
দেহ ও ইন্জিয়াদির উপর আমি বা আমার বলিয়া একটা বোধ বা 
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অভিমান না থাকিলে কোন বিষয় জানাও যায্ব না, কিন্বা কোন কার্ধা 
করাও যায়না । অতএব শাস্ত্রের কোন আদেশ পালন করা, কিন্বা. 
সাংসারিক কোন কাধ্য কয়, সকলের যূলেই এ দেহ, ইন্জিয় প্রভৃতিকে 
আমি ব। আমার বলিয়া মনে করা সাপেক্ষ। তাহা হইলে, শাস্ত্রীয় 
বা অশাঙ্গীয় সকল কাধ্যই কি অধ্যাস-মুলক নয়? 

আরও দেখ, ব্যবহারক্ষেত্রে সামান্থা পশুতেও যেমন আচরণ করে 
বিবেকশালী মানুষেও সেইরকমই আচরণ করে। মনে কর, একটা 
শব হইল । এখন একটী গরু দাড়াইয়া ঘাস খাইতেছিল। এ শবটী 
যেই তাহার কাণে গেল, অমনি সে কাণ উচু করিল। তারপর যদি 
বুঝিতে পারে যে, কেহ আদর করিয়! 'ডাকিতেছে, তবে আনন্দে তাহার 
নিকট ছুটিয়া যায়, আর বদি বুঝিতে পারে যে, ভীতিস্বচক শব্দ 
হইতেছে, তবে দৌড়াইয়| পলায়ন করে। কেহ লাঠি দেখাইলে 
দৌডাইয়া পলায়ন করে, আবার কেহ এক মুষ্টি ঘাস লইয়া! অগ্রসর 
হইলে তাহার দিকেই ধাবিত হয়। বিবেকবান মনুষ্ুও ঠিক এই 
ভাবেই আচরণ করে। পশুদের যে বিবেক নাই, ইহা ত সকলেই 
বলে। মন্গষ্ও যখন তাহাদেরই মত আচরণ করে, তখন সেই সেই 
আচরণকালে মনুষ্ুও অবিস্ভা বা অজ্জান দ্বারাই চালিত হয়। «সেই 
সেই আচরণকালে'_এই কথা এই জন্তু বলিলাম ঘে, পর মুচূর্তে 
মাহুযের বিচার আসিতে গারে, কিন্ত যতক্ষণ সে কার্ধ্য করিতে থাকে, 
ততক্ষণ সেই কাধের পদ্ধতিতে, আর পশুর কাধ্যের পদ্ধতিতে কোন 
প্রভেদ থাকে না। 

শিষা । আচ্ছা, প্রত্যক্ষাদি সাংসারিক কাধো মানুষে ও পশুতে 
একই ভাবে কাধ্য করে, এ কথা না হয় স্বীকার করিলাম। কিন্ত 
শাঙ্গাম কাখো ত এরূপ হয় না। কেন না, শাস্ত্রের বাক) যে বুঝিতে 
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পারে, এমন লোকই শাস্ত্রীয় কোন আদেশ মত কাধ্য করিতে পারে। 
আর শাস্ত্রোক্ত কাধ্য করিলে তাহার ফল প্রায় পরলোকেই হয়। স্থতরাং 
আত্মা পরলোকেও থাকিবে--এরূপ জ্ঞান যাহার আছে, সে-ই শাস্ত্রের 
আদেশ মত কাধ্য করিবে । এই যে শাস্ত্র বুঝিবার ক্ষমতা ও পরলোক 
সম্বন্ধে জ্ঞান, এ দুইটী ত প্ুদিগের নাই । স্থতরাং শাস্ত্রীয় ব্যবহারেও 
মানুষ পশুর সমান, একথা ত বলা যায় না। 

গুরু। না, তাহা বলা যায় না বটে। কিন্তু দেখ, যে ব্যক্তি 
শাস্ত্রীয় কোন যজ্ঞাদি করিতে চায়, সে যদি সাধারণ মানুষের মত জ্ঞানী 
হয়, এবং 'পরলোকে সে থাকিবে, শুধু এইটুকু জানে, তবেই সে সেই 
যজ্ঞাদি করিতে পারে। সে থাকিবে, কিন্ত কিরূপে থাকিবে, তাহার 
আত্মার যথার্থ স্বরূপ কি--এই সব তত্ব জানিবার তাহার কোনই 
প্রয়োজন নাই । 
আরও দেখ, পাপক্ষয় কিন্বা পুণ্য উপাজ্জনের জন্যই লোকে প্রায়শ্চিত্ত, 
যাগ যজ্ঞ, ব্রত পুজা ইত্যাদি করিয়া থাকে, অর্থাৎ স্থখলাভ বা দুঃখ 
পরিহারই শাস্ত্রীয় কা্যেরও উদ্দেশ্য । যাগ যজ্ঞাদি আবার এক এক 
বর্ণের এক এক রকম। যে ব্যক্তি নিজেকে ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, কিন্ব 
এরূপ কোন বর্ণবিশেষের লোক বলিয়া মনে না করিবে, সে কিন্ত 
(কোনরূপ যাগ যজ্ঞাদি করিবার অধিকারীই হয় না। কাজেই দেখিতেছ, 
বে. যজ্ঞাদি করে, সে আপনাকে স্থখী, দুঃখী, ব্রাহ্মণাদি জাতীয়, সংসারী 
মান্য বলিয়া নিশ্চয়ই মনে করে। কিন্তু যথার্থত:ঃ আত্মা ত এ সকল 
কিছুই নয়। বেদাস্ত-শান্্র আত্মাকে ক্ষুধাতৃষ্ণারহিত, ব্রাহ্মণ ক্ষত্রিয় 
প্রভৃতি জাতিভেদশূন্য, এক কথায় সংসারের যাবতীয় বিষয় 
হইতেই পৃথক বস্তু বলিয়া নির্ধারিত করিয়াছেন। অতএব যত দিন 
আত্মাকে এ ভাবে জানা না যায়, ততদিন কি সাংসারিক, কি শীস্তীয়, 
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যে কোন কায্যই বল না.কেন, সবই অধ্যাস-মূলক। সমস্ত শীস্্ই 
অধ্যাস বা অবিষ্ভাকে মানিয়া লইয়াই প্রবৃত্ত হইয়াছে । দেখ, ব্রাহ্মণ 
যজ্ঞ করিবে--এ একটী শান্ত্রবাক্য। এখন যে ব্যক্তি আপনাকে 
ব্রাহ্মণ, গৃহস্থ, যজ্ঞ করিবার যোগ্য বয়স ও শক্তিসামর্থ্যবান বলিয়া মনে 
করিবে, সে-ই কেবল এ শাস্ত্রবাক্যটী পালন করিতে পারিবে । স্থতরাং 
শান্ত্রও অধ্যাসের উপরই প্রতিষ্ঠিত । 

যে বস্তু বাস্তবিক যাহা নয়, তাহাকে তাহা বলিয়। মনে করাই 
“প্র্তাস'- একথা পূর্বেই বলিয়াছি। যেমন আমরা সচরাচর 
দেখিতে পাই, এক জনের একটা ছেলে বেশ খেলা করিতেছে, দেখিয়া 
তাহার খুব আনন্দ হইল । এস্থানে পুত্রের ষে আনন্দ, সেই আনন্দ পিতা 
আপনাতে অধ্যাস করিয়া নিজেকে আনন্দিত বলিয়া! মনে করিলেন। 
আবার ছেলেটা জরে ছট ফট করিতেছে দেখিয়া পিতার একটা দারুণ 
অন্বস্তিবোধ হইল, যেন সে নিজেও ছট ফট করিতেছে। এস্থলেও 
পুত্রের কষ্ট আপনাতে আরোপ করিয়া পিতা আপনাকে দুঃখিত বলিয়! 
মনে করিলেন। এই ছুই স্থলেই বাহিরের ধর্ম আত্মাতে অধ্যাস কর! 
হইয়াছে । এইরূপ যখন বলি, "আমি কশ, আমি কাল, আমি দাড়াইয়! 
আছি, কিংবা চলিতেছি, তখম বাস্তবিক দেহের ধর্ম বা ক্রিয়াগুলিই 
আত্মাতে অধ্যাস করিয়া ওরূপ বলি। যখন বলি, “আমি অন্ধ বা বধির, 
তখন ইন্দরিয়ের ধর্ম আত্মাতে অধ্যাস করি । যখন বলি, “আমার এরূপ 
করিতে ইচ্ছা হইতেছে, আমি এরূপ সঙ্কল্প করিয়াছি,” তখন অস্তঃকরণের 
ধর্ম আত্মাতে আরোপ করি। এইরূপ কখনও দেহ প্রভৃতিকে আত্মা 
বলিয়! মনে করি, কখনও বা আত্ম! দেহাদি ব্যতীত অন্ত কিছু_ 
এরূপও একটা সামান্য বোধ হয়। 

সুতরাং দেখা গেল, যত কিছু কাধ্য করি, যাহা কিছু চিন্তা করি, 


উপক্রম ১৩) 


বই এইরূপ একট! কিছু অধ্যাস করিয়াই করি। আমি কিছু করি, 
বা কিছু ভোগ করি-_এইক্প মনে করার মূলে এ অধ্যাস, এ মিথ্যা 
জ্ঞান, এ ভম। এ যেন জীবের একান্ত স্বাভাবিক । জন্মাবধি এরূপ 
অধ্যাসের ক্রীড়াপুত্তলি হইয়া চলা যেন জীবের স্বভাব । এই অধ্যাস 
যে কতদিন আরম্ভ হইয়াছে, আর কতদিনেই বা ইহার শেষ হইবে, 
তাহা বলা অসম্ভব । তবে আমাদের প্রত্যেক কর্ম, প্রত্যেক চিন্তাই যে 
এই অধ্যাসদ্বারা নিয়ন্ত্রিত, তাহ প্রত্যেকেরই অন্ভবগম্য । এই 
অধ্যাসের অস্তিত্বের দ্বিতীয় প্রমাণ অনাবশ্যক । 

আর, এই অধ্যাস আছে বলিয়াই, প্রতিনিয়ত একটা প্রকাণ্ড 
ভ্রমের দাস হইয়া চলি বলিয়াই, যত দুঃখ, যত অনর্থ। দেহাদিতে যদি 
আত্মবুদ্ধি না থাকে, তবে ত দুঃখ পাইবার কোন সম্ভাবনাই থাকে না। 
তবেই দেখ, যথার্থ আত্মা যে কি, তাহা না জানাই যত দুঃখের মূল। 
আত্মার প্রকৃত স্বরূপ কি, এবং কিরূপেই বা তাহাকে জানা যায়, ইহা 
প্রতিপাদন করাই সমস্ত বেদান্ত-শাস্ত্রের উদ্দেশ্য । ৰ 
- বৎস । এস এক্ষণে মহষি বাদরায়ণ ব্যাস প্রণীত “অস্ত্দসূতেনর” 
ব্যাখ্যায় প্রবৃত্ত হই, তাহা হইলে একে একে তোমার সকল সন্দেহের 
নিরাস হইবে। 


বেদান্ত-দশ ন 
প্রথম অধ্যায় 


শম পাদ 


গুঃু। অথ অতঃ ব্রহ্মজিজ্জীসা ॥ ১॥ 

অনপ্তর | অথ ], এই কারণে [ অতঃ ] “ব্রহ্ম কি’ তাহা জানিবার 
জন; £;তাকেরই ইচ্ছা [ বহ্গভিজ্ঞাস। | হওয়া উচিত । 

শিষা। 'অথা একের অথ বলিলেন ‘অনন্তর’, কিন্তু কিসের 
অনশর বুঝলাম না । এমন কি আছে, যাহা না হইলে অ্রহ্মজিজ্ঞাসা 
হইতেই পারিবে না? এমন কোন্‌ সাধনের বিষয় আপনি বলিতেছেন 
যে, যাই! পূৰ্বে অবশ্থী নাভ করিতে হইবে, এবং ভাহার পরেই 
এ্রশাজিজ্ঞাস। সম্ভব হইবে; তবে আমার মনে হয়, ব্রান্ধণ, ক্ষত্রিয় 
< বৈশ্য এই তিন জাতি প্রতোকেরই উপনয়ন হইলে সর্বপ্রধান ও 
সর্বপ্রথম কন্তব্য বেদ অধ্যয়ন করা । তারপর গৃহস্থাশ্রমের উপযোগী 
দাগযজ্জাদি কিভাবে করিতে হইবে, তাহা জানিবার জন্তু তাহাকে 
'পূর্ববনীনাঘসা” শান্্ও আলোচনা করিতে হইবে । এবং দেই সমস্ত 
‘বশেযরূপে জানিরা পরে বঙ্গ কি, তাহা জানিধার জধ্য বাচার করিতে 
হইবে ।  অথাত প্রথমে পূর্বমীমাংসা ভালরূপে জানিয়া পরে ব্রহ্ম-শাস্ত্র 
বেদাগ্তের আলোচনা করা কর্তব্য । সুর্যের ‘অথ’ শব্দ কি এই অর্থেই 
অযু হইয়াছে? ঃ 

গর | না, বংস, তাহা নয়। কেন না, যিনি যাগষদ্রোদির বিচার 
= করিয়াছেন, তিনি যদি শুদু বেদান্ত (উপনিষৎশাস্্র ) অধ্যয়ন করেন) ' 
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তবেই তাহার ব্রহ্ম কি, তাহা জানিবার সম্ভাবনা হইতে পারে। দেখ, 
বাগযজ্ঞাদির বিচারকালে দেখ! বায় যে, প্রত্যেক অনষ্টানেই একটা 
নির্দিষ্ট ক্রম আছে, অথাং এই কাজটির পর এই কাজটি করিতে 
হইবে ( যেমন, প্রথঘে পশুর হৃদপিণ্ড লইয়া হোম করিতে হইবে, 
তারপর জিহবা লইয়া, ইত্যাদি )-এইরূপ একট! স্বনিদ্দিষ্ট নিয়ম 
আছে। এ নিয়মের এতটুকু ব্যতিক্রম হইলে সে যজ্ঞের আর কোনই 
কল হইবে না। কিন্ত ব্রহ্ম-বিচারে সেরূপ কোন নিয়মের 'প্রয়োজনীয়তাই 
দেখ| বায় না। যেমন নারায়ণ পূজা করিতে হইলে প্রথমে গণেশ 
পূজা করিয়া লইতেই হয়, ব্রহ্ম জানিতে হইলেও সেইরূপ প্রথমে 
যজ্ঞাদি জানিতেই হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই 

তারপর, ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসা ও বজ্ঞাদি-জিজ্ঞাসা--এই ছুই বিচারের 
বিষয়ও পৃথক্‌, ফলও পৃথক্‌ । যজ্ঞাদির ফল এশ্বয্যলাভ, অথাৎ শ্বগাদি- 
সুখ প্রার্থি। বিশেষতঃ যজ্ঞাদি কেপে করিতে হয়, তাহ! জানিলেই 
তাহার ফল পাওয়া যায় না, এ যজ্ঞ যথানিয়মে অঙ্ুষ্ঠান করিলেই তাহার 
ফল পাওয়া" যায়, নতুবা নয়। কিন্ত ব্রদ্মকে জানিলে তাহার ফল পরম 
শাস্তি, যথার্থ কল্যাণ। আর, ব্রহ্মকে কেবল জানিলেই কল পাওয়া 
যায়, তাহার জন্য আর কোনরূপ অনুষ্ঠানের প্রয়োজন হয় না। একটী 
ষজ্জ কিরূপ ভাবে করিতে হইবে, তাহা জানিয়া লইলাম ; তখনও কিন্তু 
আমার কোন ফল লাভ হইল না, কেবল অনুষ্ঠান করিলেই ফল পাইব । 
মী হজ্জের ফল তাহা হইলে আমার অন্নষ্ঠানের উপর একাস্ত নিতর 
:কর্তেছে। ফল এখন নাই, আমি অনুষ্ঠান করিলে পরে উৎপন্ন 
টৈইবে। কিন্ত ব্ৰহ্ম চিরকালই বর্তমান, তাহাকে আর নৃতন করিয়া 
তৈয়ারী করিয়া লইতে হইবে না, কেবল তাহাকে জানিলেই ফললাভ 
হইবে । আমার কোনরূপ অনুষ্ঠানের ফলম্বরূপ ব্রহ্ম উৎপন্ন হইবে না। 
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আমার চক্ষরিক্রিয়ের সহিত একটা বিষয়ের সংযোগ হইলে সেই বিষয়টা 
সম্বন্ধে যেমন আমার জ্ঞান হয়, সেইরূপ ব্রহ্ম-সহ্বন্ধে আমার যে সকল 
সংশয় আছে, তাহা দূর হইলে আপনা হইতে ব্ৰহ্মজ্ঞান স্ফুরিত হইবে, 
তাহার জন্ত আর কোনরূপ অনুষ্ঠান করিতে হইবে না। স্বতরাং 
ব্রদ্ধকে জানিতে হইলে অগ্রে যে যাগযজ্ঞাদদি ( অর্থাৎ পূর্বমীমাংসা ) 
জানিতেই হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই। | 

শিষ্য। তাহা হইলে কিসের অনন্তর ব্রহ্ষ-জিজ্ঞাসা হইতে পারে ? 

গুরু। বৎস, শোন। একটু ভাবিয়া দেখিলেই বুঝিতে পারিবে, 
সংসারে যত কিছু পদার্থ লইয়া আমর! নাড়াচাড়া করি, তাহা! সবই 
অনিত্য, কিছুই চিরকাল, এমন কি অনেক দিনও, স্থায়ী হয় না, আজ 
আছে ত কাল 'নাই। কতকগুলি পদার্থ দেখা যায় একটু দীর্ঘকাল 
স্থায়ী হয়, যেমন ৫* কি ৫০* বৎসর । কিন্তু, অনস্ত কালের তুলনায় 
পাচশত বৎসর কত ক্ষুদ্র । আর একটু প্রণিধান কর, দেখিবে এই যে 
বাহ্‌ পদার্থের স্থায়িত্ব, ইহাও ভ্রম! প্রত্যেক পদার্থই প্রতি মুহূর্তে 
পরিবর্তিত হইতেছে । তোমার শরীর, তোমার মন, বৃক্ষ, লতা, যাহা 
কিছু ব্যবহারযোগ্য পদার্থ সমস্তই এই মুহূর্তে যাহা আছে, পরমুহূর্তে 
আর তাহা থাকে না, একটু-না-একটু পরিবর্তন তাহার হয়ই। এই' যে 
অবিশ্রান্ত পরিবর্তন, ইহাই সংসার । এই পরিবর্তনের অস্তরালে এমন 
কি কোন স্থির নিত্য পদার্থ নাই, যাহাকে অবলম্বন করিয়া এই 
পরিবর্তন-প্রবাহ চলিতেছে? একটু ধ্যানাবিষ্ট হও, অস্ততঃ ক্ষণেকের 
জন্যও তোমার অস্তরে একটি চিরস্থায়ী বস্তর আভাস পাইবে । 
সহসা সেই বস্তটিকে ধরিতে পারিবে না, কিন্তু কি যেন কিছু চিরস্থির 
পদার্থ আছে, এরূপ একটা অনুভূতি তোমার হইবে । বেদাস্তাদি 
শাস্ত্র অধ্যয়ন কর, তাহা হইতে জানিতে পারিবে, এমন একটি নিত্য 
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বস্তু আছে, আছে, আছে। কিন্তু চঞ্চল মন তোমার, কলুধিত মন 
তোমার, ধরি ধরি করিয়াও সেই নিত্য বস্তাটকে ধরিতে পারিতেছে না। 
বস! বখন বুঝিতে পারিবে যে, সংসারের যাবতীয় পদার্থ ই অনিত্য, 
আর ইহার অন্তরালে একটি নিত্য বস্তু আছে, তখন কি আর 
তোমার এই অনিত্য বস্তুর জন্য কোন আকাজ্ত। থাকিবে ? বিষয়ের 
অনিত্যতা ধান করিতে করিতে স্বতঃই তোমার মনে বৈরাগা 
উপস্থিত হইবে। ইহলোকের ভোগ্য বস্তু ত উপেক্ষা করিবেই, 
পরলোকের স্বর্গাদি স্থখ ভোগও যখন চিরস্থায়ী নয়, তখন তাহার 
জন্যও তোমার আকাজঙ্ষা থাকিবে না। তখন আর তোমার পঞ্চ 
ইন্দ্রিয় বিষয়ের রস আম্বাদনের জন্য ছুটাছুটি করিবে না। তখন 
আর তাহারা বাহিরের দিকে ছুটিবে না__বাহিরে যে নিত্য স্থখের চিহ্ন- 
মাত্র নাই। তাই তাহারা চুটিয়া যাইবে তোমার অন্তরের দিকে__ 
সেখানে যদি নিত্য সুখের সন্ধান পাওয়া যায়। মনের আর তখন 
চাঞ্চল্য থাকিবে না, ইন্দ্িয়াণ আর তখন মনের সম্মুখে সহস্র ভোগ্য 
জিনিষের ছবি প্রসারিত করিরা ধরিবে না। তখন তোমার মনও 
দিম যাইবে, বিষয়ভোগের বাসনা আর তোমার মনে জাগিবে না! 
নিত গ্রী্ম, সুখ দুঃখ যাহাই কেন আহ্ক না, কিছুতেই তুমি তখন আর 
জক্ষেপ করিবে না। সব যে অনিত্য । তোমার মন তখন সমস্ত 
বাহ বিষয় অবহেলা করিয়া কেবল মাত্র সেই নিত্য, চিরস্থির 
বস্তু লাভের জন্য উদগ্রীব হইবে, সদাই তাহারই চিন্তায়, তাহারই ধ্যানে 
অয় হইবে । তখন দেখিবে, তখন বুঝিবে, গুরুবাক্য ও বেদীস্তবাক্য 
কত সত্য; এ ছুই বাক্যই ত তোমাকে চিরস্থখের অধিকারী 
হইবার পথ নির্দেশ করিয়া দিরাছে। কি অসীম শ্রদ্ধা হইবে 
তখন তোমার সেই গুরু ও বেদান্তবাক্যে। আর, তুমি তখন বুঝিতে 
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পারিবে, হায়! এই অনিত্য ব্যয়ের লাপগায় কতহ যাতনা গাইতেছি। 
এই যে ভোগাকাক্ষা, পাত আমাকে চত্ুদিক হইতে কঠিন শৃখলে 
বাধিয়া রাখিয়াছে, আমি যে এই অনিত্োর মাঝে একেবারে ডুূবিয়া 
গিদাছি। উহ হইতে কি আমার উদ্ধার হইবে না? এই শখল কি 
আমার এলিয় যাইবে না! আহি কি হহার করন হইতে মুক্ত হইয়া 
আপনাতত আপনি মঞ্জিয়। খাকিতিতি গাবিব লা । বংম ! এই থে মুক্তির 
আকার হহাই তোমাকে নিতাবন্ত লাভের পথে টানিয়া 
লইয়া যাইবে । যখন এহ এুকির ইহা তোমার বণবতা হইবে, তখন 
ব্রতঃই তোমার ত্রলী শদাখ জানিবার ইচ্ছা হইবে । তাহা না হইলে 
সহস্র যাগ ধজ্ঞ কর, মুখে মুক্তি .মুকি কর, কিছুতেই ব্রদ্ষজ্ঞান লাভের 
সত্যিকারের ইচ্ছা তোমার হইবে ন।। 'আর্‌ সত্য সত্যই যদি ব্রন্ম কি 
তাহা জানিবার তোমার আকুল আকাক্র। জাগিয়া না উঠে, সংসার- 
বঙ্থীনের ভসহনীয়ত। যদি ভূমি সঙ্াসতাই স্কৃতীত্রভাবে অনুভব ন! কর, 
তবে ব্গবিচার, বেগ আলোচনল। শুদূহ বিডশা। কেবল 
পাত্তাই তাহাতে অন করিতে পাখিবে, সখ বা শাঙি লাভ তোমার 
ভাগ্যে আদেো হহবে না। তাদৃশ আলোচন। নিতান্তই নিশ্চত। বংন, 
বেশাস্ছের পরত ত অনেক দেখিয়াছ। কি জিজ্ঞাসা করি দেখিও, 
কয়জন আত্মতব উপলান্ধ করিয়া প্রত শান্তিলাভ করিতে পারিয়াছেন? 
কেবল একটা মানসিক বৃত্তির কওয়ন নিবৃত্তি, কিঞ্চিৎ যশ, কিঞ্চিৎ মান 
_এই যদি বেদাপ্ড আলোচনার উদ্দেশ হয়, তবে সে আলোচনায় 
কিফল? ঘে বিচারে পরম সুখের অধিকারী হইতে না পারিলে, 
তাহার আলোচনা কি বার্থ নয়? ফলের নিতাতার দিক হইতে 
দেখিলে তাদৃশ শুধ বিচার এবং নিতান্ত দ্বণ্য বৃত্তিও একই শ্রেণীর 
অশ্থভত বলিয়া গণা হয়। অবশ্য এইক্ূপ আলোচনার একটা ফল 
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এই হয় যে, এরূপ আলোচনা করিতে করিতে আত্ম। মনে একট 
পরোক্ষ জ্ঞান উৎপয় হর, এবং হয়ত টি কাহার অন্তরে 
প্রত্যক্ষ উপলব্ধির আকাজ্ষ। জাগি উঠে। শাস্ালোচনার উদ্দো 
শান্ত্রালোচনাই নয়, তত্ব উপলগ্গিই উহার উন্েশ। দেহ উদ্দেশ থে 
পরিমাণে সিদ্ধ হইবে, শাঙ্্রলোচনাও নেই পরিবাণেভ সাথিকি। 
যাহা! হউক, তবেই দেখ, শিনভ্ডয ও অনিত্য অন্ভব 
নিবেক, ইহক্শীক্ষিক শু শালুতলৌন্িল 2জাঙ্গয 
নন্ভন্ল প্রতি বৈৱল্লাগায, শম, দম, উসন্ত্ি, ভিডিল্ল! 
শাক, সমাল্বানল ও সুমুক্ষুত্ | 1১) এই কটি সানন সাহার 
আছে, সে-ই বস্তুতঃ ব্ৰহ্ম জিজ্ঞাসার প্রকৃত অধিকারী । বজ্ঞাদি জান্ক 
/বা না জামুক, তাহাতে কিছুই আসে যায় না। 
বৎস! বর্তমান যুগে এই অধিকারী নিণয় ব্যাপারটা একাস্ুই 
অনাবশ্থক বিবেচিত হয়। বাবহারিক জগতে একটি সামান্য ভূতা 
নিয়োগ করিতে হইলেও লোকে তাহার শক্তি সামধ্য যাচাই করিব 
সয়। কিন্ত ধর্দ-জগতে যোগ্যাধোগা বিচারের কোন বানাই নাই । 
(১) শম__লৌকিক ব্যাপার সম্বন্ধে ক্ধ চিন্তা না কযা। 
দ্য_চক্ষু প্রভৃতি ইন্দ্রিয়গণণ যাহাতে বাহিরের বিময়ে ধাবিত হই লা পারে, 
ডাহা করা। 
:- উপরতি_আস্মা কি তাহাই জানিতে হইনে-_এইকপ আঙ্কল করিয়া অন্যান্য বন্ধ 
ত্যাগ করা। 
তিতিক্ষা--শীত শ্রীন্ম, সুথ দুঃখ ইত্যাদি দন্থ সহ) ক?1। 
 শ্রদ্ধা_গুহ ও শান্ত বাক্ো বিশ্বাস করা। 
"' "সষাধান_-আলস্যাদি পরিত্যাগ করিয়া একনাত্র আগ্রহন্বচ্ছেই ভাবনা কণ।। 
সুমুক্ষৃত্ব__মুকিলাভের যথার্থ আগ্রহ ! 
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এ ক্ষেত্রে নিরক্ষর কৃষক হইতে আরম্ভ করিয়া স্থৃশিক্ষিত বৈজ্ঞানিক 
দার্শনিক পর্য্যন্ত প্রত্যেকেই সমান অধিকারী ! সকলেই গুরু । ঈদৃশ 
আত্মপ্রবঞ্চনার ফলও প্রত্যক্ষই দেখা যাইতেছে । কি সামান্য সর্দি, 
কি রাজযন্মা, সর্বরোগেই জায়ফল ব্যবস্থা করিয়া যে ফল পাওয়া যায়, 
কাহার কতটা অভাব, কে কতটুকু গ্রহণ করিবার যোগ্য ইত্যাদি নির্ণয় 
না করিয়া বেদাস্তাদি আলোচনার ব্যবস্থাও সেইরূপই ফলপ্রদ । 
অন্যান্ত সকল বিষয়েই অধিকারী নির্ণয়ের একান্ত কর্তৃব্যতা স্বীকৃত 
হইলেও, একমাত্র আধ্যাত্মিক ব্যাপারে উহার নিশ্রয়োজনীয়তা অন্কুভব 
করা অজ্ঞতারই পরিচায়ক । যাহা হউক, ভারতীয় মনীষিগণ ইহার 
একান্ত প্রয়োজ্জনীয়তা বিশেষভাবেই' উপলব্ধি করিয়াছিলেন, এবং সেই 
জন্যই আচাধ্যগণ অধিকারী নির্ণয় করিতে এতটা প্রযত্ব করিয়াছেন। 

শিষ্য। ‘অথ’ শব্দের অর্থ বুঝিলাম। এক্ষণে ‘অতঃ’ শব্দের 
তাৎপৰ্য্য কৃপা করিয়া বলুন । 

গুরু। ‘অতঃ’ শব্দের অর্থ ‘এই-হেতু’, ‘এইজন্য’ । অর্থাৎ এই 
কারণে ব্রহ্ধকে জানিতে যত্ববান্‌ হইবে । 

শিষ্য । কোন্‌ কারণে? | 

গুরু। পূর্বেই দেখিয়াছ, ইহলোকে যত কিছু ভোগৈশ্বধ্য, সমস্তই 
অনিত্য । আর শ্রুতিতেই উক্ত হইয়াছে যে, স্বর্গাদি লোকও চিরস্থায়ী 
নয়, এবং কেবল ব্রহ্মকে জানিতে পারিলেই চিরশাস্তি লাভ করা --যায়। 
এই কারণেই পূর্ব্বোক্ত সাধনসম্পন্ন ব্যক্তি ব্রন্ধকে জানিতে যত্ববান্‌ 
হইবে --ইহাই হইল প্রথম স্বত্বের অর্থ । | 

শিষ্য। গুরুদেব! 'ত্রহ্ধকে জানিতে হইবে'_-এ সম্বন্ধে আমার! 
একটা প্রশ্ন আছে। দেখুন, যে বিষয় সম্বন্ধে কোন কালে আমাদের: 
কোন জ্ঞান হয় নাই, সেই বিযয়টী কিরূপ, তাহা আছে, কি নাই, 
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ইত্যাদি প্রশ্ন ত কখনও আমাদের মনে উদয়ই হয় ন1। স্থৃতরাং তাহা 
জানিবার ইচ্ছাও আমাদের হয় না। পক্ষান্তরে যদি বিষয়টা জানাই 
থাকে তবে আবার তাহাকে জানিবই বা কি? ব্রহ্ম সম্বন্ধেও ত এ 
সমন্তা উপস্থিত হয়? 

গরু । দেখ, ব্রহ্ম সম্বন্ধে যে আমাদের কোনরূপ ধারণাই নাই, 
তাহা ত নয়। তুমি বেদান্তাদি শাস্ত্র অধ্যয়ন কর, তাহাতে দেখিবে 
্ন্ধকে নিত্য, শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত, সর্বজ্ঞ, সর্ববশক্তিসম্পন্ন বলিয়। নির্দেশ কর। 
হইয়াছে । তারপর, ব্রহ্ম শব্দের ব্যুৎপত্তি হইতেও ব্রহ্ম সম্বন্ধে একট! 
ধারণা হয়। বৃহ্‌ ধাতুর সহিত মন্‌ প্রত্যয় যোগ করিয়া ব্রহ্ম শব্দ 
হইয়াছে। বৃহ ধাতুর অথ বৃদ্ধি, আর মন্‌ প্রত্যয়ের অথ 
নিরতিশয়। তাহা হইলে ব্রহ্ম শব্দের অর্থ হইল “যাহা হইতে বড 
বা উতরুষ্ট আর কিছুই নাই।” এইরূপ শাস্ত্র, শব্দের অর্থ ও লৌকিক 
উক্তি হইতে ব্রদ্ধ সম্বন্ধে মোটামুটি একটা ধারণা হয়। আরও দেখ, 
ব্রহ্ম সম্বন্ধে যে আমাদের কোনই ধারণ| নাই, একথা বলা বায় না। 
অ্রেক্ষ ভ “ত্বাত্সা” ছাড়া আনল কিছুই নন্ন। স্থতরাং 
আত্ম বা আমি সম্বন্ধে যখন সকলেরই একটা জ্ঞান আছে, “আমি নাই” 
এরূপ জ্ঞান যখন কাহারও হয় না, তখন আত্মা বা ব্রহ্ম যে আমাদের 
একেবারেই অজ্ঞাত, তাহ! বলি কি প্রকারে? তবে বলিতে 
পার, যদি ব্রহ্ম বা আত্মা আমাদের জ্ঞাতই থাকে, তবে আবার 
তাহাকে জানিব কি? হ্যা, আত্মা সম্বন্ধে মোটামুটি একটা 
ধারণা সকলেরই আছে বটে, কিন্তু সে সম্বন্ধে বিশেষ জ্ঞান ত 
নাই। লোকে ব্ৰহ্ম আছে, আমি আছি-_এই মাত্র জানে; উহার 
ঠিক ঠিক স্বরূপটা যে কি, তাহাত জানে না। আত্মা বা ত্রদ্ধ থে 
কি, তাহা যদি সকলের জানা থাকিবে, তবে আর আম্মা সম্বন্ধে নানা 
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লোকের নানা মত হইবে কেন? দেখ, শাধারণ লোকে ও চার্ক্সাকগণ 
মনে করে খে, চৈতন্য-বিশিষ্ট দেহই আত্মা । পঞ্চভৃতের নংমিশ্রণে এই 
দেঠ উৎপন্ন তযু, সঙ্গে দঙ্গে তাহাতে চৈতন্তের সঞ্চারও হয়। আবার 
শেঠ বলেন, ঞিব্রাশীল বা! চেতন ইঞ্জিয়াণই আত্মা । কেহ বলেন, 
ননহ আত্মা । কেহ বলেন, আখা বলিয়া কোন পদাখ নাই, শৃন্যই 
আ'গ্ন৷। কেহ বলেন, দেহ আত্মা নয়, কিন্তু দেহ অবলগ্ন করিয়! যে 
কাবা করে ও তাহার ধলভোগ করে সেই আত্মা । কেহ বলেন, 
বাগ কোন কাজ করেন না শুধু ভোগ করেন । কেহ বলেন, সংসারী 
আত্ম। হাড় সর্দজ্ঞ সর্বশক্তি আর এক আত্ম। আছেন। কেহ 
বলেন, ভোক্তাও আত্মা নয়, আতু। চৈতন্য মাত্র । এইরূপ আত্ম! 
স্গদ্ধে বহ লোকের বছম্‌্ত দেখিতে পায়া যার । সকলেই নিজ নিজ 
বু্দিবিবেচনা অঙ্লারে মুক্তি তক প্রয়োগ করিয়া নিজ নিজ মত 
গপিনের ঠেষ্ট। করিয়াছেন। স্কৃতমাং ইহাদের যে কোন একটী মত 
চল নিলচারে থাকার করিয়া লইয়া তদকুসারে কাজ কর; হায়, তবে 
ত পবন কল্যান লাভ হইতে পাণে না। 
৭) তাহা হইলে উপায়? 

২1 বংস ৷ 'আত্মতত্ কেবল শু তক দারা কখনও লাভ কর! 
যায় না। আত্মা সমন্ত ইন্দিয় ও মনের অতীত বস্তু, একথা ক্রমে স্পষ্ট 
বাকতে পারিবে । সেই ইন্দ্িয়াতীত ও মনের অতীত বস্তুকে ইন্দ্রিয় 
বং মন দার! কিরূপে ধরিতে পারিবে? তর্ক একটা মানসিক বৃত্তি 
বই ত শয়। হৃতরাং তর্কের দ্বারা আত্মা যে কি, তাহা জানিবার 
উপায় নাহ । আত্মা সম্বন্ধে চরম সিদ্ধান্ত উপনিষৎ বা বেদাস্তে 
রহিয়াছে । তবে উপনিষৎ বহু । আপাততঃ মনে হয়, বিভিন্ন উপনিষদে, 
এমন ফি একই উপনিযদেই, যেন আত্মা বা ব্রহ্ম সম্বন্ধে বিরুদ্ধ মতের 
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উল্লেখ রহিয়াছে। কাজেই বিভিন্ন উপনিযং বাক্যের পধ্যালোচন৷ 
করিয়া তাহাদের যথাথ তাঙপযা কি, ৩%! শিম করা প্রয়োজন । 
এই তাৎপয্য নিণয় করিতে হইলে কঙতকটা বিচারেরও প্রয়োজন 
আছে। কিন্ত সেই বিচার বা তর্ক যদি আপনার খেকাপমত হয়, তবে 
কিন্ত প্রকৃত তথ্য জান। যাইবে নী; কারণ, বিভিন্ন লোকের খেয়াল 
বিভিন্ন রকমের, এবং প্রকৃত তথ্য তের অতীত । তবে উপনিষৎ 
বা শ্রুতি বাকোর অগ্তকূল তক বা যুক্তি প্রস্থোগ করিদা আপাত 
বিরুদ্ধ বেদাস্ত-বাকোর তাপখা নি করিতে ভইবে । “ব্রক্সস্থত্রে” 
বা “বেদান্তদর্শনে' এইক্সপ অনুকুল ফির সাহাছো বেদাস্তবাকোর 
তাৎপৰ্য্য নিণীত হইয়াছে । 

শিষ্য । ত্রম্ধকে জানিতে হইবে_একটথ। বণিয়াছেন । সেই ত্র 
কিরূপ, তাহার লক্ষণ কি, তাহা আমাকে বলুন । 

গুরু । জ্মাটিক ডজ-চে সাত ॥২॥ 

যাহা হইতে, যে কার হইতে | নতঃ ] ইহার অণাত এই 
পরিদৃশ্যমান জগতের [অগ্] জন্ম প্রভৃতি, অথাৎ জন্ম, স্থিতি ও লয় 
[ জন্মাদি ] হয়, তাহাই ব্ৰহ্ম | 

(অনন্ত রকমের, অনন্ত নামের অন পদাথে পরিপণ এই জগ : 
কত করা, কত ভোক্তা, এই জগতে বিনা করিতেছে, এখানকার 
সমস্ত কায্যই কেমন একটা অলঙ্খ্য চি পরিচালিত হইতেছে) 
কেমন স্থশৃখলে সাজান এই জগং_যাই। ভাবিতে গেলে একেবারে 
বিস্বয়ে অভিভূত হইয়া যাইতে হয়_ঈদৃশ জগৎ বে সর্বজ্ঞ, সর্ব- 
শক্তিমান পরম ক্ষাল্রণী হইতে উদ্ত, যাঁহাকে অবলহন করিয়া এই 
জগতের অবস্থান, এবং কালে এই জ্রগং যাহাতে বিলীন হইয়া যায়, 
সেই স্ল্লচন্কীন্উ ত্র্ধ । এই সবজ সকশক্তি এগ ব্যতীত, জড় 
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প্রকৃতি, পরমাণু, শূন্য অথবা সংসারী কোন জীব হইতে এই জগতের 
স্ট্টিস্থিতি-লয় হওয়া কোন ক্রমেই সম্ভবপর হইতে পারে না) কেন 
হইতে পারে না, তাহা পরে বিশদভাতব বুঝাইৰ । 

শিষ্য । কিন্ত আমি যদি বলি যে, এই জগৎ আপনা হইতেই 
হয়, আবার আপনা আপনি লয় পায়? 

গুরু। না, তাহা হইতে পারে না। দেখ, এ জগতে যে কোন 
কাৰ্য্যই সংঘটিত হউক না কেন, একটু অনুসন্ধান করিলে দেখিতে 
পাইবে, প্রত্যেক কার্যেরই একটা নিম্নুমিত কারণ আছে। কোন 
কারণ নাই, অথচ একট! কিছু হইল, এমন দেখা যায় না। অবশ্য 
হইতে পারে, কারণটা আমর! ধরিতে পারি. না) কিন্তু কারণ অবশ্যই 
'আছে। যদি বিনা কারণেই সব হইত, তবে. আমের. বাটি পুতিলে 
কাটাল গাছও হইতে পারিত; খাইলে: ক সময় ক্ষুধা বন্ধও হইতে 
'পারিত, এক সময় বাড়িয়াও যাইতে পারিত। সর বিষয়ে পরে আরও 
বিশদভাবে বুঝিতে পারিবে। জগৎট! একটা অলত্য্য নিয়মে চলিতেছে, 
ইহা দেখিয়া কেহ কেহ অন্মান করেন যে, ঈশ্বর বিয়া একজন জগং- 
কর্তা আছেন। যেমন কুস্তকার ন! হইলে ঘট.হুয় মা; সেইরূপ একজন 
জগৎকর্তা না হইলে জগৎ হইতে পারে ন।। এইরূপ একটা অনুমান- 
বলে তাহারা ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করিতে চেষ্টা করেন। 

শিষ্য । প্জন্াছস্ত যতঃ” এই শ্যত্রেও সেই অমুমানেরই ইঙ্গিত 
করা হইয়াছে, এ কথা বলিলে দোষ কি? 

গুরু । দোষ আছে। পূর্বেই বলিয়াছি, ব্রক্বস্থত্রে কেবল যুক্তি 
বা অনুমানের দ্বারা কোন সিন্ধান্ত স্থির' করা হয় নাই। এই সমস্ত 
সূত্রের প্রধান উদ্দেশ্যই হইতেছে বেদাস্ত বা উপনিষৎ বাক্যের তাৎপৰ্য্য 
নির্ণয় করা। মালাকর যেমন নানারকম ফুল দিয়া একটা মনোরম 
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মাল! প্রস্তুত করে, ভগবান্‌ স্তত্রকারও সেইরূপ বেদান্ত-বাক্য ঘথাযথ- 
ভাবে সজ্জিত করিয়া ব্রহ্মসুত্র-রূপ এই মালা গীথিয়াছেন। (ভি জগতের 
স্ষটি-স্থিতি-লয় ব্ৰহ্ম হইতেই হয়--এ কথা শ্রৃতিতে [ বেদে]. আছে 
(তৈ:৩১)। আর ব্রহ্মই জগতের কারণ, এই সিদ্ধান্তের একমাত্র 
প্রমাণ শ্রুতি । 'জন্মান্তস্ত যতঃ__-এই সুত্রে এই কথারই ইঙ্গিত আছে ) 
(কোনরূপ অনুযান প্রদর্শন করা এ স্তরের উদ্দেশ্য নয়। তবে শ্রুতির 
{সজে বিরোধ না হয়, এমন যুক্তি যদি প্রয়োগ করা যায়, তবে সে যুক্তিও 
গ্রহণযোগ্য, কেন-না, সেরূপ যুক্তির দ্বারা 'বেদান্ত-বাক্যের তাৎপৰ্য্য 
'বুঝিবার সহায়তা হয়। শ্রতিতেও Ee a একটী সহায়রূপে 
উল্লিখিত হইয়াছে। 

আরও দেখ, যাগযজ্ঞ কিরূপে করিতে হয়, তাহার ফল কি, 
ইত্যাদি বিষয় জানিতে হইলে, একমাত্র শ্রুতির উপরেই নিভর 
“করিতে হয়। অমুক যজ্ঞ করিলে অমুক ফল হয়-এ কথা শ্রুতিতে 
‘আছে ; কিন্ত সেরূগ ফল যে সত্যই হয়, তাহ! একমাত্র বেদবাক্যে 
বিশ্বাস ছাড়া অন্য প্রমাণে জানা যায় না। আর, কোন একটা কাজ: 
করা না করা আমার ইচ্ছাধীন। আমি করিলে করিতেও পারি, 
না করিতেও পারি, কিম্বা যেভাবে করিবার বিধান আছে, তাহার 
ব্পিরীতভাবেও করিতে পারি। কোন একট। কর্তব্য কর্ম যতক্ষণ ন! 
‘করা হয়, ততক্ষণ উহার কোন অস্তিত্বই হয় না। ‘এরূপ করিলে 
“এরূপ হয়’ ইত্যাদি শ্রতিবাক্যের প্রামাণ্য শুধু এ বাক্য বিশ্বাস করা 
‘বা না করার.উপর নির্ভর করে। কিন্তু যে বস্তু চিরদিনই আছে, 
তাহ! কিন্ত মোটেই আমার ইচ্ছাধীন নয়। তাহা ত আছেই, তাহা 
আর উৎপন্ন করিতে হয়না । আমার সে সম্বন্ধে কোন জ্ঞান হউক, 
বানা হউক, সেটা কিন্তু থাকিবেই। আবার, ‘এই বস্তটী ঠিক 
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এই রূপই’_ «ই যে বস্তটার যথার্থ জ্ঞান তাহাও আমার ইচ্ছার উপর 
নির্ভর করে না। অগ্নি উষ্ণ, আমি ইচ্ছা করিলে তাহা শীতল বোধ 
হইবে না। ম্বতরাং বস্তুর যে যথার্থ জ্ঞান, তাহা সেই বস্তুটীর স্বভাবের 
উপরেই নিয় করে। ' একটা গাছকে গাছ বলিয়া যে জ্ঞান, তাহাই 
যথার্থ জ্ঞান, উহাকে একটা মান্য বা অন্য কিছু মনে কর! ভ্রম ছাড়া 
আর কিছুই নয়। কাঙ্ছেই দেখ, বথাথ জ্ঞান আমাদের অধীন নয়, 
উহ] বন্তরই অধীন। যথার্থ জ্ঞানের বিষয়টা যদি কোন স্থায়ী পদাথ 
হয়, অথাং ভবিধাতে সে বিমমুট হইবে, এমন যদি না হয়, তবে দেই 
জ্ঞান ব'্টটার অধীন, আমাদের হচ্ছাচ্সারে তাহার পরিবর্তন হইবে 
ন!। একটা বঙ্ষকে ইচ্চাগসারে মহা বা অনা কিছু মনে করিলে 
তাহা হ্রমই হইবে । হৃতরাং ব্রহ্ম যখন চিরহ্থায়ী, অনাদিকাল হইতে 
বর্তমান বস্তু, তখন তাহার যথাথ জ্ঞান ত্রহ্মনস্বরূপেরই অধীন, আমাদের 
ইচ্ছাধীন নয় (ত্রঃ সঃ ১-১-৪ দ্রষ্টব্য )। 

আবার দেখ, যে জিনিষটা নাই, যাহা একেবারে নৃতনভাবে 
তবিষাতে উৎপন্ন হইবে, সেই জিনিষটী সম্বন্ধে 'কেহ যদি বলে (যে, 
অমুক ভিনিষটি হইবে, তবে সেই জিনিষটার অন্ডিত্ব সম্বন্ধে এ লোকটার 
বাকাই একমাত্র প্রমাণ; কারণ, বস্তুটা যখন নাই, তখন তাহাকে 
গত করিবার উপায় নাই, অনুমান করিয়াও স্বতস্্রভাবে উহার 

অণ্তিষ্ প্রমাণ কর। যায় না। কিন্ত যে বস্তটা আছে, তাহার সম্ব্ধে 
যদি কেহ কিছু বলে, তবে ইচ্ছা করিলে তাহা আমরা, প্রত্াক্ষ করা 
সম্ভব হইলে, প্রতাক্ষ করিতে পারি, অনুমান সম্ভব হইলে, অন্থযানও 
করিতে পারি। স্থতরাং এরূপ বস্তু সম্বন্ধে বিশ্বস্ত লোকের. বারও 
যেমন প্রমাণ, প্রত্যক্ষাদিও যথাসম্ভব প্রমাণ। ব্রহ্ম সদ্ধেও 
তাহাই । ? 
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' - শিষ্য । ব্ৰহ্ম যদি চিরকাল বর্তমান বস্তুই হন, তবে আপনার প্রদর্শিত 
যুক্তি অম্সারে প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি প্রমাণ প্রয়োগেও ত তাহাকে 
জানা যাইতে পারে । বেদাস্তের আলোচনা করিবার প্রয়োজন কি? 
আপনি যে ব্ৰহ্মজ্ঞান লাভ করিতে হইলে একমান্র বেদাস্তই অবলম্বন 
করিতে হইবে, এরূপ নির্বান্ধ কেন করিতেছেন, তাহা ঠিক বুঝিতে 
পারিতেছি নাঁ। মানুষ সৃষ্টির শ্রেষ্ট জীব। তাহার প্ররুষ্ট স্বাধীন 
চিস্তাশক্তি রহিয়াছে । কেন, সেকি স্বাধীনভাবে চিন্তা করিয়া ব্রহ্ম 
বা আত্মার প্রকৃত স্বরূপ অবগত হইতে পারে না? অসহায় শিশু 
বেমন মায়ের উপর একান্ত নির্ভরশীল, কেন যে আপনি মান্গষকেও 
সেইরূপ বেদাস্তের উপর একান্ত নির্ভরশীল হইতে বলিতেছেন, 
বুঝিতে পারিতেছি ন!। 

গুরু! বস! মানুষ সৃষ্টির শেষ্ট জীব বটে, ভাঙার অসাধারণ 
চিদ্মাশক্তিও আছে--একথা মুক্ত কগে স্বীকার করি। কিন্ত একটু 
নিবিষ্ট চিত্তে ভাবিয়া দেখ দেখি, মানুষকে যত বড়ই মনে কর না কেন, 
তাহার শক্তি কত ক্ষুদ্র, তাহার চিন্তার সীমা কত ছোট, অনায়াসেই 
বুবিতে পারিবে। ভাবরাজ্যে চিন্তা করিতে করিতে মানুষ কতটুকু 
‘অগ্রসর হইতে পারে? কিছুদূর অগ্রসর হইলে, সমস্ত চিন্তার ধারা 
বিচ্ছিন্ন হইয়া যায়, সমস্ত বিচার-শক্তি প্রতিহত হইয়া ফিরিয়া আসে। 
আমাদের পাঁচটি ইন্দ্রিয় আছে; তাহাতে জগতের যত পদার্থের জ্ঞান 
হ ১ ছয়টি ইন্দ্রিয় থাকিলে কে জানে আরও কত পদাথের জ্ঞান না 
প্রায় এ. হইত । আমাদের ইন্দ্রিয়ের গ্রাহ পদার্থের অতিরিক্ত পদার্থ 
বি নাই, তাহা কিরূপে বলি? জন্মান্ধের নিকট রূপ বলিয়া কিছু 
মাই, ‘ত!’ বলিয়া রূপ কি নাই? কে জানে, আমরাও জন্নাবধি কোন 


খু 


চিঠি ইঞ্জিয়বিশেষ হইতে বঞ্চিত, কি-না? অতএব বৎস, ইন্দ্রিয়ের 
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অতীত বস্তু সন্ধে যদি কোন জ্ঞান লাভ করিতে হয়, তবে ইন্দ্রিয়ের 
উপর নির্ভর করিলে ত চলিবে ন! । সেই জ্ঞান লাভ করিতে হইলে, 
ইন্দিয়ের অতীত বিষয়ের বাণী যে ঘোধণা করে, এবং তাহ! লাভের 
যে পন্থা সে নির্দেশ করে, তাহার বাণীকে বিশ্বাস করিয়া সেই পথে চল! 
ছাড়। ্ষুদ্রশক্তি মানুনের ত আর গত্যন্তর নাই । 

শিষ্য । গুরুদেব! সেই বাণীকে বিশ্বাস করিয়া তদমুসারে কাজ 
করিলেই যে আমার সত্য লাভ হইবে তাহার প্রাণ কি? 

গুরু । বংস! সত্য লাভ হইবে কি-না, তাহা ভাবিবার ত 
তোমার তেমন প্রয়োজন দেখিতেছি না। তোমার উদ্দেশ্য শাস্তি- 
লাভ কর1। সেই পথে চলিয়া দেখ, শান্তি পাও কি-না, তোমার 
প্রকৃত শান্তি পাইল্লেই হইল।.: একটা, অজ্ঞ লোককে যদি একজন 
বৈজ্ঞানিক রলেন যে, এক একটা. নক্ষত্র পৃথিবী অপেক্ষাও অনেক বড়, 
তৃবে,কি সে তাহা বিশ্বাস করে? কিন্তু সে যদি যথা নির্দিষ্ট নিয়মে 
স্বয়ং পরীক্ষ। করে, তবেই তাহার প্রত্যয়-হয়। এ বিষয়টা যে তাহার 
সাধারণ জ্ঞানের বাহিরে । সেইরূপ ইন্দ্রিয়ের অতীত বিষয়ের সত্যতা 
বা অসভ্যতা তুমি স্বয়ং, উপলব্ধি করা ছাড়া কিছুতেই সহস্র যুক্তি 
প্রয়োগ করিয়াও প্রমাণ করিতে পারিবে না। * 

আরও দেখ, ইন্দ্িয়গণ স্বভাবতঃ বাহিরের বিষয়ই গ্রহণ করে, 
অন্তরে কি, তাহ! দেখিতে পারে না। স্থতরাং সকলের অন্তরতম যে 
ব্ৰহক্ষ, তাহার সম্বন্ধে ইন্দরিয়গণের প্রত্যক্ষ জ্ঞান কিরূপে হইবে? 


* যতদিন আমি এবং আমাতিরিস্ত দ্বিতীয় কিছুর বোধ থাকে ততদিনই 
সত্যাসত্য সম্বন্ধে সন্দেহের অবকাশ । যখন সমন্তই আত্মরূপে বোধ হয়, আমি ছাড়া 
দ্বিতীয় কোন কিছুরই অস্তিত্ব প্রতিভাত হয় না, তখন সন্দেহ করিবারও কিছু থাকে না। 
অদ্বৈততত্বে সন্দেহের অবকাশ নাই, সুতরাং তাহাই চরম সত্য । 
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আবার, অগ্নি ও ধূষ উভয়ই ইন্জিয় দ্বারা দেখা যায়; স্থতরাং যখন 
শুধু ধূম দেখা যায়, তখন অগ্নি হইতেই ওঁ ধূম উঠিতেছে-_-এরূপ 
অনুমানও করা যার । কিন্তু অগ্নি যদি ইন্দিয়গ্রাহ পদার্থ না হইত, 
তবে কি শুধু ধূম দেখিয়া অগ্নিকে উহার কারণ বলা যাইত? 
‘কারণ’ ও তাহা হইতে উৎপন্ন “কার্ধয”_-এই দুইটীই যদি ইন্জিয়ের দ্বারা 
গ্রহণের যোগ্য হয়, তবেই কাঁধাটা দেখিয়া কারণের অন্ভমান করা 
যায়। ‘কাৰ্য্য’ হইলে অবশ্য তাহার একটা কারণ থাকিবে । কিন্তু 
এওঁ কারণটা যে কিরূপ, তাহা যদি কোন কালে জানা না হইয়া থাকে, 
তবে এ কাৰ্য্য দেখিয়া কারণের অনুমান কিরূপে হইতে পারে? 
অতএব ব্রহ্ম যখন ইন্জিয়গ্রাহ পদার্থ নয়, তখন জগতরূপ এই কাৰ্য্য 
দেখিয়া তাহার অস্থমানও হইতে পারে না। সেইজন্যই ব্লিতেছিলাম 
থে, বেদাস্তবাক্য বিচার করাই ব্রহ্মস্তত্রের উদ্দেশ্য, স্বতত্ত্রভাবে কোনরূপ 
অনুমানের ইঙ্গিত করা উহার অভিপ্রায় নয়; এবং ত্রহ্মজ্ঞান লাভ 
করিতে হইলে প্রধানভাবে বেদান্তের উপরই নির্ভর করিতে হইবে; 
অবশ্য ব্রহ্ম চিরশ্থির বস্তু বলিয়া অনুকুল অন্কমানাদিও যথাসম্ভব 
সহায়রূপে গ্রহণ করিতে হইবে। | 

শিষ্য । গুরুদেব, যাহ! হইতে এই বিচিত্র জগৎ উদ্ভূত হয়, যাহাতে 
অবস্থিতি করে এবং কালে যাহাতে লক্বপ্রাপ্ত হয়, সেই আদি কারণ 
যে সর্বশক্তিযুক্ত, তাহাতে কোনই সন্দেহ নাই। কিন্তু আপনি 
বলিয়াছেন, সেই আদিকারণ ব্রহ্ম সর্ধজ্ঞও বটে (ব্রঃ সুঃ ১.১,২)। কিন্তু 
তিনি যে সর্বজ্ঞ, তাহা কিরূপে বুঝি? 

গুরু। কেন? 
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শাস্্-যোনিত্বাৎ ॥৩৷ 
বসত ধরেলাদি সমুদায় শান্সের কারণ, স্থতরাং তিনি যে সর্বজ্ঞ, 
তাহা ত খন ই বাহুলা। যাবতীয় বিষয়ই শান্ধে নিবদ্ধ আছে, ঈদৃশ 
মর্বজ্ঞাননয় শান খাহ। হইতে সমুচুত, তিনি যে সর্বজ্ঞ, ইহাতে আর 
সন্দেহ কি? শ্বাম-প্রশখাস যেমন বিনা আয়াসে সম্পন্ন হয়, বেদাদি 
শান্বও সেইসপ হঙ্ধ হইতে অনায়াসে আবিভ'ত হইয়াছে-ইহা শ্রুতির 
বাক্য (বৃহঃ ২.৪.১০) | অতএব ত্রঞ্গ সর্বজ্ঞও বটে । 
এই »জটা অন্যভাবেও ব্যাখা! করা যায়। যথা -- তরঙ্গ যে জগতের 
কারণ, তাহ। ওধু শাসন ( বেদাম্তাদি শা ) হইতেই জানা যায়; অর্থাৎ 
ব্রশের যথার্থ স্বরূপ জানিবার শান্সই একমাত্র উপায়। /পূর্বেই এ 
বিষয়ের আলোচন! করা হইয়াছে। 
শিষা। আপনি বলেন, ব্রহ্ষের যথার্থ স্বরূপ জানিতে হইলে 
শান্রই অবলছ্গন করিতে হইবে; এবং সেই শাস্ত্র প্রধানভাবে বেদান্ত 
বা উপনিষং--ইহাও কুঝিলাম। কিন্ত উপনিষৎ বন্ধ, এবং উহাতে 
এত বিতিন্ প্রণানীর আলোচনা দেখিতে পাই যে, উহাতে 
সর্মাজ জমান ব্ৰহ্মই জগতের +রি-স্থিতি-লরের এবহমাত্র কারণ, 
এই (সন্ধা উপন' ত হওয়। দুঃসাধ্য বলিয়! ঘনে হয়। 
ওর । না, বংস। ত্রই বে জগতের হষ্টি-স্থিতি-লয়ের একমাত্র 
কারণ, 'অগ্য কিছু নহে, 


তৎ তু সমন্বরাৎ ॥8॥ 


তাহ! [তং] কিন্তু (তি সমন্ত উপন্ষদের সমহয় দেখিস! 
| সমগযাহ সিরাত হয। উপনিষৎ্। বাকাসমুহের পূর্বাপর 
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সমালোচন! করিলে এই সিদ্ধান্তই প্রান্ত হওয়! যায় যে, প্রদাই সগতের 
কারণ। কোন কোন উপনিষৎ বাক্যের অক্ষরার্থ একট এদিক ওদিক 
বলিয়া আপাততঃ মনে হইলেও) তাহাদের তাংপয্য থে এ সিদ্ধান্তই 
প্রতিপাদন করে, সে বিষয়ে সন্দেহ নাই । ক্রমশঃ এ বিষয়ের বিস্তৃত 
আলোচন! করিব। স্থতরাং সমুদায় বেদান্ত-শান্ই যখন ব্রঙ্গকেই 
জগতের কারণ বলিয়। নির্দেশ করেন, তখন সে বিষয়ে আর খন্দেহের 
স্থান কোথায়? ছুই চারিটা বেদান্ত বাক্য বলিতেছি। “হে সৌম্য 
শ্বেতকেতু, স্ষ্টির পূর্বের এই জগৎ কেবল সং-ন্বরূপে বিগ্ধমান ছিল” 
(ছাঃ ৬-২-১)। “তখন কেবল আত্মাই ছিল” ॥ এঃ ২-১-১-১)1 
“সেই ব্ৰহ্মই জগত (মুঃ ২-১-১১) | এত্র্গ পূর্বেও ছিলেন, 
পরেও থাকিবেন, এখনও আছেন, তিনি অন্তরে বাহিরে 
সর্বত্র” (বৃঃ ২-৫-১৯ )। 

শিষ্য । গুরুদেব! বেদাস্ত-শান্ত্র বলে থে, ব্রহ্ম পূর্বেও ছিলেন, 
এখনও আছেন, পরেও থাকবেন ; অর্থাৎ তিনি সর্বকালেই বর্তমান । 
আবার, তিনি অন্তরে বাহিরে সর্বত্রই আছেন। কিন্তু এরূপ চিরসিদ্ধ 
কোন এক বস্তুর নির্দেশ করা ত শাস্রের উদ্দেশ্য নয়। শান্রের উদ্দেশ্য 
হইল, মমুয্যকে কোন কণশ্মে প্রবৃত্ত করান,কিপ্বা কোন কণ্ম হইতে নিবৃত্ত 
করান । যেমন, ‘দরিদ্রকে দান করিবে? :; অথবা, “্থরাপান করিও 
না"_এই প্রকার মনুষ্যকে কোন সংক্ম্ম করিতে, কিম্বা কোন পাপ 
কম্দ হইতে নিবৃত্ত হইতে উপদেশ দেয় বলিয়াই লোকে শাস্ত্র মানে। 
শাস্ত্র যদি শুধু বলে, ‘ওহে, মানুষের ছুইটা হাত আছে, তবে সেরূপ 
বায় লোকের কি উপকার হয়? অবশ্য কেহ যদি কোন অজ্ঞাত ও 
অপ্রাপ্ত বস্তুর স্বরূপ নির্দেশ করিয়া, কি উপায়ে তাহা প্রাপ্ত হওয়া যার, 
তাহা বলিয়া দেয়, তবে লোকে তদলুসারে কাম্য করিয়া উহা পাইছে 
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পারে। কিন্তু আপনি বলেন, ব্রহ্ম কিরূপ, শুধু তাহা জানিলেই 
হইল, তাহাকে পাইবার জন্য কোনরূপ কর্মামুষ্ঠানেরই প্রয়োজন নাই 
এবং বেদান্তশাস্্র ব্রদ্ধকে পাইবার জন্য কোনরূপ অনুষ্ঠানেরও বিধান 
দেয় না, কেবল বর্ষের স্বরূপ বর্ণনা করিয়াই ক্ষান্ত হয়। যদি 
তাহাই হয়, তবে ঈদূশ শাস্ত্র ত নিরর্থক বলিয়াই মনে হয়। শান্ত 
শব্দের অর্থই হইল, যাহা শাসন করে, অর্থাৎ কোন কর্মে প্রবৃত্ত 
করায়, বা কোন কর্ম হইতে নিবৃত্ত করায়। কিন্তু বেদাস্তশান্ত্ 
যদি কেবল '্রহ্ম আছেন,” কিস্বা ‘এক্সপ এরূপ আছেন’ শুধু এই 
কথাই বলে, ভবে সে শাস্ত্র ত নিরর্থক । 

কিন্তু শাস্ত্রের এক অংশ ( কর্মকাণ্ড) সত্য, আর অপরাংশ 
(জ্ঞানকাণ্ড) মিথ্যা, ইহাও সম্ভব নয়} স্থতরাং মনে হয়-_ 

“আত্মাকে দর্শন করিবে”? ( বৃ? ২৪.৫),। “আত্মা নিষ্পাপ, 
ডাহাকে অন্বেষণ কর, তাহাকে জান, তাহার উপাসনা কর” (ছাঃ 
৮,৭.১)--ইত্যাদ্ি শ্রুতিবাকো কর্মেরই বিধান প্রদত্ত হইয়াছে, 
অর্থাৎ আত্মাকে জানিতে উপদেশ করা হইয়াছে । বেদাস্তের এই 
অংশ কর্ম প্রতিপাদক বলিয়া সার্থক । তবে আত্মা কিরূপ, যে তাহাকে 
জানিব--এই প্রশ্ন স্বতঃই উঠে। তছুত্বরে বেদাস্ত শাস্ত্রে বলা হইয়াছে 
যে, আত্মা জগতের স্ষ্টি-স্থিতি-লয়ের কারণ, ইত্যাদি ইত্যাদি । স্থৃতরাং 
শাস্ত্রের যে অংশে আত্মার স্বরূপ বর্ণিত হইয়াছে, তাহা কম্মবিধিরই . 
সহায়ক বলিয়া সার্থক, স্বতস্ত্রভাবে উহার কোন সার্থকতাই নাই। 
স্বর্গলাভ কগিতে হইলে যেমন অগ্নিহোত্রাদি যাগের বিধান আছে, 
সেইরূপ মোক্ষফল লাভ করিতে হইলে আত্মা বা ব্রঙ্গের জ্ঞান বা 
উপাসনার বিধান আছে ব্রহ্ষের স্বরূপ বর্ণনামূলক বেদাস্তশান্ত্র এইভাবে 
গ্রহণ করিলেই সার্থক বলিয়া স্বীকার করা যায়। অন্যথা শাস্ত্র কিছুই 
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করিতে উপদেশ করিল না, কেবল একটী বস্তুর বর্ণনা করিয়া গেল, 
তাহাতে সেই শাস্ত্র নিক্ষল হইয়া পড়ে। 

গুরু। দেখ বৎস! রতি বলিতেছেন, “শরীরাভিমানী * 
আত্মার প্রিয় (সুখ) ও অপ্রিয়ের হস্ত হইতে অব্যাহতি নাই” 
(ছাঃ ৮.১২.১)। যতকাল শরীরের উপর আমিত্ বুদ্ধি থাকিবে, তত 
কাল কখনও স্থখ, কখনও ব। দুঃখ ভোগ অবশ্যন্তাবী । শরীরাদিতে 
আত্মাভিমীন লইয়া কায়িক, বাচিক, বা মানসিক, যে কোন কর্শ্মই 
কর-না কেন, তাহার ফল, হয় কিঞ্চিৎ স্থখ, না হয় দুঃখ। নিজ নিজ 
কর্ম দ্বারাই সুখ দুঃখ উৎপন্ন হয়। আর, শরীরাভিমান না থাকিলে 
কোন কর্শ করাও সম্ভব হয় না। পক্ষান্তরে শ্রুতি বলেন, “প্রিয় 
অপ্রিয়, সুখ দুঃখ, অ-শরীর আত্মাকে স্পর্শ করে না” (ছাঃ ৮১২০১ )। 
যাহার শরীরের উপর আত্মাভিমান নাই, তাহার কোন কর্শ্মও নাই; 
সুতরাং কর্খের ফল সুখ ছুঃখও তাহার হইতে পারে না। শ্রুতি 
বলেন, “ধীর ব্যক্তি, শরীরে অণরীর, অবিরাম পরিবর্তনের মধ্যে নিতা 
স্থির, মহান্‌ ও সর্বব্যাপী আত্মাকে উপলদ্ধি করিয়। সমস্ত দুঃখ হইতে 
নিষ্কৃতি লাভ করেন” ( কঃ ১.২.২১ )। “আত্মার প্রাণ নাই, মন নাহ, 
তিনি নির্মল, সমস্ত পুণা পাপের অতীত” (মুঃ ২,১২)। “এই 
পুরুষ বা আত্মা কিছুতেই লিপ্ত হন না” (বুঃ ৩,৩১৫ )। এই সমস্ত 
স্রুতি বাক্য হইতে প্রতিপন্ন হয় যে, অশরীরত্ব কখনও কোন কাধ্যদ্বার। 
উৎপন্ন হয় না । ইহা স্বাভাবিক, স্বতঃসিদ্ধ। ইহ! জন্মে না, সর্বকালেই 
আছে। ইহাই আত্মার সত্যিকারের স্বরূপ । তবে অজ্ঞান-প্রভাবে 
শরীরে আত্মাভিমান হওয়ায় সাময়িকভাবে প্রচ্ছন্ন থাকে মাত্র । 


'* ' এস্থলে শরীর বলিতে স্ুল, সুগ্ম ও কারণ এই ত্রিবিধ শরীরকেই 


বুঝাইতেছে। 
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( প্রসঙ্গক্রমে বলিয়। রাখি যে, এই অশরীরত্বেরই অপর নাম মোস্ক 
বা মুক্তি। শরীরকে ‘আমি’ মনে করাই বদ্ধন এবং তাহ! না-করাই 
মুক্তি। মোক্ষলাভ, আত্মঙ্লাভ ব! ব্রক্ষলাভ একই কথ! )। সুতরাং মোক্ষ 
(কোন কম্মপ্ধারা উৎপাদন করা যায় না। বিশেষ, মোক্ষ যদি কোন 
কশ্মধামা উতৎপাদ্য হয়, তবে তাহা অনিত্য হইয়া পড়ে। কারণ, 
কম্মদ্থারা উৎপাদিত কোন পদার্থকেই চিরস্থায়ী হইতে দেখা যায় না» 
কোন শান্ও একখ। বলে না। কিন্তু মোক্ষবাদিমাত্মেই মোক্ষকে নিত্য 
বপিয়। স্বীকার করেন। আর, মোক্ষ যদি অনিত্য, নশ্বয়ই হয়, তবে 
তাহ! লাভ করিয়াই বা ফল কি? | 

আরও দেখ, শ্রুতি বলেন, “্রশ্বজ্জ পুরুয ব্ৰহ্মই হন” (মুঃ ৩.২. ৯), 
“সেই পরাৎপর পরম আত্মাকে দর্শন করিলে, অর্থাৎ আত্মজ্ঞান হইলে 
সমঘ্ত কর্শ্ম বিনষ্ট হইয়া যায়” ( মুঃ ২.২, )-_ইত্যাদি শ্ৰুতি হইতে 
বুঝ] মায় যে, ব্র্দকে জানা ও ব্র্ধ হওয়া একই কথা । স্ৃতরাং অ্রক্ধ 
যখন চিরকালই ধর্তমান আছেন, তখন একথ। বলা যায় না যে, ব্রহ্মকে 
জানা যজ্ঞাদির ন্যায় এক রকমের ক্রিয়া, এবং তাহা দ্বার! ব্রহ্মরূপ ফল 
উৎপন্ন হয়। ফল কথ। এই যে, আত্মজ্ঞান বা ব্ৰহ্বঞ্জানের দ্বারা মোক্ষ 
নামক কোন পদার্থ জন্মে ন। | মোক্ষ চিরকালই আছে; কেবল 
সংসারী অবস্থায় উহ! অজ্ঞানে আবৃত থাকে । আত্মজ্ঞান সেই আবরণ 
দূর করিবামাত্র মোক্ষ আপনা হইতেই প্রকাশ পায়। যখন একগাছি 
রজ্ছুতে ( দড়ি) সপত্রাপ্তি চলিয়া গিয়া রজ্জুজ্ঞান হ্য়, ডুখন কি সেই 
রজ্ছুজ্ঞানে এ স্থলে একটা নৃতন রজ্জু তৈয়ারী হয়? রজ্ষু ত সব সময়েই 
ছিল। রজ্জুর জ্ঞানে সপন্রাস্তি চলিয়া যায় মাত্র । সেইক্সপ চিরকাল 
একই ভাবে বর্তমান আত্মা বা ভ্রদ্ধকে সংসার-দশায় কর্তা, ভোক্তা, 
স্ববী, দুঃখী ইত্যাদি বলিয়া মনে হয়। সেই ভ্রান্তি চলির। গেলে 


১-১-৪ ] বেদাস্ত-দর্শন ৩৫ 


আত্মার যথার্থ স্বরূপ প্রকাশিত হয়, তাহারই নাম মোক্ষ । ভ্রান্তি 
মোচনের নামই মোক্ষ । স্থতরাং কোন ক্রিয়ার ফলে মোক্ষ নামক 
একটা নূতন পদার্থ জন্মেনা। “তুমি সেই ব্ৰহ্মই” (ছাঃ ৬৮.৭ ), 
“আমি ব্ৰহ্ম” (বুঃ ১.৪.১০ )--ইত্যাদি শ্রুতি বাক্য হইতে বুঝিতে 
পারা যায় যে, জীব ও ব্রন্মে কোনরূপ পার্থক্য নাই । (উভয়ই ? পরমার্থতঃ 
এক)এবং এই যে একত্ব, এই যে অভেদ, ইহা স্বাভাবিক, নিত্য ও 
চিরবর্তমান। কোনরূপ কল্পনা বা ভাবনা দ্বারা এরূপ স্বাভাবিক একত্ব 
বলিয়া একটা কিছু জন্মান যায় না। তাহা হইলে ইহাই প্রতিপন্ন 
হইল যে, কোনরূপ কর্ম্মদ্বারা ব্রহ্ম্প একটা ফল জন্মান যায় না। 
সুতরাং কোনরূপ কর্মের সহিত ব্রন্মের কোন সংস্রব নাই । 
৷ শিষ্য । কেন, এত্রহ্ষকে জানিবে”_এই বাক্যে ব্ৰহ্ম জানারূপ 
ক্রিয়ার কণ্ম ( বিষয়) বলিয়াই বোধ হয়? 

গুরু । না, তাহা হয়না । শ্রুতি বলেন, “তিনি বেদনক্রিয়ার 
অর্থাৎ জ্ঞানক্রিয়ার অতীত” ( কেনঃ ১.৩)। "ধাহা দ্বার! সকল জানা 
যায়, তাহাকে আবার কি দিয়া জানিবে” ( বৃঃ ২.৪.১৩ ) ?--ইত্যাদি 
বহু শ্রুতিতেই ব্ৰহ্মকে জ্ঞানক্রিয়ার অবিষয় রূপে নির্দ্ধারিত করা 
হইয়াছে। সেইরূপ ব্রহ্ম উপাসনারূপ মানসিক ক্রিয়ারও অবিষয়, 
যেহেতু শ্রুতি বলেন, “তাহাই ব্রহ্ম, তুমি তাহাকেই জান; যাহাকে 
উপাসনা করা হয়, সে ব্রহ্ম নয়” ( কেনঃ ১,৪)। 
:8০শিত্য । ত্রদ্ম যদি কোন কিছুরই বিষয়ই না হন, তবে 'ব্রহ্মকে 
রাবার জানা যায়'--এই কথা বলি কিরূপে? তিনি যে শান্ত্রেরও 
Sh হইয়া পড়েন? 

গুরু । হ্যা, ব্রহ্ম বস্তুতঃ শাস্ত্রেরও অবিষয় বটে। তবে শাস্ত্রের 
কত এই যে, শাস্ত্র কেবল অবিদ্যাকল্পিত নানাত্ জ্ঞানের নিবৃত্তি 
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করে। শাস্ত্র বলে, ‘নান! বলিয়া কিছুই নাই; একই সত্য’। না 
হইলে ব্রদ্ধকে প্রকাশ করিতে শাস্ত্রও অক্ষম।' “শাস্ত্র ব্ৰহ্ম সম্বন্ধে একটা 
আভাস দেয় মাত্র। তিনি বস্তুতঃ একমাত্র অছভবগমা । । ব্রহদ্ষের 
অমুক অমুক গুণ আছে, জীব তাহাকে জানিবে ইত্যাদিরূপে বর্ণনা 
করা শাস্ত্রের অভিপ্রায় নয়। ব্রদ্ধ একটা পদার্থ, অপর কেহ ডীহাকে 
জ্বাহুক--এইরূপ জ্ঞেয় ও জ্রাতার ভেদ শাস্তরই শ্বয়ং নিষেধ করেন। 
শ্রুতি বলেন, “ষিনি ব্রন্ষকে মানসিক ক্রিয়ার অগোচর বলিয়া জানেন, 
তিনিই তাহাকে জানিয়াছেন; আর যিনি মনে করেন যে, তাহাকে 
মন দিয়া ধরা যায়, তিনি ব্রহ্ম সন্বদ্ধে কিছুই বোঝেন নাই। স্থতরাং 
প্রকৃত জ্ঞানী জানেন যে, ব্রহ্ধ জ্ঞানের বিষয় নন, অজ্ঞানীই বলে যে, 
তাহাকে জানা যায়” (কেঃ ২:৩) । “যিনি দৃষ্টির স্রষ্টা, শ্রবণের শ্রোতা, 
জ্ঞানের জ্ঞাতা, তাহাকে জানা যায় না” ( বৃ? ৩.৪.২ )-_এইরূপ 
বছশ্রুতি হইতে জানা যায়' যে, কোনরূপ ক্রিয়া দ্বারা ব্রহ্মকে 
ধরা যায় না। তবে তত্বজ্ঞান উপস্থিত হইলে অবিদ্যাজনিত সংশয় বা 
ভ্রম বিদুরিত হয়; তখন. আত্মা নিত্য মুক্তরূপে স্বতঃই প্রকাশ পান। 
এইরূপ হয় বলিয়াই মোক্ষ নিত্য, অন্য কোনরূপে মোক্ষের নিত্যতা 
স্বীকার করা যায় না। এ তথ্যটা ক্রমশঃ পরিস্ফুট হইবে। . 
তারপর দেখ, কাধ্য বা ক্রিয়ার ফল চার রকমের হইতে পারে। 
(১) একটী কাধ্য হইলে তাহার ফলে হয় কোন নৃতন জিনিষ উৎপন্ন 
হয়; যেমন, কুস্তকার একটা ঘট প্রস্তুত করিল । (২) অথবা, কোন একটা 
বিকার জন্মে; যেমন, দুধ বিকৃত হইয়া দধি হয়)। (৩) অথবা, কোন 
কিছু পাওয়া যায়) যেষন, হাটিয়া দুঁকান, নগর পাওয়া। (৪) অথবা, 
কোনরূপ সংস্কার জন্মে, অর্থাৎ কোন একটা 'জিনিষের-কিছু উৎকর্ষ 
সাধিত হয়, কিম্বা কোন দোষ দূর হয়; যেমন, একখানা আয়ন! 
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(ঘৃষিয। পরিষ্কার করা । এই চার রকম ছাড়া ক্রিয়ার ফল আর কিছু 
হটুতে পারে না। এক্ষণে মোক্ষ যদি কোন ক্রিয়ার ফল হয়, তবে 
'এই চার রকমের এক রকম হইবে। মোক্ষ যদি ঘটের মত একটা 
“উৎপন্ন পদার্থ হয়, কিম্বা দধির ন্যায় বিকৃত পদার্থ হয়, তবে অবশ্যই 
তাহা অনিত্য হইবে। কারণ, কোনও উৎপন্ন বা বিকৃত পদার্থ ই 
চিরস্থায়ী হইতে.দেখা যায় না। মোক্ষ নগরের মত প্রাপ্য পদার্থও 
হইতে পারে না। কেন-না, আমা ছাড়া যাহা ভিন্ন, তাহাই আমি আমার 
ক্রিয়াদ্ধারা পাইতে পারি। কিন্তু মোক্ষ বা ব্রহ্ম যখন আত্মারই স্বরূপ, 
মোক্ষ বা ব্রহ্ম যখন আত্মা ছাড়া আর কিছুই নহে, তখন আর কে 
কাহাকে পাইবে? যদি স্বীকারও করি ঘে, ব্রহ্ম আত্মা হইতে পৃথক্‌, 
তথাপি তাহাকে কোন ক্রিয়া দ্বারা পাওয়া যায়-_-একথাও সঙ্গত হয় 
না। কারণ, ব্রহ্ম যখন সর্বব্যাপী, তখন ত তিনি চিরদিন প্রাপ্ত হইয়াই 
আছেন (ত্রঃ স্থঃ ৪.৩.১৪ দ্রষ্টব্য )। আবার মোক্ষের কোনরূপ সংস্কারও 
হইতে পারে না। কারণ, সংস্কার, হয় কোন গুণ উৎপন্ন করে, ন। 
হয় কোন দোষ দূর করে। কিন্ত মোক্ষ বা ব্রহ্ম হইতে মহান্‌ বা 
শ্রেষ্ঠ যখন আর কিছুই নাই, তখন তাহাতে আর কোন্‌ গুণের 
সমাবেশ হইতে পারে? এবং ব্রহ্ম যখন সদা শুদ্ধ, সর্বপ্রকার দোষ- 
মুক্ত, তখন তাহার কোন্‌ দোষ দূর হইবে? 

শিষ্য । আচ্ছা, কাচ স্বভাবতঃ ভাস্বর, চক্চকে, ঝক্বকে । কিন্ত 
ময়ল! পড়িয়া সেই স্বাভাবিক ভান্বরত্ব ঢাক] থাকে, ঘর্ষণ ক্রিয়া দ্বার! 
ময়লা দূর করিলে কাচের আপন ধর্ম ভাম্বরত্ব আপন! হইতে প্রকাশ 
পায়। সেইরূপ যদি বলি যে, মোক্ষ আত্মার স্বাভাবিক ধৰ্ম্ম ব| 
রূপ, সেই ধণ্ম আবৃত আছে, কোন ক্রিয়৷ দ্বারা আত্মাকে স্থসংস্কৃত 
করিলে সেই মোক্ষ ধর্শ প্রকটিত হয়; তবে দোষ কি? 
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ওর । দোষ আছে। দেখ, ক্রিয়ার স্বভাবই এই যে, ধাহাকে 
অবলম্বন করিয়া, যে আশ্রয়ে থাকিয়া সে হইবে, সেই আশ্রয়ের কিছু- 
না-কিছু পরিবর্ধন বা বিকৃতি নে ঘটাইবেই। থে স্থলে ক্রিয়াটী 
হইতেছে, তাহার একটা যে কোন রকমের পরিবর্তন করার নামই 
ক্রিয়া । এক্ষণে যে ক্রিয়া দ্বারা আত্মার সংস্কার হইবে, সেই ক্রিয়া 
আত্মার অর্থাং আত্মাকে অবলম্বন করিয়া, হইতে পারে না। কেন না, 
তাহা হইলে সেই ক্রিয়া দ্বার! নিশ্চয়ই আত্মার একট|-না-একটা 
বিকার অ্রন্মিবেই ; ফলে আত্মা অনিত্য হইয়া পড়িবে, এবং “আত্মা 
অবিকাধা” ইত্যাদি শ্রুতির সঙ্গেও বিরোধ হইবে। ( প্রসঙ্গত: 
জানিয়া রাখিতে পার যে, অস্ততঃ ছুইটী পরমাণুর চলাচল না হইলে 
কোন ক্রিয়া হইতে পারে না) অর্থাৎ যে স্থলে ক্রিয়া হয়, সে 
স্থলটীতে একাধিক অবয়ব থাকা দরকার ; নিরবয়ধ পদার্থে কোনরূপ 
কিয়া সম্ভবই হইতে পারে না। আত্মা নিরবয়ব বলিয়া তাহাতেও 
কোন ক্রিয়া হইতে পারে ন! )। 

শিমা। আচ্ছা, আত্মা নিরধয়ব ও অবিঙ্কাবী বলিয়া তাহাতে 
নার কোন ত্রিয়া না হইল, কিন্তু অন্য কিছুতে ক্রিয়া হইলে সেই 
বায়ার কালে আত্মার মংঙ্গায় হইতে বাধা কি? 

%%। এত বেশ কথা বলিলে। উদোর পিণ্ডি বুধোর ঘাড়ে। 
কয়| হইল এক জায়গায়, আর তার ফল হইল অন্য জায়গায়? 
ভাত গ)ইলে তৃমি, আর হ্কুধ! নাশ হইল আমার ? ূ 

শিখা । কেন, এজ্পঙ ত হইতে দেখ! যায়। দেখুন, গঞ্পান্নান 
করিলে আত্মা পবিত্র হয়। কিন্ত স্বান-ক্রিয়া ত হয় দেহে) সেই 
দেহের ক্রিয়া দ্বারা দেহী পবিত্র হয় কিরূপে ? 

গুরু । বংস ৷! গঙ্গাস্নানে কি শুদ্ধ আত্মা পবিত্র হয়? যাহার দেহে 
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আত্মাভিমান আছে, সেই অজ্ঞানী জীবই গঙ্গান্নানে পবিত্র হয়। 
মনে কর, তোমার একটা ফোড়া হইয়াছে । তুমি ভাব, “ওঃ 
ফ্কোড়াটায় আমি কি যন্ত্রণাই পাইতেছি”। তারপর ডাক্তার আসিয়া 
ফ্লোড়াটা কাটিয়া উধধ দিয়া ওটাকে আরাম করিয়া দিল। তখন 
ভাব, “আঃ বাচিলামঃ । এখন দেখ, ফোড়াটা তোমার দেহেই ছিল, 
অস্ত্রোপচার সেই দেহেতেই হইয়াছিল; তুমি দেহে আত্মাতিমান 
সম্পন্ন ছিলে বলিয়াই “মরিলাম” বা “কাচিলাম” এইরূপ উক্তি করিয়াছ। 
অন্ভের শরীরে যদি এরূপ একটা ফোড়া হইত, তবে কিন্ত তুমি 
যস্ত্রণ। পাইতে না। কারণ, তাহার শরীরে তোমার আত্মাভিমান 
নাই। স্থুতরাং যাহার দেহে আত্মাভিমান আছে, সে-ই গঙ্গাক্সানে 
পবিত্র হয়; নতুবা বিশুদ্ধ পরমাত্মার আবার পবিত্র হওয়া-না-হওয়া 
কি? যত কিছু কর্ম দেহাভিমানী জীবই করে, আর তাহার ফলও 
সেই ভোগ করে। শ্রুতি বলেন, “জীবাত্মা ও পরমাত্ম/--এই ছুই-এর 
মধ্যে জীবাত্মাই কর্মফল ভোগ করে, পরমাত্মা কেবল প্রকাশমান 
থাকেন, কিছুই ভোগ করেন না” (মু: ৩১.১,)। “দেহ, ইন্দ্রিয় ও 
মন এই তিনটাতে যে অভিমানী সেই ভোক্তা”, ( কঃ ১.৩.৪ )। «সেই 
দেব সর্বভূতে এক, অদ্বিতীয়, স্বপ্রকাশ ; কেবল অবিদ্ভার আবরণে 
আবৃত থাকেন বলিয়া অপ্রকাশ বলিয়া বোধ হয়। তিনি সর্বব্যাপী, 
সর্বভূতের অন্তরাত্মা, ক্রিয়াসমূহের দ্রষ্টা মাত্র, সর্বভূতের আশ্রয়স্থল, 
এক, নিগুণ” (শ্বেঃ ৬.১১)। “তাহার কোনরূপ শরীর নাই, তিনি 
অক্ষত, স্থির, শুদ্ধ” (ঈ:৮)। এই সমস্ত শ্রুতি হইতে ব্রহ্ম যে নিত্য 
শুদ্ধ ও গুণাতীত, একথাও জানা যায়। আর ব্রক্গভাব ও মোক্ষ 
একই কথা। স্থতরাং এক জ্ঞান ছাড়া অন্ত কোনরূপ ক্রিয়া দ্বারা 
মোক্ষ হয়, একথা একেবারেই অযৌক্তিক। 
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শিষ্য । কেন, জ্ঞানও ত একরূপ মানসিক ক্রিয়া? 

গুরু । হ্যা, জ্ঞান মানসিক হইলেও ক্রিয়ার সহিত তাহার একটা 
মন্ত পার্থক্য রহিয়াছে। দেখ, ক্রিয়াতে বস্তুর যথার্থ স্ব্পের কোন 
অপেক্ষা নাই, এবং তাহা লোকের ইচ্ছাধীন। ইচ্ছা করিলে করা 
যায়, না করাও যায়, অথবা যেরূপ কন্তিতে বলা হইল, তাহার 
বিপরীত ভাবেও করা যায়। যেমন, “থে দেবতার উদ্দেশ্যে 
স্ব আহুতি দিবে, সেই দেবতার ধ্যান করিবে” । এই গে 
এ স্থলে ধ্যান কর, এট! মানসিক ব্যাপার। কিন্তু মানুষ 
ইচ্ছা করিলে সে ধ্যান করিতেও পারে, না করিতেও পারে, 
কিন্ত! যেক্ধপভাবে ধ্যান করার বিধি আছে, তাহার ব্যতিক্রমও 
করিতে পারে । যদি না করে, বা ব্যতিক্রম করে, তবে সে শুধু বিধিটা 
মানিল না৷ এই মাত্র, অন্য কোন হানি হয় না। কিন্ত জ্ঞান ত 
কাহারও আদেশের বা কোন বিধির অপেক্ষা করে না। প্রত্যক্ষ, 
অহ্থমান প্রভৃতি প্রমাণের ফলেই জ্ঞান হয়। সেই প্রত্যক্ষাদি 
প্রমাণ আবার বস্তুর স্বরূপ অবলম্বন করিয়া প্রযুক্ত হয়। কাজেই 
তাহা ইচ্ছামত করা, না করা, বা তাহার ব্যতিক্রম. করা যায় না। 
অতএব জ্ঞান বস্তুর অধীন, কোন আদেশের অধীন নহে, 
কিম্বা পুরুষেরও অধীন নহে। দেখ, “হে গোতম! পুরুষ 
অগ্নি এবং স্ত্রীও অগ্নি” (ছাঃ ৫.৭; ৮.১)-এই একটা 
ক্রুতিবাক্য। এস্থলে পুরুষকে ও স্ত্রীকে অগ্নি্ূপে ভাবনা 
করিবার বিধান আছে। এক্ষণে এরূপ ভাবনা করা এ বিধানের 
বলেই হইস্স। থাকে, এবং সম্পূর্ণভাবে কর্তার ইচ্ছাধীন। কিন্ত 
যথার্থ অগ্রিতে যে অগ্রিজ্ঞান, তাই! একজনে বলিয়া দিলেই হয় না; 
কিন্বা আমি যদি ইচ্ছা করি যে, না, আমি সত্য অগ্রিকে অগ্নি 
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বলিয়া বুঝিব না, অথবা জল বলিয়া বুঝিব, তাহা হইলে আমার 
পাগলামিই হইবে । আমি ইচ্ছা করি, বা না করি, কেহ বলুক, বা 
না বলুক, অগ্নি প্রত্যক্ষ হইলে অগ্নির জ্ঞান আমার হইবেই। স্বতরাং 
জ্ঞান মানসিক হইলেও তাহাকে ঠিক ক্রিয়া বলা যায় না। সুতরাং 
যথার্থ ব্রহ্ষজ্ঞানও কোন বিধি বা আদেশের দ্বারা হইতে পারে না; 
এবং ব্রহ্ম যখন বিষাদির ন্যায় ত্যজ্য, বা চন্দনাদির ন্যায় গ্রাহ--এর 
কিছুই নয়, তখন ব্রঙ্গজ্ঞান ‘কর’, “করা উচিত” ইত্যাদি আদেশ-বাকাও 
তৎসম্বদ্ধে প্রযুক্ত হইতে পারে না। তবে যে “আত্মাকে দেখিবে, 
তাহাকে জানিবে”-__এই প্রকার আদেশ-বাক্যের মত শ্রতি আছে, 
তাহা মনুয্যকে তাহার সংস্কারবদ্ধ প্রবৃত্তি হইতে বিমুখ করিয়া 
ব্ৰহ্মাভিমুখী করিবার জন্যই । সাধারণতঃ দেখ। যায়, ‘আমার ভাল 
হউক’, ‘আমার যেন কোন অনিষ্ট না হয় এই চিস্তাতেই মানুষ সর্বদা 
বাহিরের দিকে চুটিয়া চলিয়াছে। কিন্ত প্রাণান্ত চেষ্টাতেও তাহার 
আকাঙ্ষার নিবৃত্তি হয় না, পরম শান্তি তাহার ভাগ্যে ঘটিয়। উঠে ন!। 
শান্ত্র সেই ভোগাভিলাষী পুরুষকে ভোগের পথ হইতে নিবৃত্ত করিয়। 
স্বখন্বরূপ ব্রন্মের দিকে আকৃষ্ট করিবার জন্যই প্রথমে বলেন, “ত্রঙ্গকে 
জান, পরম শান্তি লাভ করিবে ।” তারপর যখন সে ব্রঙ্গতৰ জিজ্ঞাস্থ 
হয়, তখন শ্রুতি তাহাকে লাভ অলাভের, ইষ্টানিষ্টের অতীত আত্মতত্ব 
উপদেশ করেন। তখন শ্রুতি বলেন, “এই যাহ। কিছু দেখিতেছ সবই 
আত্মা” (বুঃ ২. ৪.৬), “যখন সমন্তই আত্মা হ্ইয়। যায়, কে 
কাহাকে দেখে, কে কাহাকে জানে” ( বৃঃ ৪, ৫,১৫ ) ? “যিনি সকলের 
জ্ঞাতা, তাহাকে আবার কিরূপে জানিবে” (বুঃ ৪, ৫.১৫)? «এই 
আত্মাই ব্ৰহ্ম” (বৃঃ ২, ৫, ১৯ )। 

স্তরাং লোককে কোন কা্য্যে প্রবৃত্ত করা, কিম্বা কোন কাধ্য 
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হইতে নিবৰ করা দাপধারণতঃ শাস্বের উদ্দেশ্য হইলেও বত্রহ্মবিস্বয়ক 
শান বস্তুত: 'ব্রক্মকে জান'_এক্ধণ কোন আদেশ বা বিধান করেন না। 
শ্রতরাং যে শান্স ত্রদ্দের স্ব্ূপের ইঙ্গিত করিয়াই ক্ষান্ত হয়, তাহা 
মজ্ঞাদিক্শ-বিধায়ক শাস্ত্র হইতে স্বতন্ত্র জাতীয়, এবং চিরসিদ্ধ বস্তর 
নির্দেশ করিলেও অনর্থক নয়। ব্রহ্ম চিরসিদ্ধ হইলেও. আমাদের 
অজ্ঞানতার ফলে আমাদের নিকট তাহার অস্তিত্ই একরূপ বিলুপ্ত । 
“বেদান্তশাস্ তাহার শ্বরপের ইঙ্গিত করে বলিয়া জীবের পরম কল্যাণ- 
কর । 

শ্যা। গুরুদেব ৷ প্রঙ্গের অন্তিউই আমাদের নিকট বিলুপ্ত, এ? 
হন! ঠিক বলিতে পারিলাম লা । আপনিই বপিন্বাছেন যে, ব্রহ্ম ও 
মু একই আর আত্মা ত আমি আমি এইজপ অন্থভবের দ্বারা 
সকলেই প্রতাক্চ করে| স্থতরাং তরঙ্গ যখন সকলের প্রতাক্ষই হইতেছে, 
তপন উপনিঘৎ প্রভৃতি শাস্ত্র লোকের আর কি বিশেষ উপকার করে? 

গর । বস! লোকে থে আমি আমি’ বলে. সেই আমি" 
“বাধ ননেরই একট! বুত্তিমাত্র, উহা মুখ্য আত্মা নহে । মুখা আত্ম। 
ও অহং বোধেরও সুধা বা সাক্ষী । লোকে থে ‘আমি আমি’ করে, 
“সই আমি জীব ছাড়া আর কেহ নয়। আত্মচৈতন্য 'আমি আমি, 
এইকদ যে একটা মানসিক ভাব. সেই ভাবের উপর প্রতিফলিত 
হয় এবং তাহাই সাধারণ লোকের নিকট ‘আমি’ বা “আত্মা” রূপে 
প্তাক্ষ ₹এ। কক মুখ্য আত্ম! সমস্ত মানসিক ভাবের অতীত। 
এই রইঙ্গা কাহাকও প্রতাক্ষ হয় না। উহা কেবল বেদান্তশাস্ত্রেই 
উদবাটিত হইয়াছে । লেই মে অহংবুদ্ধিরও সাক্ষী, সবব্বভৃতে বিরাজ- 
শান, এক, নর্্লিকার, চিরস্থির পরমপুরুষ, তাহাকে কোনরূপ 
যাঞছাবাও প্রতিপন্ন জরা যায় না। কিথ্ব। যাগহজ্ঞাদির ন্যায় কোন 
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অনুষ্ঠান করিলে ওরূপ একটা বস্তু জন্মিবে, এমনও নয়। কর্ম্মদ্বার৷ 
হয় কিছু পরিহার করা যায়, না হয় কিছু লাভ করা যায়। কিন্তু সেই 
পরম পুরুষ ও আত্মা একই পদার্থ । ব্ৰহ্মই সকলের আত্মা, উহাই 
সকলের স্ব-রূপ বা স্বভাব | স্ব-ভাব কি কেহ পরিহার করিতে পারে? 
আর যাহা স্বভাব, তাহা ত চিরকাল লন্ধ হইয়াই আছে; 
তাহাকে আবার লাভ করিবে কি? স্থতরাং ব্রহ্ম বিষয়ে কোন 
কর্মের স্থান নাই। শ্রুতি বলেন, “সেই উপনিষৎ বেদ্য পুরুষকে 
জানিতে ইচ্ছা করি”। প্রকৃত আত্মতত্ব উপনিষৎ হইতেই 
জানা যায়। এবং এই অজ্ঞাত আত্মতত্ব প্রকাশ করে বলিয়াই 
বেদাস্তশান্ত্র সবিশেষ সার্থক । 

শিশ্। আত্মা বিষ প্রভৃতির ন্যায় পরিহারের যোগ্যও নয়, কিন্া 
অর্থাদির ন্যায় আহরণের যোগ্যও নয়, কারণ, স্বভাবের আর পরিহার 
বা উপার্জন কি? সুতরাং বলিতে হয়, উপনিষদে যে আত্মতত্বের 
উপদেশ আছে তাহা কেবল আত্মার স্বরূপ-বর্ণন-মাত্র। সেরূপ স্বরূপ 
বর্ণন করিয়া শাস্ত্র লোকের এমন কি. বিশেষ. উপকার করিতেছে 
বুঝিতেছি না। অবশ্য, “মান্তষ হাসিতে পারে, অন্য কোন প্রাণী পারে 
না'_-এ" একটা স্বরূপ কথা, ইহা জানিলে একটা কথা শিক্ষা হয় বটে। 
কিন্তু উহ! যদি জানিতেও না হয়, তবে ত ওঁ কথা নিরর্থক। সেইরূপ 
উপনিষংও বলেন, ‘আত্মা এরূপ এরূপ”, কিন্তু তাহাকে জান, এরূপ 
কোন আদেশ দেন না। তাহা হইলে এইরূপ বস্তমাত্রের উপদেশও 
নিরর্থক |: | 
গুক। কেন, বস্তমাত্রের উপদেশ যে সর্বত্রই নিরর্থক, তাহা বল 
'কিরূপে ? এক জনের একগাছি দড়িতে সাপ বলিয়া ভ্রম হওয়ায় তাহার 
গাত্রকম্প আরম্ভ হইল। তখন যদি কেহ বলে, ‘ওহে দেখ, এটা 
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সাপ নয়, একগাছি দড়ি’, তখন তাহার কম্প নিধারণ হইতে দেখা যায়। 
স্থতরাং শুধু বস্তুর স্বরূপ নিদ্দেশ করিলেই যে তাহ! অনর্থক হইবে, তাহা 
তনয়। সেইরূপ আত্মার স্বরূপ বর্ণনও নিরর্থক নয়। 
শিষ্য । ‘এটা সাপ নয়, একটা দড়ি'-_এইরূপ স্বরূপ কথার একট! 
প্রয়োজনীয়তা আছে,-স্বীকার করিলাম। কিন্ত ব্রহ্ম বা আত্মার 
স্বরূপ বহুবার শুনিয়া বা পাঠ করিয়াও ত লোকের কোন উপকার হয় 
বলিয়া মনে হয় না। তাহার! ত পূর্বের মতই বিষয়ের মধ্যে ডুবিয়া 
থাকে এবং অজ্ঞানীর মত ব্যবহার করে। ইহাত প্রতিনিয়তই 
আমর! দেখিতেছি । 
গুরু | না বংস! দেখ, ‘এট! সাপ নয়, একট! দড়ি'__ইহ| যাহাকে 
বল৷ হয়, সে যদি সে কথায় সন্দিহান হয়, তবে তাহার সন্দেহের নিরাস 
না হওয়া পধ্যস্ত, সে কিন্ত কাপিতেই থাকে। সেইরূপ যাহার ‘আমি 
ব্ৰহ্মই’ এইরূপ স্থির নিঃসন্দিঞ্ধ জ্ঞান হইয়াছে, তাহার আর সংসারে 
মন্জিয়৷ থাকা সম্ভব হয় ন! । যাহার স্থির অসন্দিপ্ধ জ্ঞান হয় নাই, 
সেই কেবল পূর্ব্বের মত ব্যবহার করে। যতদিন শরীরাদিতে আমি 
বলিয়া জ্ঞান থাকে ( দড়িতে সাপের জ্ঞানের মত), ততদিন সংসারের 
সখ দুঃখ সে অঙ্গভব করে। কিন্তু যখন ‘আমি ব্রহ্ম’ এইরূপ দৃঢ় ধারণা 
হয়, তখন আর দেহাদিকে আমি বা আমার বলিয়া মনে হয় না, 
স্থতরাং দেহাদিনিমিত যে স্থখ ছুঃখ তাহাও তাহার হয় না, তখন 
শাবার তাহার সংসার কি? একজনের অনেক টাকা আছে, টাকা 
বন তাহার গায়ের রক্ত । সেই টাকা যদি চোরে লইয়া যার, তবে 
“হার মন:ংকষ্টের অবধি থাকে না! কিন্তু সেই ব্যক্তির যদি প্রকৃত 
বরাগ্য উপস্থিত হয় এবং সে যদি সংসার ত্যাগ করিয়া সন্ন্যাসী হয়, 
বে সেই টাকা থাকুক আর যাউক, তাহাতে তাহার কিছুই আসে যায় 
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না। ছোট বেলায় পুতুল লইয়! খেলা করিতে, একটি পুতুল ভাঙ্গিয়! 
গেলে কাদিয়া অস্থির হইতে; কিন্তু সেই পুতুলের জন্ত কি এখন 
কোন দুঃখ হয়? হয় না; কেন না, তখন পুতুলটিকে অতি আপনার 


বলিয়া মনে করিতে, এখন আর পুতুলে কোন মমতা নাই, সেইজন্য । 
সেইরূপ সংসারকে যতদিন আপনার বলিয়া,ভ্রম থাকে, ততদিন তাহার 


সখ দুঃখও ভোগ করিতে হয়। কিন্তু যখন নিশ্চয় ধারণা হয় যে, 
ংসারের সহিত আমার কোন সম্বন্ধ নাই, আমি অশরীরী ব্রঙ্গ, তখন 
ংসারীর ন্যায় ব্যবহার করা ত সম্ভবই নয়। দেহাদিতে আত্মাভিমান 
থাকিলে ত কোনরূপ ব্যবহার সম্ভব হইবে? সেইজন্য শ্ররতিও বলেন, 
“শরীরাভিমান শূন্য ব্যক্তিকে প্রিয় বা অপ্রিয় স্পর্শ করে না” (ছাঃ ৮. 
১২,১)। শরীরাদিতে আত্মাভিমান নষ্ট হইলেই “আমি ব্রস” এই 
জ্ঞান হয়। আর “আমি ব্রহ্ম” এইরূপ স্থায়ী উপলব্ধি সাধনসাপেক্ষ। 
শাস্ত্র পাঠে বা লোকমুখে শুনিয়া আত্মাসন্বন্ধে একট! পরোক্ষ জ্ঞান 
হইতে পারে বটে, কিন্তু তাদৃশ জ্ঞানে শরীরাদিতে আত্মাভিমান নষ্ট হয় 
না, ফলে সহ্ম্র শাস্ত্ৰই পাঠ কর, আর মুখে “আমি ব্রহ্ম” “আমি বর্গ” 
বলিয়া যতই চীৎকার কর, সংসারাসক্তি পূর্ববত্ই থাকিয়! যায়। 
শি । কিন্তু অশরীরত্ব ব| শরীরাভিমানশৃন্যতা যতদিন জীবিত 
থাকা যায়, ততদিন হইবে কিরূপে ? মৃত্যুর পরেই শরীরহীন হওয়া 
যায়। স্বতরাং বাচিয়া থাকিতে আর আত্মজ্ঞান লাভের আশ] নাই । 
গুরু। কেন থাকিবে ন1? দড়িকে সাপ বলিয়া শ্রম হইল । এখন 
দড়িগাছটি নষ্ট হইলেই সাপের ভ্রম চলিয়া যাইবে এবং দড়িকে দড়ি 
বলিয়া জ্ঞান হইবে, এবং দড়ি থাকিতে সত্য জ্ঞান হইবে না, এমন ত 
কোন কথা নাই । সত্য জ্ঞান দড়ি থাকিতেও হইতে পারে, দড়ি নষ্ট 
হইলেও হইতে পারে, বরং দড়ি থাকিতে হওয়াই সহজ । পক্ষান্তরে 
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দড়ি নষ্ট হইলে সর্পজ্ঞান থাকিতে পারে। স্বতযাং দড়িকে দড়ি 
বলিদ। বুয্মতে দড়ির থাকা না থাকায় বিশেষ কিছু আসে যায় না। 
বস্তুত: দিথ্যাজ্ঞানেই সপভ্রান্তি জন্মে। এ মিথ্যাজ্ঞানের নাশ 
হইলেই দড়িতে দড়িবুদ্ধি জন্মে। সেইরূপ শরীরাদিতে যে 
আত্মনুদ্ধি, 'তাহাও মিথ্যা, এবং তাহারই নীম সশরীরক; 
তাহা ছাড়া আত্মার শরীর বলির়। সত্যিকারের একটা কিছু 
নাই । এই মিথাজ্ঞ'ন নষ্ট হইলেই আত্মজ্ঞান হয়, শরীর থাকুক 
বা যাউক। আর এই থে শরীরশূন্যতা, ইহার অর্থ শরীরের উপর মিথ্যা 
আত্মাভিমান না থাকা; এইটাই আত্মার স্বরূপ, এই প্রকার শরীর- 
শৃন্ততা কোনরূপ কশ্মদ্দার৷ লাভ করা যায় না, তাহা পূর্বেই বলিয়াছি। 
হৃতবাং ইঠা নিত্যকালই বর্তমান; মরিলেই শরীরশূন্যতা হইবে ইহা 
অযৌক্তিক । মরিলে স্থল শরীরের প্রতি মমতা অপগত হইলেও 
হইতে পারে, কিন্তু অসঙ্গশ্ব ভাব আত্মার যথার্থ উপলব্ধি না হওয়া পথ্যন্ত 
স্ক্ম ও কারণ শরীরে অভিমান অব্যাহতই থাকিয়া যায় । আর মন, 
বদি, ইত্যাদির সম স্ুক্ম শরীরই যত অনর্থের মূল। স্থতরাং স্থূল 
এরর নাশের সঙ্গে শরীবাভিমানশৃন্ততার কোনই সম্পর্ক নাই । বস্ততঃ 
আত্মার মনে শরীরের সত্যিকারের কোনই সম্পর্ক নাই । 

[শিম্য। কেন, আত্মার কত পাপপুণোর ফলেই ত এই শরীর 
হইয়াছে । স্থৃতরাং শবীর ত আত্মার সম্বোগার্জিত বস্তু, তাহার সহিত 
আত্মার কোনরূপ সম্পর্ক নাই কিরূপ? 

গরু । বহংস ৷ ভুমি ভুলিয়া যাইতেছ। অসঙ্গস্বভাব আত্মাতে 
যে কোনরূপ কম্ম হইতেই পারে না, ইহাত বনুপ্রকারেই বুঝাইয়ছি। 
হৃতরাং তাহার কশ্মের ফলে শরীর হয়, একথা যুক্তিসঙ্গত নহে । আরও 
দেখ, তোমার মতে আ'স্মক্কত কশ্মের ফলে শরীর হয়। কিন্ত শরীর না 
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হইলে কোন কর্মও সম্ভব হয় না। স্ৃতরাং ফল এই দীড়ায় যে, কর্শ না 
হইলে শরীর হর না, আবার শরীর না হইলে কর্ম হয় না। ইহাকে 
ন্তায়শাস্ত্রে ‘অস্তোন্যাশ্রয’ দোষ বলে। এরূপ স্থলে বাস্তবিক কোন্টা 
হইতে কোন্টা হয়, তাহা স্থির করা যায় না, ফলে সত্যনিদ্ধারণ অসম্ভব 
হইয়া পড়ে। এইলন্য আত্মক্কৃত কশ্মের ফলে শরীর হয়, এরূপ সিদ্ধান্ত 
অমূলক । 

শিষ্য । কেন, বাজ না হইলে গাছ হয় না, আবার গাছ ন! হইলে 
বীজ হয় না--এও একপ্রকার অন্যোন্তাশ্রর । কিন্তু তা’ বলিয়া বীজ 
হইতে গাছ হয় না, কিম্বা গাছে বীজ হয় না_-এমন ত কোন সিদ্ধাস্ত 
করা যায় না। স্থতরাং অন্তোন্তাশ্রয়কে দোষ বলি কিরূপে ? 

গুরু। তুমি যে বীজ ও গাছের দৃষ্টান্ত দিলে, সে সম্বন্ধে একটু 
প্রণিধান করিলে দেখিতে পাইবে যে, বীজ হইতে গাছ হয়, আবার 
গাছ হইতে বীজ হয়_-এটা আমরা বরাবরই দেখিয়া আসিতেছি। 
স্থতরাং এস্থলে অন্যোন্যাশরয় হইলেও তাহা অস্বীকার করিবার উপায় 
নাই--এ যেন অনাদি কাল হইতে চলিয়া আসিতেছে । কাজেই 
দেখিতেছ, বীজ ও গাছের দৃষ্টাস্তে অস্োন্যাশ্রয় হইলেও এ ব্যাপারটা 
আমাদের প্রত্যক্ষ বলিয়া উহা! প্রামাণিক । নতুবা অন্য কোন প্রমাণের 
ছার! প্রমাণিত না হইলে অস্তোন্াশ্রয় একপ্রকার দোষই। কারণ, 
তাহা দ্বার কোন একটা সঠিক সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় না। 
আত্মকৃত কন্মের ফলে শরীর হয়, এ বিষয়ে প্রত্যক্ষ, অন্থুমান, এমন কি 
শাস্ত্রীয় প্রমাণও কিছুই নাই। স্বতরাং এস্থলে অন্যোন্যাশ্রয় একটা 
দোষই। শাস্ত্র আত্মাকে নিক্ষিয়দ্ূপেই নিদ্দেশ করে এবং আত্মার 
পক্ষে যে কোনরূপ কর্ম্ম করা সম্ভব নয়, তাহা ত পূর্বেই বিস্তৃতভাবে 
আলোচনা করিয়াছি । (ব্রঃ সঃ ২.৩.৩৩--৪৭ দ্রষ্টব্য )। 
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শিষ্য । আচ্ছা, না হয় স্বীকার করিলাম যে, আত্মা নিজে কিছু 
করে না; তথাপি তাহাকে কর্তা বলা যায়। রাজা নিজ হাতে কিছু 
করেন না, তীহার কর্শচারীরাই সব করে। তথাপি লোকে বলে, 
“অমুক রাজা এই কৃপটা খনন করিয়া দিয়াছেন? । বস্তুতঃ কিন্তু রাজ! 
নিজহস্তে কোদাল ধরিয়া কূপ খনন করেন নাই, তাহার লোকেরাই 
করিয়াছে । সেইরূপ আত্মাকে কর্তা বলিতে দোষ কি? 

গুরু । না, তাহাও বলিতে পার না। রাজা অর্থাদি দ্বারা লোক 
নিযুক্ত করিয়া তাহাদের দ্বারা কাজ করাইয়া লন, অতএব তাহাদের 
সঙ্গে রাজার প্রভৃ-ভৃত্যবূপ একটা বাস্তব সম্বন্ধ আছে বলিয়াই ভূত্যের 
কতৃত্ব রাজাতে আরোপ করায় বিশেষ কোন দোষ হয় না। কিন্ত 
শরীরাদির সহিত'আত্মার যে সম্বন্ধ, তাহা ভ্রাস্তিমুলক, এবং আত্মার 
সহিত শরীরাদির প্রভুভৃত্যাদিরপ সত্যিকারের কোন সম্বন্ধ না থাকায় 
শরীরাদির কৃত কাধ্যে আত্মার কর্তৃত্ব কল্পনা করা যায় না। ৃ 

শিষ্য । আচ্ছা, একটা লোকের কাধ্যকলাপ দেখিয়া আমরা 
বুঝিলাম লোকট। নিতান্ত মূর্থ। তখন বলি, ‘এ লোকটা একটা 
গাধা । এক্ষণে গাধার কতকগুলি গুণ এ লোকটার সত্য সত্যই 
আছে, সেইজন্তই বলি, লোকটা গাধা । এস্থলে এই যে একটা 
হস্তপদবিশিষ্ট মন্ুষ্যাকৃতি জীবকে গাধা বলা, এ' কিন্ত একেবারে 
মিথ্যা নয়; তবে মুখ্যতঃ মানুষট! গাধা না হইলেও গৌণভাবে 
তাহাকে গাধা বলায় কোন দোষ হইতে পারে না। সেইরূপ যখন 
দেখিতে পাই যে, শারীরিক স্থখ দুঃখে আত্মাও স্থণী দুঃখী হয়, 
তখন "আত্মা খরীরই” ঈদৃশ জ্ঞানও একেবারে মিথ্যা নয়, তবে গৌণ 
এইমাত্র । অর্থাৎ দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি মিখ্যা নয়, গৌণ। 

গুক্ু। না, উহা মিথ্যাই। দেখ, যখন একটা মনুষ্যের প্রতি 
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গাধা শব্দ প্রয়োগ কর, এবং তাহাকে গাধা বলিয়া জ্ঞান কর, তখন 
ও লোকটা! যে একটা মনুষ্য সে জ্ঞানও তোমার থাকে, সঙ্গে সঙ্গে 
উহার গাধার মত ক্রিয়াকলাপ দেখিয়া উহাকে গাধা এইরূপ গৌণ 
আখা! দাও। কিন্তু মনে কর, লোকটা অন্ধকারে এক ধোপার 
বাড়ীর কাছে বসিয়া আছে। তখন তুমি এ লোকটাকে একটা 
গাধা বলিয়া মনে করিলে; হয়ত বা! ধোপাকে ডাকিয়া বলিলে, ‘ওরে 
তোর গাধাটা এখানে বাহিরে দীড়াইয়। আছে কেন’ ? তখন = 
তোমার জ্ঞানকে গৌণ বলিব, না মিথ্যা বলিব? স্থতরাং দেখিতেছ, 
যে স্থলে গৌণ প্রয়োগ হয়, সেস্থলে দুইটা. বস্তুই জান! থাকে; আর 
যেস্থলে একটা বস্তর কোনরূপ জ্ঞানই হয় না; অথচ তাহাকে অন্ত 
বস্তরূপে জ্ঞান হয়, সেস্থলে সেই জ্ঞান মিথ্যা বই আর কি হইতে পারে? 
সেইরূপ দেহাদিকে যখন ‘আমি’ বলিয়। মনে হয়, তখন আমি একটী 
পৃথক্‌ সত্বা, আর দেহাদি পৃথক্‌ সত্তা_ এমন জ্ঞান হয় না। স্বতরাং তাহা 
গৌণ হইতে পারে না । যখন দেহাঁদি ও আত্মা অভিন্ন, এক বলিয়াই 
মনে হয়, তখন তাহা নিশ্চয়ই মিথ্যা বা ভ্রান্তি জ্ঞান। সুতরাং আত্ম 
যখন দেহাদি হইতে পরমার্থতঃ সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র, তখন দেহাদিতে আত্ম- 
বুদ্ধি গৌণ নয়, মিথ্যা । এবং মিথ্যা বলিয়া শরীর থাকিতেও আত্মার 
অশরীর হইতে কোন বাধ। নাই। শরীর থাক! সত্বেও যে আত্ম। 
অশরীর, তাহা শ্রুতিই বলেন, “সাপের খোলশ' যেমন উইএর টিবিতে 
পড়িয়া থাকে (সেই খোলশের উপর সাপের আর কোন আত্মাভিমান 
থাকে না ), জীবম্মুক্ত জ্ঞানী পুরুষের শরীরও সেইরূপ (সে শরীরে 
তাহার আমি বা আমার বলিয়া অভিমান হয় না), তারপর তিনি 
অশরীর, অমৃত, অপ্রাণ, ব্রহ্ম এবং কেবল তেজঃম্বরূপ হন” [বুঃ :.৪.৭]; 
“তখন তিনি চক্ষু থাকিতেও চক্ষৃহীন, কর্ণ থাকিতেও কর্ণহীন, বাগিন্দিয় 
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থাকিতে ৪ বাক শৃম্য, মন খাকিতেও অ-মনা, প্রাণ থাকিতেও প্রাণহীন 
| এই প্রকার শ্রুতি বাকা হইতে যুঝ। যায় যে, শরীরাদিতে 
'আত্মবুদ্ধি শ্রমমাত্র । আবার শরীরাদিতে 'াশ্বধুদ্ধি না হইলে যখন 
কোন কশ্ম হইতে পারে না, তখন যাহার তথ্যজান জান্সয়াছে, 
তিনি শরীরাদিতে আত্মবুদ্ধি না থাকায়, কোন কর্ম করিতেই পারেন 
না। স্থতরাং তুমি যে বলিয়াছ যে, বেদান্তাদি শ্রবণ ও অধ্যায়ন 
করিয়াও অনেকে পূর্বের মত সংসারে মাজয়া থাকে, তাহার 
রগ এই যে, তাহারা এ ভাবে একট। পরোক্ষ জ্ঞানমান্জ 
লাভ করেন; যথাথ আত্মতত্ব উপলব্ধি করিলে তাহার পক্ষে 
কোন কম করা ত সম্ভবই নয়। স্থতরাং যিনি বেদান্তাদি বিচার 
করিয়াও পূর্ববং নংসারে আসক্ত থাকেন, তাহার প্রকৃত জ্ঞান হয় 
নাই, ইহাই বুঝিতে হইবে । ( অবশ্য জীবনুক্ত জ্ঞানীর কথা স্বতত্ত্র_লে 
সম্বন্ধে পরে বলিব )। 

শিবা । বেদাস্তে আছে, “আত্মাকে শুনিবে, মনন করিবে এবং 
তাহার ধান করিবে” । সুতরাং অবণের পরেও যখন মনন ও 
পনের বাবস্থ। দেখিতে পাই, তখন বেদাস্ত যে শুধু ব্রঙ্গের স্বরূপ 
নিদেশ করিয়াই ক্ষান্ত হয়_একথা বলা যায় না; উপরস্ত ব্রহ্ম কিরূপ 
প্রথমে তাহা শ্রবণ করিয়া, পরে মনন ও ধ্যানের দ্বারা তাহাকে লাভ 
করিবে, বেদান্ত এইবূপ বিধিই প্রদান করিতেছে বলিয়া মনে হয়। 

শুরু । না, বংস। দেখ, অগ্রিহোত্বাদি যাগ কিরূপে করিতে হয় 
তাহ। জানিয়া, তার পরে তাহার জন্টান করিতে হয়। সুতরাং 
অশ্রিহোত্রাদি যাগের সাফল্য অনষ্ঠান সাপেক্ষ; যাগটী করা হইলেই' 
তাহার সাথকতা। কিন্তু প্র জিরূপ, তাহ। শ্রবণ করিয়া আর কোন- 
কপ অুচান করা যাদু না। শ্রবণের দ্বারা তাহার জ্ঞানই হয়; 


১-১-৪ ] বেদান্ত-দর্শন ৫১ 


মনন ও ধ্যানের উদ্দেশ্যও সেই শ্রবণ-লন্দ জ্ঞানেরই দৃঢ 
প্রতিষ্ঠামাত্র, এবং উহাও জ্ঞান ছাড়। আর কিছু নহে। জ্ঞান যে 
ক্রিয়া নয়, তাহ। ত পূর্বেই বলিয়াছি। স্ৃতরাং ব্ৰহ্মজ্ঞান যজ্ঞাদির ন্যায় 
কোন শাস্থীয় বিধানের বিষয় নহে | আর, সমস্ত বেদান্ত বাক্য 
পূর্বাপর আলোচনা করিলে ইহাই প্রতিপন্ন হয় বে, সর্বজ্ঞ সর্বশক্তি 
জগৎকারণ ক্রক্ষ প্রতিপাদন করাই বেদান্ত-শাস্ত্রের উদ্দেশ্য । 

শিষ্য । গুরুদেব, আপনার উপদেশে বুঝিলাম যে, সমস্ত 
ভপনিস্ূল্েত্ৰ ভাৎ্প্্য ভ্রক্ক প্রভিপাচছন ক্রল্লা। 
নেই শ্রক্ৰ্ধেল্ৰ সঞ্চছে কোনহ্ূশপী ক্রিয্মাত্ সম্পপক্ক 
নাই, তাহাও বুঝিলাম। আর জ্রক্ষ্ম সর্ব্মভত্ত, সর্বশক্তি 
ও জ্রগগতেল্ল কাব্মণ, একথাও বুঝিলাম। 

কিন্ত সাংখ্য, বৈশেষিক প্রভৃতি অন্যান্য দর্শনে দেখিতে পাই যে, 
সেই সমস্ত দার্শনিকেরা 'প্রধান’, ‘পরমাণু’ প্রভৃতিকে জগতের কারণ 
বলিয়া অনুমান করেন। তাহাদের বিবেচনায় যাহাকে জন্মাইতে হয় 
না, যাহা চিরকালই আছে, তাহ! প্রত্যক্ষই জান। যায়, অথবা অনুমান 
দ্বারা জানা যায়, শাস্ত্রের তাহা বলিবার কোন প্রয়োজন নাই । 
স্থতরাং তাহারা অন্থমান বলে ‘প্রধান’, পরমাণু’ বা অন্ত কিছুকে 
জগতের কারণ বলিয়| নিব্ধপণ করেন; এবং উপনিষদে যে সমণ্ড 
সৃষ্টি বিষরক বাক্য আছে, তাহা প্রধানাদিরই বোধক-_-এইরপ ব্যাখ্য। 
করেন। শ্রতিতেও কাধ্য দেখিয়া কারণের অনুমান করিবার বিধি 
আছে। “হে সৌমা, তেজরূপ কাধ্য দেখিয়া সংরূপ কারণের অস্ন- 
সন্ধান কর”- ইত্যাদি । 

বিশেষতঃ, সাংখ্যবার্দীর| বলেন যে, জড় ভিন্ন কেবল চেতনকে 
কাহারও উপাদান হইতে দেখা যায় না। ‘উপাদান’ কারণ (Material 
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08056) জড়ই হয়; চেতন হয় তাহার ‘নিমিত্ত’ কারণ (Efficient 
0895৪) ; যেমন, জড় মৃত্তিকা ঘটের উপাদান কারণ, এবং চেতন 
কুম্ভকার ঘটের নিমিত্ত কারণ। আবার কেবল জড়ে কিছু উৎপন্ন 
হয় না। তাহার সহিত চেতনের সম্বন্ধ না থাকিলে জড় স্বতস্ত্রভাবে 
কিছুই উৎপন্ন করিতে পারে না। একটা মাটির ডেলা আপনা হইতে 
কখনও একটা ঘটে পরিণত হইতে পারে না। চেতন ও জড়, এই 
ছুই পদার্থ লইয়াই- জগৎ । এই বিশ্বের কতক চেতন, আর কতক 
জড়। সুতরাং ইহার আদি কারণও ণচেতনসংযুক্ত জড়’। তন্মধ্যে 
জড়াংশ উপাদান, এবং চেতনাংশ নিমিত্ত । জগতে যত কিছু জড় 
পদার্থ, সমন্তই তাহার মুল কারণ ‘প্রকৃতি’ বা “প্রধানের'ই পরিণাম 
বা বিরতি । এবং জগতের চেতনাংশমাত্রই পুরুষ বা! আত্মা। এই ‘প্রকৃতি 
ও 'পুরুষের, স্বরূপ ও সম্বন্ধ জাগতিক পদার্থের বিশ্লেষণ ও পর্যবেক্ষণ 
করিয়া অনুমান করা যায়। সাংখ্য দার্শনিকের অনুমান বলে স্থির 
করিয়াছেন যে, জগতের মূল কারণ সত্ব, রজঃ ও তম এই তিন গুণ 
বিশিষ্ট ‘অচেতন প্রপ্রান্ন। । এই ত্ৰিগুণাত্মক প্রধানকে সর্বজ্ঞ 
এবং সর্বশক্তিয়ান্ও বলা যায়. .সর্বশক্তিমত্ব কি-না, সমস্ত উৎপাদন 
করিবার ক্ষমত1।: এক জায়গায় খুর ভাল গান হইতেছে, শ্রোতার! 
সব গান শুনিয়া একেবারে মোহিত হইয়া গিয়াছে। তখন লোকে 
বলে, “ওঃ গায়কের কি অদ্ভুত ক্ষমতা 1” এখন গানের অদ্ভূত শক্তি 
দেখিয়াই গায়কের অদ্ভূত শক্তিমত্বের বোধ হয়। এইরূপ কার্যের 
শক্তি দেখিয়াই কারণের শক্তিমত্বের অনুমান করা হয়। সুতরাং 
জগতের সর্ববপদার্থ যে মূল কারণ 'প্রধান” হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, 
তাহার ঘে সর্বশক্কিমত্ব আছে, ইহাও অনুমান করা যায়। প্রধানের 
সর্ধজ্ঞত্বও আছে। জ্ঞান জিনিষটা সত্বগুণেরই একটা অবস্থা বিশেষ। 
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গীতা বলেন, “সত্বগুণ হইতেই জ্ঞান জন্মে” ( গীঃ ১৪. ১৭)। যত 
রকমের জ্ঞানই হউক না কেন, তাহার উপাদান কারণ সত্বগুণ। ত্রিগুণ 
বিশিষ্ট প্রধানের সেই সত্বগুণ সৃষ্টির পূর্ববীবস্থাতেও পূর্ণমাত্রায়ই থাকে । 
ক্বতরাং প্রধানকে সর্বজ্ঞও বলা যায়। ‘সৃষ্টির পূর্ব অবস্থাতে সত্বগুণরূপ 
কারণের কোন কার্য (জ্ঞান ) থাকে না, ফলে তখন প্রধানের জ্ঞান না 
থাকায় তাহাকে সর্বজ্ঞ বলা যায় না_এরূপ বলাও অসঙ্গত। কেন- 
না, একজন লোক গাইতে পারে, সে যখন গান না করে, তখন তাহার 
গান করিবার শক্তি নাই, এমন কেহ বলে না। ফলকথা, সব জানিবার 
শক্তি যাহার আছে, তাহাকেই সর্বজ্ঞ বলা যায়, সে শক্তির ক্রিয়া 
সব সময়ে হউক্‌, বা না হউক্‌। ব্রন্মের যে সর্ধজ্ঞতা কল্পনা করা হয়, 
তাহাও এই ভাবেই। কারণ, জ্ঞান সব সময়েই হইতেছে, একথা 
বলিলে, জ্ঞানে ব্রহ্মের কোন কর্তৃত্ব নাই, একথা বলিতে হ্য়। স্থতরাং 
জ্ঞান কখনও হয়, কখনও হয় না; অর্থাৎ জ্ঞান ব্রঙ্গের ইচ্ছাঁধীন, 
একথা ঝলিলে ব্রঙ্গের যখন জ্ঞান হয় না, তখন তাহার সর্বজ্ঞত্বও থাকে 
না। কাজেই স্বীকার করিতে হয় যে, সব জানিবার শক্তি যাহার 
আছে, সে-ই সব্বজ্ঞ। সত্বগুণের মূল উৎস প্রধান, সমুদায় জানিবার 
শক্তি সেই সত্বগুণ হইতেই উদ্ভূত হয়, স্থতরাং প্রধানকে সর্বজ্ঞ বলিতে 
বাধাকি? 

বরং বেদান্ত দর্শনে প্রতিপাদিত ব্রক্মেরই সব্বজ্ঞত্ব হইতে পারে না। 
সত্বগুণের অত্যন্ত উৎকর্ষ হইলে যোগীরা সব্বজ্ঞ হন_একথা সকলেই 
জানে। কিন্তু তাদৃশ উৎকর্ষ হইলে ইন্দ্রিয়াদি সম্পন্ন ব্যক্তিরই সব্বজ্ঞত্ব 
হয়। যাহার ইন্দ্রিয় নাই, শরীর নাই, কেবলমাত্র জ্ঞানন্বরূপ চেতন 
ব্ৰহ্ম, তাহার আবার সববজ্ঞতই বা কি, অজ্ঞত্বই বাকি? তাদৃশ ব্রহ্ম 
সব জানে, বা কিছু কিছু জানে- এমন কোন প্রশ্নই ত উঠিতে পারে 
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না। বিশেষ শির পৃব্বেব্রদ্ধ শুধু এক, অদ্বিতীয় বস্তুই থাকে, তাহার 
কোনরূপ শরীর, ইন্দ্রিয় ইত্যাদি কিছুই থাকে না ৷ কিন্তু জান হইতে 
হইলে শরীর, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি থাকা একান্ত আবগ্যক। সুতরাং ব্রহ্ষের 
পশ্ষে কোন জ্ঞানই হইতে পারে না; ফলে তাহাকে সব্বজ্ঞও বলা যায় 
না। পক্ষান্তরে প্রধানের তিনটী গুণ আছে, সে আপনা হইতে এই 
বিশ্বাকারে পরিণত হয়, স্থৃতরাং জ্ঞান জন্মিবার উপকরণ ( সব্বগুণ ) 
তাহাতে পর্ণবূপে আছে বলিদ্ধা তাহাকে সব্বঞ্ত বলা যায়। কিন্তু 
অসহায় অথণ্ড ব্রহ্মের কোন উপকরণই নাই , সে আবার জগতের কারণ 
হইবে কির্ূপে ? অতএব, জ্িি০৩১ আভল শু্রঞ্রানহ 
ক্রঙ্গতেল্র কাত । 

ইহাই হইল মোটামুটি সাংখা দার্শনিকদের মত। ইহাদের 
যুক্তিটাও ত বেশ হাদয়গ্রাহী বলিয়া বোধ হয়। গুরুদেব! এক্ষণে 
কূপ! করিয়া যেটা যথার্থ কারণ তাহাই বলুন। 

শর । না, বস! সাংখ্য কল্পিত অচেতন প্রধান জগতের মূল 
কারণ হইতে পারে না-- ৃ 


ঈক্ষতেঃ ন অশব্দমূ ॥ ৫ ॥ 


যেহেতু, সেই প্রধান শবে অর্থাৎ শ্রুতিতে নাই [ অশব্ম্‌ ], শ্রুতির 
কুন্দরাপি অচেতনকে স্বষ্টির কারণরূপে নিদিষ্ট করা হয় নাই, বরং সৃষ্টি 
প্রসঙ্গে শ্রতির সর্বত্রই “ক্ষণ, আলোচনা বা ভাবনার উল্লেখ দেখিতে 
পাই, অথাৎ স্বষ্টির কারণ যিনি, তিনি, ক্ষণ অর্থাৎ ভাবনা পূর্বক 
»ষি করেন, শ্রুতি সর্বত্রই এই কথা বলেন। “ঈক্ষণ' চেতনেরই সম্ভব, 
অচেতনের নহে । স্থৃতধাং এই ঈক্ষণ ক্রিয়ার উচ্ছেখ থাকায় [ ঈক্ষতে: ] 
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প্রমাণিত হয় যে, অচেতন প্রধান স্বষ্টি বাপারে শ্রতির অনভিপ্রেত, 
অতএব তাহা জগংকারণ নয়। | 
ংখা-দর্শনে জড় প্রক্ৃতিকেই জগতের কারণ বলা হয়, এবং 

সাংখ্যবাদীর! বলেন ষে, শ্রুতিও তাহাদের সিদ্ধান্তের অন্থকুল। কিন্ত 
শ্রুতি অচেতনকে জগতকারণ বলেন না। শ্রুতি বলেন, “হে সৌম্য 
এই জগত পূর্বে এক অন্বিভীয় ‘সৎ ’-ই ছিল” ( ছাঃ ৬.২.১ ) | “সেই 
এক অদ্বিতীয় শু “= শ্ষ্ণ> অর্থাৎ তাবনা করিলেন, “আমি বহু 
হইয়। জন্মিব’; তারপর তিনি আকাশ, বায়ু, তেজ প্রভৃতি সৃষ্টি 
করিলেন” (ছাঃ ৬.২.৩)। এইরূপ হৃষ্টিবিষয়ক অন্তানা শ্রতি-বাক্যেও 
দেখিতে পাই যে, সৃষ্টির পূর্বের এই বিবিধ নামরূপে প্রবিভক্ত জগৎ 
একমাত্র সৎু-রূপে বর্তমান থাকে । তারপর সেই সৎ ধ্যান করিয়া 
জগতরূপে আপনাকে ব্যক্ত করেন । এক্ষণে এই যে 'ঈক্ষণ” বা ভাবনা- 
পূর্বক সৃষ্টি করা, ইহ! কোন জড় পদাথের সম্ভব হয় না। স্থৃতরাং 
শ্রুতিবাক্ ছারা অচেতন প্রধানকে জগতের কারণরূপে প্রতিপন্ন 
করা যায় ন|। 

আর, অচেতনের আবার সর্ববজ্ঞত্ব কি? 

শিলা । কেন, প্রথমেই ত বলিয়াছি যে, জ্ঞান সব্বগুণেরই কাধ্য, 
এবং সেই সত্বগুণ জড় প্রকৃতিতে পূর্ণকপে আছে বলিয়া তাহাকে সর্বজ্ঞ 
বলা যায়। এবং সৃষ্টির পূর্বের সত্ব, রজঃ ও তম: এই তিন গুণ ঠিক 
সমানভাবে থাকিলেও সত্বগুণ আছে বলিয়া, প্রকৃতিতে জ্ঞানক্রিয়া না 
হইলেও জ্ঞানের শক্তি আছেই, স্থতরাং তাহাকে সর্বজ্ঞ বলিতে 
বাধা কি? 

গুরু। আচ্ছা, সষ্টির পূর্বে সত্ব, রজঃ ও তমঃ এই তিন গুণ 
প্রকৃতিতে সম পরিমাণেই থাকে, কোনটীই কোনটা হইতে অধিক নহে। 
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এখন সন্ব আছে বপিয়! যদি প্রকৃতিকে সর্বজ্ঞ বল, তবে তমঃ আছে 
বলিয়া তাহাকে অজ্ঞ কেন বলিবে না? অজ্ঞান ত তমোগুণেরই 
কাধ্য। 

আরও দেখ, জ্ঞান সত্বগুণের কার্ধ্য হইলেও সেই জ্ঞানের যদি একজন 
সাক্ষী বা দ্ৰষ্টা ( অর্থাৎ চেতন জ্ঞাতা ) না থাকে, তবে তাহাকে জ্ঞান 
বগা যায় না। সত্বগুণের ক্রিয়াতে যুগ্ন চৈতন্যের প্রাতিবিস্ব পড়ে, 
তখনই তাহাকে জ্ঞান বল! হয়, নতুবা তাহা ত একট! ক্রিয়ামাত্র । 
প্রধান যখন জড়, তখন তাহার দ্রষ্ট তব বা সাক্ষিত্ব হইতে পারে না। 
স্থৃতরাং প্রধানকে সর্বজ্ঞ বলা যায় না। 

শিষ্য । অত্যুষ্চ চা পান করিবার সময় যদি কাহারও ঠোট পুড়িয়া 
যায়, তখন সে বলে যে, চায়ে ঠোঁট পুড়িয়া গেল। বাস্তবিক কিন্ত 
চায়ের সহিত সংশ্লিষ্ট যে অগ্নির উত্তাপ,তাহাতেই ঠোট পুড়িয়া গিয়াছে । 
সেইরূপ চেতন পুরুষের সহিত সংশ্লিষ্ট গ্রধানকেও সর্বজ্ঞ বলা যায়। 

গুরু | হ্যা, তাহ! বলা যায় বটে। কিন্তু তদপেক্ষা যাহার জন্য 
প্রধানের সর্বজ্ঞ হ ও ঈক্ষিতৃত্ব, সেই সর্ববসাক্ষী পুরুষ বা ব্রন্ধকেই কি 
সর্বজ্ঞ ও জগংকারণ বলা অধিক সঙ্গত নয়? 

শিষ্য । কিন্ত ব্ৰহ্মকে সর্বজ্ঞ বলিলে যে দোষ হয়! 

গুরু । কি দোষ? 

শিষা। আপনি বলেন ত্রদ্ধের জ্ঞান নিত্য, অর্থাৎ তাহা চিরকাল 
একইভাবে হইতেছে, কোন সময়ে তাহার বিচ্ছেদ হয় না। কিন্তু 
জ্ঞান যদি সর্বদাই হইতে থাকে, তবে সে জ্ঞানবিষয়ে ব্রহ্মের কোন 
স্বাধীনতা নাই বলিতে হয়। ্‌ 

গুরু। কেন, জ্ঞান নিত্য হইলে সেই জ্ঞান ক্রিয়া বিষয়ে ব্রহ্মের 
স্বাতন্ত্র্য নষ্ট হইবে, এমন কি কথ! আছে? জ্ঞান নিত্য হইলেও ব্রহ্ম 
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ইচ্ছামত জানিতেছেন, এরূপ বলা .চলে। দেখ, স্ধ্য সর্ধদ। আলোক 
বিতরণ করিলেও লোকে বলে, ‘সূর্য্য আলোক দান করিতেছে ।” বর্গের 
জানা সম্বন্ধেও এরপই লোকব্যবহার হইতে বাধা নাই। যাহার 
জ্ঞানের কদাপি বিচ্ছেদ হয় না, তিনি যে সর্বজ্ঞ, ইহ। বলাই বাহুল্য । 

শিষ্য । স্থর্য্য সর্বদা আলোক দিলেও যখন কোন বস্তু বিশেষের 
সহিত সংযুক্ত হয়, তখনই বল! হয় যে, স্্্য সেই বস্তটিকে প্রকাশ 
করিতেছেন। কিন্তু স্ষ্টির পূর্বে যখন ব্রহ্ম ব্যতীত কিছুই থাকে না, 
তখন জ্ঞনেরও কোন বিষয় না থাকায়, ব্রহ্ম জানেন'__এরূপ বল! 
যায় না। 

গুরু। কেন, কোন বস্তু বিশেষকে লক্ষ্য না করিয়াও ত লোকে 
বলে, শষ্য প্রকাশ পাইতেছে” । সেইরূপ জ্ঞানের বিষয় না থাকিলেও, 
‘ব্ৰহ্ম জানেন’--এরূপ বলা যায়। বস্তুত: তখনও জ্ঞানের বিষয় 
থাকে। সৃষ্টির পূর্বেও ঈশ্বরের জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে, এমন বস্তু 
আছে। তবে সে বস্তটা ঠিক্‌ যে কি, তাহ! ভাষায় ব্যক্ত কর! যায় না। 
ব্ৰহ্ম ঈক্ষণ পূর্বক যে জগৎ হৃষ্টি করিতে উদ্যত হন, সেই জগতেরই 
একট! অবস্থা-বিশেষ তখন ব্রক্দের জ্ঞানের বিষয়। কিন্তু সেই 
অবস্থাটা তখনও অব্যারুত, অর্থাৎ পরিদৃশ্ঠমীন্‌ জল, স্থল, আকাশ, 
পর্বত 'প্রভৃতিরূপে অপরিণত, তখনও তাহার কোন নাম বা আকৃতি 
হয় নাই। সেই জগদ্বীজ, বা মায়া, বা অবিগ্ভাই তখন ব্রঙ্গের জ্ঞানের 
বিষয়। | 

শিষ্য । আচ্ছা, সুষ্টির পূর্বের ব্রহ্মের ত কোন শরীর বা ইন্জিয় 
থাকেনা, তবে তাহার ‘ঈক্ষণ’ বা চিন্তা করা সম্ভব হয় কিরূপে? 

গুরু । দেখ, ব্রঙ্গের যে জ্ঞান তাহা নিত্য, অনাদিকাল হইতেই 
তাহা আছে; সে জ্ঞানের উৎপত্তি নাই। যে খগুজ্ঞানের কোন এক 
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ক্ষণে উৎপত্তি হয়, তাহারই ইন্জিয়াদি উপকরণের আবশ্যক হয়। 
সংসারী জীব অজ্ঞানাচ্ছন্ন; তাহার কোন জ্ঞান হইতে হইলে সেই 
অজ্সানের আবরণ নাশ করিবার বন্য ইন্জিয়াদির প্রয়োজন হয়। 
কিন্ত জ্ঞানময় ব্রহ্ষের চিরন্তন জ্ঞানের কোনই আবরণ নাই, তাহা 
নিতা ৭ স্বপ্রকাশ। স্থতরাং তাহার আবার ইঁন্দিয়াদির প্রয়োজন কি? 
শ্রুতি বলেন, “তাহার শরীর নাই, ইঞ্জিয় নাই, তীহার সদৃশও কিছু 
নাত, তাহা অপেক্ষা মহৎও কিছু নাই, তাহার অসীম শক্তি, 
পাভাবিক জ্ঞান”? (শ্বেঃ ৬. ৮) । আবার, “তাহার হস্তপদ নাই, 
তিনি সর্ধগ্রাহী ও দ্রুতগামী ; তাহার চক্ষু নাই, অথচ দেখেন: কর্ণ 
নাহ, তবু শোনেন । তিনি হাবতীয় জ্ঞাতব্য জানেন, তাহাকে 
ঙ্গানিবার কেহ নাই। তাহাকে মহান ও শ্রেষ্ট পুরুষ বলা! হয় 
(শবে ৩১৯)। 

শিষ্য । আচ্ছা, শ্রতিই যখন বলেন যে, “রদ ভিন্ন স্রষ্টা বা 
‘বজ্গাত।৷ আর বেহই নাই” ( বৃঃ ৩৭২৩), তখন কিরূপে বলেন 

ন হইতে হইলে সংসারী জীবের শরীরাদি থাকা প্রয়োজন, 

বক্র সেরূণ কিছুর প্রয়োজন নাই? তাহা হইলে যে ব্রহ্ম ছাড়া 
জীব বলিদ্া আরও একটা জ্ঞাতা স্বীকার কারতে হয় 

গুরু । বৎস ৷ স্পল্মাঞ্ধভঃ ব্রহ্ম ব্যতীত দ্বিতীয় ২ .1 নাই, 
সংসারী জীব বলিন্বাও কেহ নাই'। তথাপি দেহাদি ভাটি ল্র + 
সংযোগে সংসারী জীব বলিয়া একজন পৃথক্‌ জ্ঞাতা ব্যজহাল্র ক্ষেত্রে 
স্বীকার করিতে হয়। দেখ, আকাশ (509০৫, ফাক ) সর্বত্রই আছে। 
উহা এক, আকাশ একটা ছাড়া দুইটী নাই। ঘরের মধ্যেও যে আকাশ, 


এ একখণ্ড স্বচ্ছ ক্ষটিকের উপর একটা রক্ত জবার প্রতিবিশ্ব পড়িলে ক্ষটকখওকেও রন 
বর্ণ দেখায়; এন্থযে রক্তজবা 'উপাধি' | 
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বাহিরেও সেই আকাশ কিন্তু গৃহরূপ উপাধির সংযোগে ঘরের 
মধোর আকাশকে ( অবকাশকে,; শৃন্তস্থলকে, ফাককে ) বলি গৃহাকাশ, 
বাহিরের আকাশকে বলি বহিরাকাশ। এইরূপ উপাধিভেদে 
একই বস্তুর নামেরও পার্থক্য হয় এবং তৎসম্বন্ধে এক একটা পৃথক পৃথক্‌ 
ধারণাও হয় । বস্ততঃ উপাধি ত্যাগ করিলে সেই এক অদ্বিতীয় বস্তুই 
থাকে । একই মানুষ বিবিধ উপাধির সংযোগে দৃষ্ট হইলে কখনও হয় 
পিতা, কখনও পুত্র, কখনও শিক্ষক, কখনও ছাত্র ইত্যা্দি। এইরূপ 
একই অদ্বিতীয় জ্ঞাতা দেহাঁদি উপাধির সংযোগে সংসারী জীব আখ্যা 
প্রাঞ্ধ হয়। গৃহের আকাশকে বহিরাকাশ হইতে পৃথক্‌ মনে কর! যেমন 
ভ্রম, জীবকেও বস্তুতঃ ব্রহ্ম হইতে পৃথক মনে করাও সেইরূপ ভ্রম! 
দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি যে ভ্রান্তিমূলক, তাহা একটু প্রণিধান করিলেই 
শষ্ট প্রতীয়মান হয়। স্থবতরাং সংসারী জীবের জ্ঞান হইতে হইলে 
শরীদারির প্রয়োজন, ব্রহ্মের সেরূপ কিছুর প্রয়োজন নাই--এই কথা 
বলিলেই যে ত্ৰহ্মব্যতীত দ্বিতীয় একজন জ্ঞাতা যথার্থই স্বীকার কর! হইল, 
এমন নয়। পরমার্থতঃ ব্রদ্দছাড়া আর কিছুই নাই সত্য। তথাপি 
দেহাদি উপাধির সম্বন্ধ হইলে ত্রহ্মছাড়া আরও কিছুর অস্তিত্ব স্বীকার 
করিতে হয়; যদিও সেই কিছুর অস্তিত্ব মিথ্যাজ্ঞানেই হয়। এই 
বিষয়টা ক্রমশ: স্পষ্ট বুঝিতে পারিবে । 

যাহা হউক €ম স্ত্রের তাৎপৰ্য্য হইল এই যে, কোনরূপ শ্রুতি 
প্রামাণ্যে প্রধানকে জগতের কারণ বলা যায় না। কোনরূপ যুক্তি তর্ক 
ঘারাও যে প্রধানের জগৎকারণত। সিদ্ধ হয় না, তাহা পরে বিস্তৃতভাবে 
দেখাইব। - 
শিষ্য । শ্রুতিতে জগৎকারণ ঈক্ষণপূর্ব্ক স্থপ্টি করেন, একথা 
আছে; এবং ঈক্ষণ করা কোন অচেতনের সম্ভব হয় না, ইহাও সত্য । 
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কিন্তু অচেতন পদার্থে চেতনোচিত ব্যবহার বস্তুতঃ না হইলেও লোকে 
অচেতনে চেতনের কাৰ্য্য আরোপ করে। অচেতন নদীর পাড় পড়-পড় 
দেখিয়া আমরা বলি “নদীর পাড়টী পড়িল আর কি'। এস্থলে যেমন 
অচেতন নদীর কূলে চেতনের কাধ্য আরোপিত হয়, সেইরূপ সষ্ট যন্ুখ 
অচেতন প্রধানে মুখ্যতঃ ঈক্ষণ সম্ভব না হইলেও, গৌণভাবে ( প্রধান 
ঈক্ষণ করিল’ ইত্যাদি প্রয়োগ) হইতে পারে | যেমন, কোন চেতন ব্যক্তি 
“ত্রানাহার সম্পন্ন করিয়া বৈকালে গাড়ীতে বেড়াইতে যাইব,” মনে 
মনে এইরূপ স্বল্প করিয়! সেই সঙ্কল্লিত ক্রম অন্থুসারে কাধ্য করে, 
প্রধানও সেইরূপ মহৎ, অহঙ্কার, তন্মাত্র ইত্যাদি স্থনিদ্দিষ্ট 
ক্রমানুসারে পরিণত হয়। একট। স্থনিদ্দিষ্ট ক্রমানুসারে কাধ্য হওয়া 
চেতনেই দেখা যায়। স্থতরাং তাদৃশ নিয়ম পরিপাটি দেখিয়া 
অচেতন প্রধানেও চেতনোচিত ঈক্ষণ উপচারিত হইতে 
পাবে। 

আরও দেখুন, শ্রতিতে এ ঈক্ষণ শব্ধ প্রায়ই গৌণভাবেই প্রযুক্ত 
হইয়াছে । “সেই তেজ ঈক্ষণ করিলেন,” “সেই জল ঈক্ষণ করিলেন” 
(ছাঃ ৬.২.৩-৪ )--এই রূপ অচেতন তেজ, জল প্রভৃতিতে ঈক্ষণ শব্দের 
প্রয়োগ করা হইয়াছে । বহুস্থলেই যখন ঈক্ষণ ক্রিয়া গৌণভাবে 
প্রযুক্ত হইতে দেখা যায়, তখন জগৎকারণের ঈক্ষণও 


গৌণঃ চেৎ ? 


গৌণ [ গৌণঃ ], এরূপ যদি [ চেৎ] বলি? 
গুরু। তুমি বলিতে চাও যে, শ্রুতিতে 'সৎশবে অচেতন প্রধান- 
কেই বুঝাইতেছে এবং তাহর সম্বন্ধে উক্ত ঈক্ষণ ক্রিয়া গৌণ ; কিন্ত তাহ! 
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_ন, আত্মশব্দাৎ |৬|। 


হইতে পারে না [ন], যেহেতু ‘আত্ম’শব্দ সেই ঈক্ষণকারীর বিশেষণ- 
রূপে প্রযুক্ত হইয়াছে [আত্মশব্াৎ]। 

ঈক্ষণশব্দ শ্রতিতে গৌণভাবে ব্যবহৃত হইয়াছে _ একথ। 
বলা যায়. না। যে স্থলে সতশব্ববাচ্য ঈক্ষিতকে দ্গতের 
কারণ বল! হইয়াছে, সেই শ্রুতি একটু বিশেষ লক্ষা করিয়৷ 
দেখিলে দেখিবে, প্রথমে আছে “হে সৌমা! পূর্বে এই জগৎ 
সৎরূপেই ছিল” (ছাঃ ৬.২,১)। “তারপরসেই সহ ঈক্ষণ 
বা সঙ্কল্প করিয়া ক্রমে তেজ, জল, অন্ন, প্রভৃতি শষ্টি করিলেন” 
(ছাঃ ৬,২,৩)। তারপর শ্রুতিতে সেই সংৎ্ত্কে ও তৎ- 
সৃষ্ট তেজ, জল ও অন্নকে ‘দেবতা’ আখ্যা! প্রদান করা হইয়াছে । 
তারপর শ্রুতিতে আছে, “সেই সনগু-দলভি। এইরূপে সঙ্কল্প 
করিলেন, ‘আমি ক্তীবাজ্মারপে তেজ, জল এ অন্ন এই 
তিন দেবতার অভ্যন্তরে প্রবেশ করিয়া নাম ও রূপ অভিবাক্ত 
করিব” (ছাঃ ৬.৩,২)। এক্ষণে অচেতন প্রধানকে যদি 
গৌণভাবেও ঈক্ষিতা বলা হয়, তবে তাহাকে দেবতাপদেও 
অভিহিত করিতে হইবে । কিন্তু সেই দেবতা কিরূপে জীবকে 
নিজের আজ্মান্দলেো অভিহিত করিবে ? জীব হইল চেতন, 
শরীরের মালিক, প্রাণবান. | সেই জীবকে অচেতন প্রধানের জআভ্ঞা! 
কিরূপে বলা যায় ? আত্মা কি ?-_না, স্ব-বূপ। স্ব-রূপই আত্মা 
শব্দের অর্থ । স্থৃতরাঁং অচেতন প্রধানের স্বরূপ চেতন জীব-_ এ কথা 
একেবারেই অসঙ্গত। অতএব শ্রুতিতে, ‘এক অদ্বিতীয় সংবস্ত স্বয়ং 
জীবাত্মারূপে সমস্ত পদার্থের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট থাকিয়া নাম ও রূপ 
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'অভিবাক্ত করিবার সঙ্কল্প করিলেন, এইরূপ বাক্য থাকায় প্রধানকে 
গৌণভাবেও ঈক্ষিত! বলা যায় না। 

শশ্য। কিছু ঠৈতন্যময় ব্রদ্ধকেও মুখ্য আম্ম। বলিলে তিনিই বা 
কিবূপে শরীরপারী জীবকে নিজের আত্মা (স্বরূপ ) বলিয়া অভিহিত 
করেন? | 

গুরু । বংস। জীব পরমার্থতঃ ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন। সেই আনু) 
এন্ম জীবকে আত্মা বলিলে কোন দোষ হয় মা। শ্রুতি বলেন, “এই 
যে শ্দ্বাতিস্থত্ব সথন্ধ, সমগ্র বিশ্বই তন্ময়, সে-ই কেবল মত্য (তাহ। 
ছাড়া আর যত কিছু বিকার সবই ' মিথ্যা, স্থতরাং সর্ব পদার্থের 
ঃক্$শ বা আত্মা তিনিই); হে শ্বেতকেতো। তুমিই সেই আত্মা” 
(&1১৬.১৪.৩)। এই শ্রতিতে দেখান হইয়াছে যে, ব্রহ্ম ব্যতীত 
সবই মিথা। , জীবের জীব মিথ্যা, জীবের ব্রহ্ষত্ই সত্য। স্থৃতরা: 
বঙ্গ জীবকে আম্মা বলিলে প্রকৃত কথাই বল! হয়। 

জল, তেঞ্জ প্রভৃতি জড় পদাথ | স্থতরাং তাহাদের সম্থদ্ধে উক্ত 
ঈক্ষিতৃত গৌণ না বলিয়া উপায় নাই; কিন্তু যে স্থলে ঈক্ষণ কাধ্য 
নুপা অথেই সঙ্গত হয়, সে স্থলে গৌণ অর্থের কল্পনা করিবার কোন 
প্রয়োজন নাহ । অতএব শ্রুতির বর্ণিত ঈক্ষণকারী ব্ৰহ্মই, প্রধান নয়। 

শিধ্য । আচ্ছা, অচেতন প্রধানেও ত আত্মশব্দের প্রয়োগ 
হইতে পারে। রাজার প্রতিনিধি রাজার সমস্ত কাধ্য করেন 
বলিয়। রাজা তাহাকে বলিতে পারেন যে, সেই প্রতিনিধি 
তাহাই স্বরূপ, তাহারই আত্মা। সেইরূপ আত্মা বা পুরুষের সমস্ত 
কাধ্য করে বলিয়া প্রধানকেও পুরুষের আগ্রা বলা যায়। নাংখ্য- 
বাদীর! বলেন, 'গ্টুল্রতব্লেল্ল ভাগ ও মাল সম্পাদন 
লাজ আলাল কাব্য । হতরাং শ্রতিতে আত্মশব্দ আছে 


১-১-৭ বেদাস্ত-দর্শন ৬৩ 
বলিয়াই যে ঈক্ষণ কাধ্য গৌণ হইতে পারিবে না, এমন কি কথা 
আছে ? 

গরু । না, জডস্বভাব প্রকৃতিতে আত্মশব্দের প্রয়োগ হইতেই 
পারে না। কারণ-_ 


তৎ-নিষ্ঠস্ত মোক্ষ-উপদেশাৎ ॥৭॥ 


, শ্রতিতে যাহাকে আত্মা বলিয়! নিৰ্দ্দেশ করা হইয়াছে, তাহাতে 
যে ব্যক্তির একান্ত নিষ্ঠা হয়, অর্থাৎ যাহার আত্মজ্ঞান হয়, তাহার 
[ তন্লিষ্টস্ত ] মোক্ষের উপদেশ আছে [ মোক্ষোপদেশাৎ ] 1. 

আত্মজ্ঞ পুরুষের মোক্ষলাভ হয়, এই কথাই শ্রুতি বলেন। অচেতন 
প্রকৃতি সেই আত্মা হইতে পারে না। শ্রুতি প্রথমে পরনস্থস্্র অতি 
দুক্দ্রেয় সং-বস্তকে আত্মা নামে অভিহিত করিয়া পরে, “হে শ্বেত- 
কেতে৷! সেই আত্মাই তুমি” (ছা ৬.১৪.৩), এইরূপ উপদেশ 
করিয়াছেন। শ্বেতকেতু মোক্ষাভিলাধী, আত্মনিষ্টা হইলেই, অথাৎ 
আত্মাতে একেবারে মগ্ন হইয়া! গেলেই ( গুরুরুপায় সমুদায় ভেদবুদ্ধির 
অবসান হইলে শ্বেতকেতুর যখন আপনাকে আত্মা বলিয়া দৃঢ় ধারণা 
হইবে তখন) তাহার মোক্ষলাভ হইবে । এখন অচেতন প্রধানকে 
যদি সং ও আত্মা বলা হয়, তবে মোক্ষাভিলাধী চেতন শ্বেতকেতুর 
অচেতন হইয়া যাওয়াই তাহার মোক্ষ_এই কথাই শ্রুতির তাৎপধ্য, 
ইহাও স্বীকার করিতে হয়। চেতনকে অচেতন বল! যদি শ্রুতির 
উদ্দেশ্য হয়, তবে সে শ্রুতি লোকের মিথ্যাজ্ঞান জন্মায় বলিয়া অনর্থের 
হেতুই হয়, এবং এরূপ শ্রুতি লোকে প্রামাণ্য বলিয়াও মানিতে 
বাধ্য নয়। অজ্ঞানী অথচ মোক্ষাভিলাধী এবং শাস্ত্রে বিশ্বাসসম্পন্ 
শ্বেতকেতুকে যদি সেই শাস্ত্র বলে যে, তোমার আত্মা বা তুমি 
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অচেতন, তবে সে নিশ্চয়ই সে কথা বিশ্বাস করিবে, বস্তুতঃ যাহা 
আত্মা নয়, তাহাকেই আত্মা বলিয়া মনে করিবে, দৃঢ়ভাবে 
তাহাকেই শ্বাকড়াইয়া থাকিবে। কাজেই প্রকৃত আত্মা যে 
কি, তাহা জানিবার আর তাহার স্পৃহাও হইবে না; ফলে 
তাহার মোক্ষলাভও হইবে না। সে যে তিমিরে, সেই তিমিরেই 
রহিয়া যাইবে । এরূপ হইলে শান্ত্রকে ঘোর প্রতারক বলিতে হয়। 
অতএব শান্তর যে শ্বেতকেতৃকে “সেই আত্মাই তুমি” এই কূপ উপদেশ 
দিয়াছেন, তাহা প্রকৃত আত্মাকে উদ্দেশ করিয়াই দিয়াছেন,__-এ কথ! 
অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। সুতরাং এ বাক্যের প্রতিপাদা বস্ত 
অচেতন প্রধান হইতে পারে না। 

রাজা আপন প্রতিনিধিকে যদি, ‘আমার আত্মা এই প্রতিনিধি” 
এইরূপ বলেন, তবে তাহাতে দোষ হয় না । কারণ, সেস্থলে রাজা ও 
তাহার প্রতিনিধি, এই ছুই জনের পার্থক্য প্রত্যক্ষই জান! যায়। সুতরাং 
সে স্থলে প্রতিনিধিতে আত্মশবের প্রয়োগ গৌণ বই মুখ্য 
হইতে পারে না। কিন্তু যেস্থলে জীবাত্মার সহিত পরমাত্মার 
স্বাভাবিক অভিন্নতা প্রতিপাদন করাই উদ্দেশ্য, সেস্থলে গৌণ 
অর্থ স্বীকার করিবার কোনই প্রয়োজন নাই।, আর ব্যবহার 
ক্ষেত্রে একস্থলে গৌণ প্রয়োগ দেখিয়া সর্বত্রই সেই গৌণ অর্থ স্বীকার 
করিলে সমূদায় শব্দের অর্থেই সন্দেহ উপস্থিত হয়। স্থতরাং রাজা ও 
প্রতিনিধির দৃষ্টান্তে আত্মশব্দের গৌণ অর্থ কল্পনা কর! সঙ্গত নয়। 

শিল্ত । আচ্ছা, চেতন ও অচেতন, এই উভয়েতেই ত আত্মশবের 
প্রয়োগ দেখা যার । যেমন ভূতাত্মা, ইন্জিয়াত্মা ইত্যাদি । স্থতরাং 
অচেতন প্রধানকেই বা কেন আত্মশবের দ্বারা অভিহিত করা 


যাইবে না? 
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গুরু। না, একই স্থলে একটা শব্দের দুইটি বিপরীত অর্গ কল্পনা 
করা যুক্তি সঙ্গত নয়! তবে ভূতাসত্মা, ইন্জিয়াত্মা ইত্যাদি যে বলা হয়, 
তাহার কারণ এই যে, ভূত ( পৃথিব্যাদি ) ও ইন্জিয় প্রভৃতিরও চেতন 
অধিষ্ঠাত। আছে । যে চেতনকে আশ্রয় করিয়া! ভূতীদির অস্তিত্ব 
সম্ভব হয়, সেই চেতনকে লক্ষ্য করিয়াই আত্মশব্দের প্রয়োগ করা 
হইয়াছে। : 

আর, আত্মশবের চেতন ৪ অচেতন ছুই আত হয়, 
একথ| বলিলেও কোন একটি নির্দিষ্ট স্থলে সেই ছুই অথের 
কোন্টি সঙ্গত, তাহ দেখা আঁবশ্তক। জুইটি অখের মধ্যে 
সঙ্গত অর্থাট নির্দীরণ করিবার দুইটি উপায় আছে। হয়, সেই 
প্রকরণের তাংপয্য অথাৎ যে বিষয় সমন্ধে কথা হইতেছে, তাহার 
ভাব দেখিয়! সঙ্গত অর্থটী নিণয় করা যায়; না হয়, সেই বাকো যদি 
এমন কোন অসন্দিগ্ধ শব্দ থাকে, যাহা সেই সন্দিপ্ধ শান্দের বিশেষণ 
রূপে ব্যবহৃত, তবে সেই অসন্দিপ্ধ শব্দের সাহাধোণ্ড সশিগ শব্দের 
অথ নিণয় করা যায়। কিন্ত খে স্থলে আমাদের সন্দেহ উপস্থিত 
হইয়াছে, সেই সতের প্রকরণে এমন কোন তাৎপর্য ব। নিঃসনিগ্ধ 
বিশেষণ শব্দ পাওয়া যায় না, বাহ।দারা আত্মশব্েরে অচেতন অখুই 
নির্ণয় করা যায়। পক্ষান্তরে, বাক্যমধ্যে শেতকেতু শব্দ আছে, এবং 
তাহাকে লক্ষ্য করিরাই আত্মশব্দের প্রয়োগ হইয়াছে । সেই 
চেতন শ্বেতকেতুর আত্মা বা স্বরূপ অচেতন কিছু হইতে পারে না। 
স্থতরাৎ বর্তমান ক্ষেত্রে চেতন বিষয়েই আত্মশব্দের প্রয়োগ হইয়াছে, 
ইহা স্থির! 
অতএব, শ্রুতিতে জগৎ কারণ সংকে আত্মখকে অভিহিত করার, 


এবং আত্মশব্দের কোনরূপ অচেতন অর্থ বীকাঁর করিতে না পারায়, 
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মেহ আত্মা হতে অভিন্ন সং কখন অচেতন প্রধান হইতে 


হেত্ত্ব-অবচনাত চ ॥ ৮॥ 

এ ততে মহপরাবের হয়খ অধ তাং ও বলা হয় নাহ [ হেযেঙ।- 
নাত ৮], শাহ সিহাপদাথ হেয়, $%%, ভাঠ। পরিত্যাগ করয়া 
তৰপে উতর অনা (কেন কিছুর জানে মোক্ষ হয়--এরূস কোন 
উপদেশ শ্াতিতে নাই, এই জন্য এত সিহপদাথ্কে প্রধান বলা 
হায় লা। 

প্রধানকে আম্মা বলা যায় না, তাহা পূর্বেই বুঝিয়াছ। ভ্রতিতে 
আবার ‘নং’ পদার্থকে লক্ষ্য করিয়াই বল। হইয়াছে, "সে-ই সতা, সে-ই 
আসমা, শ্বেতাকাতো, তাহাই তুমি” (ছাঃ ৬.১৪.৩ )।  শ্বেতকেতুকে 
যখাখ” আজ্মতথ উপদেশ দেওয়াই শ্রুতির উদ্দেশ্য । কিন্ত প্রধানকে যদি 
সৎ বল! হয়, তবে শ্বেতকেতৃকে যথাথ' আত্মতৰ উপদেশ দেওয়া হয় না, 
যেহেতু প্রধান আত্মা নয়। | 

শিয়া । আচ্ছা, প্রধান মুখ্য আত্মা ন! হইলেও, প্রশ্তাবত শ্রুতিতে 
তাহাকেই আত্মা বলা হইয়াছে, একথাও ত বলিতে পারি। যেমন 
নববিবাঠিতা পর্ীকে স্বানী অরুন্ধতী নামক তারা দেখাইবেন - এইরূপ 
£কট। নিরম আাছে। কিন্কু অকুদ্ধত আত দছুলক্ষ্য, সহজে 
দেখ। যায় ন!। নববধূ সেই তারাটি চেনে না। তখন স্বামী সেই 
'অরুদ্ধতার নিকটবন্ত' একটা উজ্জ্বল তারা দেখাইয়া বলে, 'এ দেখ অরুদ্ধতী 
তার।। এ উজ্জল তারাটা প্রকৃত অরুন্ধতী না হইলেও বধূর দৃষ্টি 
২:5৭ ববি আস্থা ওন্ধপ বপা হয়। তারপর ক্রমে যথাথ অক্দ্ধতীই 
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তাহাকে দেখান হয়| সেইরূপ ঘখাথ আত্মতত্ব অতি দুজ্ঞেয়। শেতকেত় 
সহঙ্জে তাহ! বুঝিতে পারিবে না । স্থতরাং প্রকৃত আত্মার উপদেশ 
করিবার উদ্দেশ্যেই প্রথমে প্রধানকে সু আজ্ঞা বলির। 
শ্বেতকেতুকে উপদেশ দেওা হইল । তারপর তাহাকে বথাথ আত্মার 
উপদেশ দেওয়া যাইতে পারে। অতএব এই অরুন্ধতী প্রদশন 
পদ্ধতিতে প্রানকে ও সহ, আত্ম! বলায় দোষ হয় ন।। 

গর । না বংস। এ দুষ্টাম্তটী এস্বলে খাটে না। অগচ্দতী 
প্রদশন স্থলে থে উজ্জল তারাটাকে প্রথমে অঞন্ধতী বলা হয়, পে 
সেটী যে যথার্থ অরুন্ধতী নয়, এরূপ কথাও বলা হয়। কিন্তু শ্রতিতে 
ত পরেও এমন কথা বলা হয় নাই যে, প্রথমোপদিষ্ট আত্মা যথার্থ আত্ম! 
নয়, উহ। ব্যতীত অপর মুখ্য ও যথার্থ আত্মা আছে। থে শ্রুতি সম্বন্ধে 
আমরা আলোচন! করিতেছি, তাহার আগ! গোড়াই সংস্বরূপ একই 
আত্মার কথা বলা হইয়াছে । সং আত্মা যথার্থ আম্ম! নয়, তাহ 
তুচ্ছ, হেয়, তাহা হইতেও উৎকৃষ্ট ও প্রকৃত আত্ম। আছে--এমন কোন 
কথাই আমাদের আলোচিত শ্রুতিতে নাই । স্থতরাং শ্রুতিতে মুখ্য 
আত্মারই উপদেশ দেওয়া হইয়াছে । সেইজন্য অরুন্ধতী প্রদর্শনের 
ন্যায় বর্তমান শ্রুতি বাক্যে সৎ বলিতে প্রধানকে লক্ষ্য করা হইয়াছে, 
একথা বলিতে পার ন।। 

আরও দেখ, আমাদের আলোচ্য শ্রুতিতে যে আত্মার কথ! 
বলা হইয়াছে, তাহাই যে মুখ্য আত্ম এবং তাহ যে হেয় নর, 
তাহার আরও একটা কারণ আছে। শ্বতকেতু গুরুণলে অন্যরন 
শেষ করিয়া, আপনাকে খুব বিধান মনে করিছা যখন গৃহে অংদিছ। 
উপস্থিত হইল, তখন তাহার গ্তা তাহাকে জিজ্ঞানা করিলেন, 
“বন । তুষি কিগুরুর নিকট এমন কোন বিষ শিশণ করিয়াছ, 
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যে কেবলমাত্র সেই বিষয়টি জানিপেই অন্তান্ত যত কিছু পদার্থ 
আছে, সবই জানা হইয়া যায়” (ছাঃ ৬.১)? শ্বেতকেতু বলিল, 
“পিতঃ, সে কিরূপে হইতে পারে? শুধু একটি বিষয় জানিলে কি 
করিয়া অপর সব বিষয় জানা হইয়া যাইতে পারে?” পিতা 
বলিলেন, «সৌম্য! একটা মাটির ডেল! জানিলে মৃত্তিক। নির্মিত 
সমস্ত জ্রিনিষেরই ( ঘট, শরা, কলসী ইত্যাদির ) জ্ঞান হইয়! যায়। 
ঘট, শরা প্রভৃতি বস্তুত: মাটি ছাড়া আর কিছু নয়; এক মাটিরই 
বিভিন্ন অবস্থায় বিভিন্ন নাম দেওয়া হইলে ঘট, শর! ইত্যাদি 
হিলকাল্র হয়, সুতরাং উহারা মিথ্যা, মাটিই সত্য” | শ্রুতিতে 
বহু দৃষ্টান্ত থারা দেখান হইয়াছে যে, ক্কাল্রপই সত্য, আর 
ক্রার্ম্ম্য মিথ্যা, এবং কারণের জ্ঞান হইলেই সমস্ত কাধ্যেরও জ্ঞান 
হইয়া! যায় ( এবিষয়ে পরে বিশদভাবে আলোচনা করা যাইবে, 
ব্রঃ স্বঃ ২.১.১৪ ইত্যাদি সুত্র দ্ৰষ্টব্য )। পরে সেই কারণ কি, 
এই প্রশ্নের উত্তরে জগৎকারণ সৎ আজ্মান্ল উপদেশ দেওয়া 
হইয়াছে । সেই জগৎকারণকে জানিলে সমন্তই জানা হইয়া যায়। 
স্থতরাং আমাদের আলোচ্য শ্রুতিতে যে জগৎকারণ সৎ আত্মার 
উল্লেখ আছে, তাহাই সমস্ত কারণের কারণ, তাহার আর কোন 
কারণ নাই, অর্থাৎ তাহা অপেক্ষা উৎকৃষ্ট, সত্য আর কিছুই নাই, 
একথা অবশ্য স্বীকার্ধ্য; না হইলে সেই সং যদি হেয় হয়, তবে 
তাহারও একটী কারণ থাকিবে, ফলে তাহাকে জানিলে সব জানা 
হইবে ন।। 

আরও দেখ, সাংখ্য মতেও প্রধান ভোগ্য পদার্থের কারণ, ভোক্তা বা 
পুরুষদিগের কারণ নয় । স্থতরাং প্রধানকে জানিলে সমস্ত ভোগ্য বস্তুর 
জ্ঞান হইলেও ভে'ক্তবর্গের জ্ঞান হয় না । এবং তাহা হইলে, একটা পদার্থ 
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জানিলে সব জান! হইয়। যায়, এই যে শ্বেতকেতর পিতার প্রথম উক্তি, 
তাহা ব্যর্থ হইয়া পড়ে। এন লিভভাতেনে সৰ্ল্মব্বিভন্তান্য কিন্ধাপে 
হয়, ইহ। দেখানই শ্রুতির উদ্দে্ঠ। কিন্তু শ্রত্যুক্ত সংকে যদি প্রধান বল, 
তবে সে উদ্দে্ সিদ্ধ হয় না। স্থতরাং প্রধানকে জগ২কারণ সং বল৷ 
যায় না। 

আরও দেখ, স্বপ্নহীন গভীর নিদ্রার সময় জীবের 


ব-অপ্যয়াৎ ॥ উ॥ 
( অপ্যয় লর) 


আপন স্বরূপে লয় হয় বলিয়। [ স্বাপায়াৎ ], প্রধানকে জগৎকারণ 
সৎ বলা যায় না। 

শ্রুতির যে স্থলে জগতৎকারণ সতের বিষয় আলোচিত হইয়াছে, 
সেই স্থলে সেই সৎকে লক্ষ্য করিয়া বলা হইয়াছে যে, জীব যখন 
স্বপ্রহীন গভীর নিদ্রায় নিদ্রিত থাকে, তখন নে সতের অভ্যন্তরে 
লীন হইয়া যায়; সতের সঙ্গে এক হইয়া যায়; এবং সেই সতের সঙ্গে 
এক হৃইয়! যাওয়া শ্রুতির মতে আপন স্বব্পলো বিলীন হওয়া ৷ 
অর্থাৎ শ্রুতি বলেন যে, ক্থুযুপ্তিকালে অর্থাৎ শ্বপ্রহীন গভীর নিড্রার 
সময় জীব আপনার স্বরণ প্রাপ্ত হয়, অথাৎ জীব সত্যিকারের যাহা, 
তাহাই হয়। মন যখন ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে রূপ রসাদি বিষয় উপলদ্ধি 
করে, তখন সেই মনোরূপ উপাধিতে আত্মবোধ হইলে জীবের 
ক্রাগ্রভাব্স্থ। হয় । আবার যখন ইন্দ্রিয়গুলি নিক্ষিয থাকে, কিন্ত 
জাগ্রৎ অবস্থার অন্ুভৃতিগুলি বাসনাকারে মনের মধো কাব্য করিতে 
থাকে, তখন সেই মনোপহিত জীবকে ল্প্লীজন্া বলা যায়। 
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আবার যখন ইন্দিম বা মন কাহারও কোন ক্রিয়। থাকে না, জীব যখন 
গভীর নিদ্রায় নিদ্রিত থাকে, তখন সে যেন যথার্থ যাহা, তাহাই 
হইয়া যায়; কারণ, তখন উপাধিগুলি নিক্ষিন্ন থাকে ( বস্তুত: তখনও 
অজ্ঞানরূপ একটা শুক্র মনের ক্রিয়া থাকে বলিয়। স্বযুধ্তিকেই মুক্তি বলা 
যায় ন।। এ বিষয়ে রে আরও আলোচনা করা যাইবে,(রং সঃ ৩২,১৭৯ 
দবা )। পন্ধোল্র গতির তাংপয্য হইতে বুঝা যাইতেছে যে, 
Fসূপকালে জীব ঞ্গংকারণ সংৎ-বস্তুতে লীন হইয়া যায়, এবং সেই 
সং বস্বই তাহার স্ব-রূপ। কিন্তু অচেতন প্রধানকে সং বলিলে 
চেতন জীব অচেতন হইয়া যায়, অথবা চেতন জীবের স্বরূপ অচেতন, 
এইরূপ বিরোধ উপস্থিত হয়। অন্য শ্রুতি বাক্য হইতেও জানা যায় 
যে. স্ুৃষুপ্তিকালে (চেতনেই লগ হয়। সুতরাং জগংকারণ সংবস্ত 
অচেতন প্রধান নয়। 

আরও দেখ, ঘদি উপনিষংসমূহের কোনটার কোন স্থলেও 
অচেতনকে জগতের কারণ রূপে নির্দিষ্ট দেখিতাম, তবে না হয় 
বর্তমান আলোচ্য শ্রুতির 'ঈক্ষতি’ প্রভৃতি শব্দের একট! গৌণ অগ 
কল্পন। করিয়া প্রধানকেই জগতের কারণ বলিতাম। কিন্তু উপনিষদের 
কোনও স্থলে অচেগুনকে জগতের কারণ বল৷ হয় নাই। সুতরাং 


গতি-সামান্যাৎ ॥ ১০ ॥ 


( গাঁত = অবগতি, সামান্য “ এক রকম ) 
জ্রগংকারণ সম্বদ্ধে শ্রুতি হইতে যাহা কিছু অবগত হই, তাহা 
সর্বত্রই একই রকমের, এইজন্য জগৎ কারণ প্রধান নয়। 
অথাং ভ্গংকারণ সম্বন্ধে সমস্ত শ্রতিই একই কথা বগেন। 


১-১-১১ ] বেদান্ত-দশন ৭১ 


ফোথাও চেতন, কোথাও অচেতন, জগতের কারণ সদাক্ষ এরূপ 
বৈষমা কোন শ্রুতিতেই দেখিতে পাই না । পক্ষান্তরে সর্বত্রই আত্মাকে 
জগতের কারণ বলা হইয়াছে এবং আত্মা যে চেতন ছাড়া আর 
কিছু নয়, একথ! পূর্বেই বলিয়াহি । অতএব সমন্ত বেদান্ত বাকাই 
যখন চেতনকেই জগতের কারণ বলেন, তখন সে বিময়ে কোনরূপ 
সন্দেহই হইতে পার্পেনা। সমস্ত শ্রুতির একমূত হওয়া একটা 
অকাটা প্রমাণ । যেমন, চক্ষরিদ্দ্িয় দ্বারা শুধু রূপেরই জ্ঞান হয়, 
একপাটি স্থির নিশ্চয় হয় কথন, না_যথন দেখি যে, প্রত্যেকেই চক্ষু 
দার! বস্তুর রূপই দেখে,তখন। তাহা না হইয়া যদি দেখিতাম যে, 
কেহ চক্ষু দ্বার! দেখে, কেহ গন্ধ লয়, কেহ স্বাদ গ্রহণ করে, তবে কিন্তু 
চক্ষুরিন্দ্রিযই রূপ জ্ঞানের কারণ, একথা জোর করিয়া বলিতে 
পারিতাম না। সেইরূপ শ্রুতির সর্বত্রই যখন দেখিতে পাই যে, 
আত্মাকেই জগৎ কারণ রূপে নিদ্ধারণ করা হইয়াছে, তখন সে কথা 
জোর করিয়াই বলিতে পারি। আর, 


শ্রুতত্বাৎ চ ॥ ১১ ॥ 


ধেহেতু এমন শ্রতিও আছে, যেস্কলে জগংকারণ যে চেতন, 
সে বিষয়ে কোনরূপ সন্দেহই উপস্থিত হয় না। যেমন, শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষদে বল! হইয়াছে যে, “সর্কজ্ঞ ঈশ্বরই জগতের কারণ” (শ্বেঃ 
৬-৯)। 

স্থত্রাং সর্কজ্জ ব্ৰহ্মই জগতের কারণ, প্রধান বা অন্য কিছু নহে। 

[“জন্মাদ্যস্ত যতঃ” (১-১-২) এই দ্বিতীয় স্ত্র হইতে আরম্ভ করিয়া 
4শ্রুততাচ্চ” এই পর্ধ্যন্ত দশটি সুত্ৰ দ্বারা দেখান হইয়াছে যে, সর্বজ্ঞ 
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সর্ধশক্তিমান্‌ ঈশ্বর এই বিশ্বচরাচরের জন্ম, স্থিতি ও লয়ের এক 
মাত্র কারণ ; এবং স্থষ্টি বিষয়ক যে সমস্ত উপনিষৎ বাক্য আছে, 
তাহার সর্বত্রই চেতনকেই জগতের কারণ বল! হইয়াছে। 

শ্রতিতে আবার ব্রদ্ষকে ছুইভাবে দেখান হইয়াছে । এক-_সগুণ, 
অপর-নিগুণ। একভাবে তিনি নামরূপাত্মক অনিত্য পদার্থবূপ 
উপাধি বিশিষ্ট একভাবে আবার সর্বপ্রকার উপাধিবঞ্জিত। 

“যখন দ্বৈতৈর মত হয় অর্থাৎ যতক্ষণ এট|, ওটা, সেট! ইত্যাকার 
বহু বস্তুর জ্ঞান থাকে, ততক্ষণই একে অন্যকে দেখে । কিন্তু যখন 
সমস্তই আত্মন্বরূপে পর্যবসিত হয়, অর্থাৎ যখন সবই একমাত্র আত্মা 
বলিয়া জ্ঞান হয়, তখন কে কাহীকে দেখে, কি দিয়াই বা দেখে, অর্থাৎ 
তখন এক আত্ম। ছাড়া আর কিছুই থাকেনা, ছুই বলিয়া কিছুই 
থাকে না;স্কৃতরাং কর্তা, কর্শ্ম হি ভেদ আর থাকিতে 
পারে না” ( বৃঃ ৪.৫ ১৫)। 

“যখন দেখিবার, শুনিবার, জানিবার, আর দ্বিতীয় কিছু থাকে না, 
অর্থাৎ যে স্বরূপে এক ছাড়া দুই থাকে না, তাহাই ভূম| । তাহার চেয়ে 
বড়, শ্রেষ্ঠ, উংকষ্ট আৰু কিছুই নাই । আবার যখন বা যে স্বরূপে অন্ত 
দর্শন হয়, নানা জ্ঞান হয়, আত্মা ব্যতীত আরও বহু. পদার্থের প্রতীতি 
হয়, তখন তাহা অল্প, তুচ্ছ, ক্ষুদ্র । ভূমাই অমৃত, তাহার আর নাশ 
নাই, সে-ই নিত্য চিরস্থায়ী। আর যাহা অল্প, তাহা নশ্বর, ক্ষণিক” 
(ছাঃ ৭.১৪.১ )। ( এই ভূমারই অপর নাম নিগুণ ব্রহ্ম, এবং অল্পই 
সগুণ )। 

“সেই ধীর ঈশ্বর সমস্ত রূপ সাটি করিলেন, তারপর তাহাদের এক 
একটা নাম দিলেন” ( তৈঃ ৩,১২,৭ )। 


বেদান্ত-দর্শন ৭৩ 


“যিনি নিরবয়ব, নিক্ছিন, নির্দোষ, নিশ্খল, মোক্ষের সেতু” ( খেঃ 
৬.১৯ )। 

এইরূপ বহস্থলে ত্রহ্মের দুইটী রূপের উল্লেখ আছে। একই ত্রদ্গকে 
দুই দিক হইতে দুইভাবে দেখান হইয়াছে। অবিগ্ভার ভিতর দিয়। 
দেখিলে দেখা যায়, ব্ৰহ্ম নানা, বহু ও সগুণ। তখনই তাহার পূজা, 
উপাসনা, ধান. ধারণাদি সম্ভব হয়। আবার যখন বিদ্যা বা জ্ঞানের 
আবির্ভাব হয়, তখন দেখ। যায়, ব্ৰহ্ম এক, এক বই দুই আর তখন 
থাকে না। কাজেই উপাসন্ত উপাসক ভেদ আর তখন থাকে না। 
তখন কেই বা কাহার উপাসন। করিবে? তখন ব্রদ্ধ নিগুণ, তাহার 
আর উপাসনা হয় না। 

আবার শ্রুতিতে উপাসনাবোধক যে সমস্ত শ্রুতি বাক্য আছে, 
তাহারও অনেক বৈচিত্র্য দেখা যায়। ভিন্ন ভিন্ন স্থলে ভিন্ন ভিন্ন 
প্রকারের উপাসনা এবং উপাসনার রকম অনুসারে তাহার ফলও 
বিভিন্ন রকমের । একরকম উপাসনায় অণিমাদি এশ্বর্য্য লাভ হয়, 
এক রকমে ক্রমমুক্তি, এক রকমে যাগযজ্জঞের ফলারধিক্য। যদিও একই 
সগুণ ঈশ্বর উপাস্ত, তথাপি উপাসনা পদ্ধতির পার্থক্যে এবং 
উপাসকের শক্তি সামর্থ্য ভেদে যে যেরূপ উপাসনা করে, সে সেইরূপই 
ফল প্রাপ্ত হয়। শ্রুতি বলেন, “তাহাকে যে যেরূপে উপাসনা করে, 
তিনি তাহার নিকট সেইরূপই হন”। “ইহলোকে বে যেরূপ ভাবনায় 
আপনাকে ভাবিত করে, মৃত্যুর পরেও সে সেই ভাবাবিষ্ট হয়” 
(ছাঃ ৩.১৪.১)। শ্রীমন্তগবদ্গী তাতেও আছে, “হে অৰ্জুন, জীব মৃত্যুর 
অব্যবহিত পূৰ্ব্বে যেরূপ ভাবনায় ভাবিত হয়, নৃত্যুর পরে সে 
সেইরূপই হয়” ( গীঃ ৮.৬ )। 

আরও দেখ, একই ব্ুষ্য যেমন সর্বত্রই কিরণ বিতরণ করেন, কিন্ত 


৭৭ বেদান্ত-দর্শন [ ১-১-১১ 


স্বচ্ছ দর্পণে তাহার যেরূপ প্রতিবিদ্ব প্রকাশ পায়, কাংস্য পাত্রে তন্ধপ 
পাম না। সেইরূপ একই পরমাত্মা যদিও স্থার্যর জঙ্জম সর্বত্র সমভাবে 
বিরাজ করিতেছেন, তথাপি চিত্তের উৎ্কধ অপকর্ষ অঙুদারে সাহাব 
প্রকাশেরও তারতমা হয়, এবং উপাধির ভেদে তাহার এশ্বর্ধাশক্তিরও 
কম বেশী প্রাকটা অনুভূত হয়। বৃক্ষানি হইতে পশু প্রভৃতির, পশ্বাদি 
হইতে মামুযের উত্তরোত্তর শক্তিবিকাশের আধিফা সকলেরই প্রতাক্ষ। 
এক মনুযোর মধোও এশ্বরিক শক্তির তারতম্য বিশেষভাবেই দেখা! 
যায়। শ্রাতিও বলেন, “যিনি আপনাকে যতটা স্বপ্রকাশর্ূপে অন্ত্রভব 
করেন, তিনি ততটাই ফল পান” ( ঝ্রঃ আঃ ২.৩.২. ১) । গীতাতেও 
আছে, “হে অৰ্জ্জুন । যাহাকে গুণী, আমান্‌ ও শক্তিশালী দেখিবে, 
তাহাকে আমার ‘তেজের’ অংশসম্কৃত বলিয়া দ্রানিও” ( গীঃ ১*, ৪১)। 
এইরূপ যে যে স্থলে ঈশ্বর-শক্তির আবেশ বা আধিক্য আছে, তাহাতেই 
ঈশ্বরবুদ্ধি স্থাপন করিয়া উপাসনা করিধার ব্যবস্থা আছে। যেমন 
হুয্যের উপাসনা । স্ুর্ধযো যে অসাধারণ প্রকাশ-শত্তি রহিয়াছে, 
তাহ! ত্রশ্বরিক শক্তির এক অদ্ভূত বিকাশ । স্থতরাং হুনিশ্মল সূর্ধ্য- 
মণ্ডলে হিরণায় পুরুধবিশেষের ধ্যান করিবার ব্যবস্থা আছে। 


পূর্বেই বলিয়াছি যে, শ্রতিতে অক্ষ সম্বন্ধে দুই রকমের বাক্য আছে। 
তন্মধো কোন স্থলে ত্রদ্ধকে একটা-না-একটা উপাধির সাহাযো বুঝান 
হইয়াছে, কোন কোন স্থলে বা ব্রন্ষকে সর্ববিধ উপাধিবর্জিতরূপে 
দেখান হইয়াছে। ব্ৰহ্মজ্ঞান সদ্যোমৃক্তির কারণ। কিন্তু মেই ব্রহ্মজ্ঞানও 
শ্রুতিতে উপারধিবিশেষ অবলম্বন করিয়া উপদিষ্ট হইয়াছে । যেহেতু 
কোন বিষের উপদেশ করিতে হইলে একটা-না-একটা! উপাধি স্বীকার 
করিতেই হয়) কাজেই যে স্থলে এরূপ উপাধির সহায়ে আম্মতত্ব উপদিষ্ট 
হইয়াছে, সেই সব স্থলে সন্দেহ হয় যে, উপদিষ্ট আত্মা পরক্রদ্ধ কি অপর 


বেদাস্ত-দর্শন ৭৫ 


ক্ষ, সগুণ কি নিগুণ। সেই সন্দেহ নিরাসার্থ শ্রুতিবাক্যের পূর্বাপর 
পর্ধ্যালোচনা করিয়া শ্রুতির যথাথ” অভিপ্রায় কি, তাহার গুঢ় তাৎপর্য 
কি, তাহা নির্ণয় করা আবশ্যক । শ্রুতির এই যথার্থ অভিপ্রায় বা 
তাৎ্পর্যা নির্ণয় করিবার জন্যই পরবর্তী হুত্রসমূহের অবতারণা । 
এবং একই ব্রহ্ম উপাধি সহযোগে উপাস্য, এবং উপাধি রহিত ভাবে 
জেয়-বেদান্তের ইহাও প্রতিপাদ্য - এই কথ! নির্ণয় করাও পরবর্তী 
স্থত্রের উদ্দেশ্য । আর, পূর্বে যে “গতিসামান্যাৎ” স্বত্রের দ্বারা ‘চেতন 
ব্ৰহ্মই জগতের কারণ, অন্ত কিছু নহে’'--এই সিদ্ধান্ত করা হইয়াছে, 
প্রসঙ্গ ক্রমে তাহারও বিস্তৃত আলোচনা পরবর্তী স্থত্রের বিষয়। ] 


পাপা শশা 


শিষ্য । তৈত্তিরীয়ক উপনিষদে দেখিতে পাই যে, অন্্ময় কোষের* 


* তরবারির খাপ যেমন তরবারিকে আবৃত করিয়া রাখে, সেইরূপ পর পর 
পাঁচটী কোষ আত্মাকে আবৃত করিয়! রাপিয়াছে। এই পঞ্চ কোষের আবরণ উন্মুক্ত 
করিয়া! আত্মার অনুসন্ধান করিতে হয়। পঞ্চকোধ যখ! :--(১) অন্মন কোষ-_এই 
স্থল (07055) দেহকেই অন্রময় কোধ বল] হয়। মাতা পিতার ভুক্ত অন্ন (খাদা, 1০০) 
শোণিত ও শুক্ররূপে পরিণত হইয়া! এই ভুল শরীরের উৎপত্তি করে, এবং অশ্ত্রের দ্বারাই 
ইহার পুষ্টি সাধিত হয়। সুতরাং অগ্নের বিকার বা পরিণাম বলিয়া এই দুল দেহের 
নাম অন্রমন কোধ। (২) প্রাণময় কোব- জিহবা, হস্ত, পদ, গুহা ও লিঙ্গ---এই 
পাচটি কর্ধেজ্িক় ; এবং প্রাণ, অপান, সমান, উদান ও ব্যান এই পাঁচটা প্রাথ। পঞ্চ 
কর্ণেশ্রির ও পঞ্চ প্রাণ মিলিত হইয়া প্রাণময় কোষ নামে অভিহিত হয়। (৩) মনোময় 
কোয---চক্ষু, কর্ণ, নাসিক, জিহব। ও ত্বক (চর) এই পঞ্চ জ্ঞানেত্রিয় ও মন মিলিত 
হইয়। সনোমদ্র কোষ নামে অভিহিত হয়। (৪) বিজ্ঞানময় কোষ-_ জ্ঞানেজ্িয় 
ও বুদ্ধি মিলিত হইয়! বিজ্ঞানময় কোষ নামে অভিহিত হয়। [বিজ্ঞানময়, 
মনোময় ও প্রাণময়, এই তিন কোষের ১৭টি অবয়ব বা অংশ ( কর্ম্মেন্সিয় 
৫4 জ্ঞানেন্সিয় *+প্রাণ «+মন ১+ বুদ্ধি ১=১৭ ) এবং ইহারই অপর নাম 
হৃক্ঘদেহ ]। (৫) আনন্দময় কোব--প্রিয়, হর্ষ, আমোদ ইত্যাদি অন্তঃকরশের 
ভাবসমূহকে আত্মার আনন্দময় কোষ বলা হয় এবং ইহার অপর নাম কারণ শরীর । 
আত্মা এই পঞ্চবিধ কোষ বা ত্ৰিবিধ শরীর দ্বারা আবৃত রহিয়াছে । 


ণ৬ বেদাস্ত-দর্শন [ ১-১-১২ 


অভ্যন্তরে প্রাণময় কোষ, প্রাণময় কোবের অভ্যন্তরে মনোময় 
কো, মনোময় কোযের অভ্যন্তরে বিজ্ঞানময় কোষ--এইবপ ক্রমান্বরে 
একটির পর একটী করিয়া চারটী কোষের কথ। বলা হইয়াছে । তারপর 
বলা হইয়াছে যে, পূর্বোক্ত বিজ্ঞানময় কোষের অন্তরে আন-্দমঙ্জ 
আজম! । বিজ্ঞানময় আনন্দময় দ্বারা পরিপূর্ণ । এ বিজ্ঞানময়কে যেমন 
একটি পুরুষরূপে কল্পনা কর! হইয়াছে, এই আনন্দময় আত্মাকেও তন্দ্রপ 
একটা পুরুষরূপে কল্পনা করা যাইতে পারে। “প্রিয় *. সেই আনন্দ- 
অয় পুরুষের মস্তক, মোদ তাহার দক্ষিণ পার্শ্ব, প্রমোদ বাম পার্শ্ব, আনন্দ 
আত্মা, ভ্রক্ষ্দ পুস্ছ প্রতিষ্টা” (তৈঃ ২,৫) । এক্ষণে-জিজ্ঞাসা এই 
যে, এই আনন্দময় আত্মার প্রসঙ্গে ত্রহ্ধকে যে পুচ্ছ ( লাঙ্গুল ) বলিয়! বল। 
হইল, তবে কি' ব্র্থ আনন্দময়ের অবয়ব বা অঙ্গবিশেষ, না! ব্রন্ধ 
স্ব-প্রধান, অর্থাৎ ব্রহ্ম কি এ স্থলে প্রধানভাবে নির্দিষ্ট হইয়াছেন, ন! 
আনন্দময়ের অঙ্গরূপে? | 


গরু । আনন্দময়ঃ অভ্যাসাৎ ॥ ১২ ॥ 


আনন্দময় আত্মার প্রসঙ্গে বে ব্রঙ্গকে পুচ্ছদপে বল! হইয়াছে, 
সে ব্রহ্ম [ আনন্দময়ঃ ] স্বপ্রধানই, কাহারও অবয়ব নয়; যেহেতু, পুনঃ 
পুনঃ শুদ্ধ স্বপ্রধান ব্রহ্মের কথাই বলা হইয়াছে [ অভ্যাসাৎ ]। 

যেহেতু, তৈত্তিরীয়ক উপনিষদের প্রস্তাবিত বিষয়ের উপসংহারে 
এবং অন্থান্য শ্রুতিভেও শুদ্ধ, স্বগ্রধান নিরবয়ব ব্র্গের কথাই পুনঃ পুনঃ 
বলা হইয়াছে, সেই হেতু আনন্দময় বাক্যে যে ব্রন্ধের উল্লেখ, তাহাও 
স্ব-প্রধান, কাহারও অবয়ব নহে । 


শশী শী পাপী সস 


+ প্রিয় মোদ, প্রমোদ ইত্যাদি আনন্দেরই বিভিন্ন অবস্থা (0093) । 
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শিষ্য। বিকারশব্দাৎ ন, ইতি চেৎ ?-- 


বিকার বোধক শব্দ অর্থাৎ অবয়ব বোধক পপুচ্ছ” শব্দ 
আছে বলিয়া [ বিকারশব্দাৎ ] ব্রন্ষকে স্বপ্রধান বলা যায় না [ন], 
এই কথ! যদি [ ইতি চে] বলি? অর্থাৎ প্রস্তাবিত স্থলে ব্ৰহ্মকে 
পুচ্ছ বলা হইয়াছে, অতএব তাহাকে স্বপ্রধান বল৷ যায় না, এই কথা 
যদি বলি? 


গুরু। ন, প্রাচুর্ধযাৎ ॥ ১৩ ॥ 


না, তাহা বলিতে পার না [ন]; যেহেতু, প্রাচষ্যক্রমে 
ওঁ বিকারবোধক শব্দের প্রয়োগ হইতে পারে [ প্রীচুষ্যাৎ ]। অর্থাৎ 
শ্রুতিতে . অন্নময় প্রভৃতি আত্মার প্রত্যেকেরই মস্তক হইতে 
পুচ্ছ পর্য্যন্ত এক একটা অবয়ব কল্পনা করা হইয়াছে । মস্তকাঁদির 
কল্পনা প্রচুর পরিমাণেই কর! হইয়াছে। সেই প্রাচুধোর রেশ 
পরবর্তী আনন্দময় বাক্যেও অনুস্থত হইয়াছে; কারণ তাহা হইলে 
সাধারণ জিজ্ঞান্থর বুঝিবার স্থবিধা হয়। পূর্ধব পুর্ব বাক্যে প্রতেকটা 
, আত্মারই মস্তকাদি কল্পনা দেখিয়া আনন্দময় বাক্যে আনন্দময় আত্মার 
মন্তকাদি কি--এরপ প্রশ্ন স্বতঃই উদয় হয়। সেই কৌতুহল নিবারণ 
উদ্দেশ্যেই শ্রুতিতে ব্রহ্ধকে পুচ্ছ নামে অভিহিত করা হইয়াছে, না 
হইলে ব্রহ্ম যে আনন্দময় আত্মার সত্য সত্যই একটা অন্গবিশেব, 
একথা শ্রুতির অভিপ্রেত নয়। শ্রুতির যথার্থ তাৎপর্য এই যে, 
পুচ্ছ যেমন পক্ষী প্রভৃতির আধার, তাহাদের শরীরের সামঞ্জন্যের 
নিদান-্বরূপ, সেইরূপ ত্রহ্ধও আনন্দময় আত্মার আধার, একমাত্র 
অবলম্বন। আনন্দময় আত্মা ব্ৰহ্মই প্রতিষ্ঠিত। ইহাই শ্রুতির 
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তাহপন)। আনলমহ্ আত্মাই *প্রধান, ত্রদ্দ তাহার অঙ্গ, একথ। 
তির আভপ্রেত নম । কারণ, সব্বান্তর ব| সর্বাখেত আত্মার প্রতি- 
পাদন করাই এ শ্রুতির উদ্দেশ্। আনন্দময় আত্মাই যদি সর্ধান্তর 
আত্মা হইত, তবে উপসংহারে তাহার কথাই বলা হইত; কিন্ত 
উপসংহারে দেখিতে পাই যে, কেবন শুদ্ধ, শ্বপ্রধান ব্রহ্মের কথাই পুনঃ 
পুন: বল| হইয়াছে । সুতরাং বিকার বোধক শবোর দ্বারা বিশেষিত 
হইলেও শ্রুতির তাৎপধ্য পধ্যালোচনায় বুঝিতে পারি যে, আনন্দময় 
বাক্যে ব্র্গকে দ-প্রধানজণে নিদ্দিষ্ট কর। হইয়াছে । বিকার বাচক 
শব্দটি | পুচ্ছ ] কেবল গ্রায়িকক্রমে উক্ত হইয়াছে । 


তৎ-হেতু-ব্যপদেশাৎ চ ॥ ১৪ ॥ 

সেই আনন্দময়েরও হেতু অর্থাৎ কারণ [ তদ্বেতু ] উপদিষ্ 
হইয়াছে বলিয়া [ ব্যপর্দেশাৎ ], অর্থাৎ এ তৈত্তিরীয়ক উপনিষদের 
প্রধ্ধাবিভ প্রসঙ্গের শেষের দিকে দেখিতে পাই যে, ব্রক্ষকেই সমগ্র 
বিকারবর্গের কারণ বলা হইয়াছে, আনন্দময় আত্মারও তিনিই কারণ। 
হ্ত্রাং বরকে যখন আনন্দময়ের কারণ বলিয়! নিদ্দিষ্ট কর! হইয়াছে, 
তখন তিনি আনন্দময়ের অবয়ব হইতে পারেন না, প্রত্যুত তিনি 
স্বপ্রধান। 


মান্বণিকম্‌ এব চ গীয়তে ॥১৫॥ 
২২৪ !ত], মৰ্রের অক্ষরঘার। নিন্দি? যে ত্রর্থ। মেই ব্রমই 
[ এাছবাৰ্নকমেব; আমাদের আলোচিত স্থলেও উক্ত হইয়াছে [গীয়তে|। 
নথীং, সত) জঞানমনন্থং ব্র্ধা ( তেঃ ২-১) ইত্যাদি মন্ত্রে প্রথমে 
ব্ক্মশবোর উল্লেখ দেখিতে গাই তারপর সেই ব্রদ্দ হইতেই চরাচর 


ri 
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বিশ্বের হ্টি হয়, এবং তিনি »ষ& পদাথে অশ্ুপ্রবি& হইয়। অন্তযামীরূপে 
বিরাজ করিতেছেন--একথাঁও পাই। পরে মেই সব্ধান্তুর ব্রহ্গতে 
বিশেষভাবে বোধগম্য করিবার জন্য শ্রুতি অন্নময় হইতে আরম্ভ করিয়। 
আনন্দময় পর্যন্ত একটা হইতে অপরটা অস্তরতর-_এইরূপ ভাবে 
উপদেশ আরম্ভ করিয়াছেন। সেই প্রথমোক্ত ব্রঙ্ছই এই আনন্দময় 
বাকোও অভিহিত হইয়াছেন। অতএব আনন্দময় বাকোর ব্রঞ্গ 
স্বপ্রধানই । | 

শিষ্য । আচ্ছা, অগ্মময়, প্রাণময় ইত্যাদি স্থলে যে আত্মার কথ। 
বলা হইয়াছে, তাহা যে পরমাত্মা নয়, জীবাত্ম, এ বিষয়ে ত কোন 
সন্দেহই নাই। সেইরূপ আনন্দময় বাক্যও জীবাত্মার নিদ্দেশ 
করিয়াই এ প্রস্তাব শেষ করা হইয়াছে এরূপ বলি না কেন? 


ওর । ন ইতরঃ, অনুপপত্তেঃ ॥১৬॥ 

ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য কেহ অর্থাৎ জীব [ ইতর: ] আনন্ময় বাকোর 
প্রতিপাদ্য সর্ধাস্তর আত্ম! হইতে পারে না[ ন 1, যেহেতু তাহা অসঙ্গত 
[ অন্ুপপত্তেঃ ]। অরথাৎ__ 

আনন্দময় বাক্যে জীবাত্মাই প্রতিপাদ্য, একথ| বল! যায় না; কারণ, 
এ বাক্যে যাহাকে প্রধানভাবে প্রতিপাদন করা হইয়াছে, অথশৎ যে 
আত্মাকে প্রতিপাদ্ন করিবার জন্য আনন্দময় বাক্যের অবতারণা কর! 
হইয়াছে, সেই আত্মাকেই ‘সর্বত্র’ বলা হইয়াছে । জীবাত্মার পক্ষে 
সমস্ত সৃষ্ট করা সম্ভব নম । স্থৃতরাং ব্রহ্ম ভিন্ন অপর কেহ আনন্দময় 
বাক্যে প্রতিপাদিত হয় নাই। 


ভেদব্যপদেশাতৎ চ ॥১৭॥ 
আর [5], আনন্দমুয় বাক্যে যাহাকে প্রতিপাদন করা শ্রুতির মুখ্য 
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উদ্দেশ্ত, তাহা হইতে আনন্দময় জীবাত্মার ভেদ দেখান হইয়াছে, 
এইজন্তও [ ভেদব্যপদেশাৎ ] বলিতে হয় যে, জীব এ বাক্যে 
প্রতিপাদিত হয় নাই। ৰ 

আনন্দময় বাক্যের প্রধান প্রতিপাদ্য ব্রহ্ম, জীবাত্মা নহে । কারণ, 
এ বাক্যের শেষাংশে প্রধান প্রতিপাদ্য আত্মা হইতে আনন্দময় জীবাত্ম! 
ভিন্ন, এরূপ. দেখান হইয়াছে । যথা, "সে ( অর্থাৎ আনন্দমর বাক্যে 
যাহার কথা বলা হইয়াছে সে) রসম্ধরূপ। জীবাত্মা সেই রস 
€ আনন্দ ) লাভ করিয়! আনন্দময় হয়” ; তৈঃ ২. ৭) এস্বলে দেখিতে 
পাই, আনন্দময় ও রসন্বদপ আত্মা পৃথকৃ। এক লব্ধা, অপর লভ্য। 
অতএব এই ভেদ নির্দিষ্ট হওয়ায় ইহাই প্রতিপন্ন হইতেছে যে, ইতর 
(অর্থাৎ জীব) আনন্দম্য় বাক্যের প্রধান প্রতিপাদ্য নয়। পরস্ত 
অন্তান্ত শ্রুতিতে যখন ব্রশ্বকেই রসম্বরূপ বলা হইয়াছে, এবং এই 
আলোচ্য শ্রুতির শেষাংশেও রসম্বরূপ বলিতে যখন “সেই পূর্বোক্ত” 
--এই শব্দের ছারা পূর্বোক্ত আনন্দময় বাক্যের প্রতিপাদ্য বস্তুকেই 
'লক্ষা কর! হইয়াছে, তখন অবশ্যই বলিতে হইবে যে, আনন্দময় বাক্যে 
্রন্ষকেই প্রধানভাবে নির্দেশ করা হইয়াছে,_আনন্দময়-জীবাত্মার 
অঙ্গ বিশেষদূপে নহে । 


শিদ্য.। গুরুদেব! আপনার এই স্ুত্রের ব্যাখ্যায় »আমার একটা 
গুরুতর সন্দেহ হইতেছে। শ্রুতির উপদেশে বুঝা যায় যে, জীবাত্মা ও 
ব্রহ্ম একই । “তত্বমসি"? ( তুমিই সেই ), “অহং ব্ৰহ্মাস্মি’ ( আমি ব্ৰহ্ম ) 
ইত্যাদি বহু শ্রুতি অতি স্পষ্ট ও অসন্দিপ্ধভাবে" জীবাত্বা ও পরমাত্মার 
অভেদ নির্ধারণ করেন। কিন্তু আপনি বলিলেন, পরমাঁ্সা রসস্বরূপ, 
আর জীবাত্মা সেই রন গ্রহণ করিয়া আনন্দ লাভ করে, অর্থাৎ জীবাত্মা 
লাভ করে, পরমাত্মা লভ্য হয়, এবং উভয়ের এই ভেদ শ্রুতি-সম্মত 
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বলিয়া আনন্দময় বাক্যে জীবের প্রধানভাবে নির্দেশ হয় নাই, ১৭ স্থত্রে 
আপনি ইহাই দেখাইয়াছেন। শ্রুতির এরূপ বিরোধের সামপ্ুস্ত কি? 


গুরু । বৎস! তুমি যাহা বলিয়াছ, তাহা ঠিকই । বস্তুতঃ, জীবাত্ম! 
ও পরমাত্মায় কোনই ভেদ নাই। কিন্তু অবিদ্যাচ্ছন্ন বলিয়া জীব 
বুঝিতে পারে না যে, সে স্বয়ংই পরমাত্মী ; বরং সে দেহাদিকেই আমি 
বা আত্মা বলিয়! মনে করে। কেহই আত্মার ষথাথ” স্বরূপের অন্ুলন্ধান 
করে না, তাহাকে জানিবার, বুঝিবার, উপলব্ধি করিবার চেষ্ট| করে না। 
সাধারণ মানুষের নিকট সেইজন্য জীবাত্মা ও পরমাত্ম! ভিন্নই। জীবের 
এই ভ্রান্ত আত্মধারণ| দেখিয়া শ্রুতি তাহাকে উপদেশ করিতেছেন, 
“আত্মার অন্বেষণ কর”, “তিনি পূর্ণানন্ন, তুমি সেই আনন্দের কণামাত্র 
'লাভ করিয়াই আপনাকে কৃতার্থ মনে করিও না, পরিপূর্ণানন্দ তোমারই 
স্বরূপ, কেন ভ্রান্তির বশে তাহা হইতে আপনাকে বঞ্চিত মনে 
করিতেছ?” এরূপ উপদেশে আপাততঃ মনে হয় যে, শ্রুতি পরমাত্মা 
ছাড়া জীবাত্মা বলিয়! দ্বিতীয় কাহারও অস্তিত্ব স্বীকার করেন; কেন না, 
জীবাত্মা অন্বেষণকারী, পরমাত্ম। অন্বেষ্টব্য। হা, শ্রুতি দেহাভিমানী, 
কর্তী ও কর্মফলের ভোক্তা জীবের অস্তিত্ব স্বীকার করেন বটে, তবে 
তাদৃশ জীবের অস্তিত্ব অজ্ঞানেই ; অজ্ঞান তিরোহিত হইলে একমাত্র 
পরমাত্মাই থাকেন, জীব বলিয়া কিছুই থাকে না। স্থতরাং শ্রুতির 
চরম সিদ্ধান্ত এই যে, জ্ঞান দশায় জীবাত্মাও যে, পরমাত্মাও সে, 
কোনই পার্থক্য নাই। ইহাই পরমার্থ সত্য। আর অজ্ঞান দশায় 
জীবাত্মা, পরমাত্ম। হইতে ভিন্ন। অজ্ঞানী যাহাকে আত্মা মনে 
করে, সে যথার্থ আত্মা নয়, পরমা ত্মাই যথার্থ আত্মা । স্থতরাং অজ্ঞান- 
কল্পিত আত্মা ও পরমাত্মা ভিন্ন। একজন যাদুকর একগাছি স্থৃতা 
আকাশে ছু'ড়িয়া মারিল। সুতাগাছটি আকাশে ঝুলিতে লাগিল। 
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তারপর সে একখান| তলোয়ার লইয়! সেই স্থত! ধরিয়া আকাশে 
উঠিয়া গেল। কিছুক্ষণ পরে দেখ৷ গেল, একথানা কাট। হাত, 
একট! কাটা মাথ৷ আকাশ হইতে মাটিতে পড়িতে লাগিল ইত্যাদি । 
এখন এই সব ব্যাপার বস্তুতঃ কিন্ত হয়ই না। অথচ দর্শকগণ মনে করে, 
সত্য সত্যই ওরূপ ঘটনা ঘটিতেছে। সুতরাং আকাশে কল্পিত যাদুকর 
হইতে মাটিতে দাড়ান যাদুকর যে ভিন্ন, একথাও যেমন ঠিক, আবার 
'মাকাশের যাদুকরের যখন বস্তুত: কোন অপ্তিতহ নাই, কেবল চোখের 
প।(ধ| মাও, তখন সেই কল্পিত যাদুকর ও সতাকরের যাদুকর এক, 
অভিন্ন, একথাও ঠিক। সেইরূপ জীবাত্মা ও পরমাত্মার ভেদ পরনাথ'তঃ 
না থাকিদেও অজ্ঞানদৃষ্টতে অবশ্যই আছে। এইভাব লইয়াই পূর্বোক্ত 
দুইটা স্থত্রের অবতারণা । যাহ! হউক, এই বিষয় ক্রমশঃ আরও বিশদ 
ভাবে বুঝাইব। তবে বেদান্তের আলোচনা কালে এই কথাটা সর্বদা 
স্মরণ রাখিও যে, যতক্াল অজ্ঞান থাকে, জগতের যাবতীয় পদাথ? 
যাবতীয় বাবহার, সকলই সতাকপে অনুভূত হয়। ইহাকে বেদান্তদর্শনে 
ন্যন্বত্ানল্লিক্ষ সভ্যক্তা বল৷ হয়, আর, অজ্ঞান অপগমে যথন 
তথাজ্ন প্রকাশিত হয়, তখন জাগতিক সমস্ত পদাথ” সমস্ত বাবহারই, 
মিথ্যা! বলিয়! প্রতিভাত হয়, একমাত্র আত্মা বা ব্ৰহ্মই তথন সত্য, 
ইহাকে বলা হয় সাল্লমাহ্খিক্ শভ্যত্ডা। বিচারের এই দুইটা 
বিভাগ যেন সর্ববদ। স্মরণ থাকে। 

শিষ্য । আচ্ছা, জীবাত্ম। চরাচর ত্রহ্ষাণড স্থষ্ট করিতে পারেন৷! 
বলিয়া তাহাকে না হয় আনন্দময় প্রকরণের (56০0017) প্রধান প্রতিপাদ্য 
না বলিলান, কিন্তু সাংখ্যোক্ত 'প্রধান?কে ত এ প্রকরণের মুখ্য প্রতিপাদা 


বলিতে পারি, কারণ ‘প্রধান’ সমন্ত পদাথের আদি কারণ, তাহা হইতেই 
সনস্থ সই হয়। 
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গরু । কামাৎ চ ন অনুমানাপেক্ষা ॥১৮৪॥ 


যেহেতু প্রস্তাবিত শ্রতিতে যাহাকে জগৎশ্রষ্টা। বলা হইয়াছে, তিনি 
কামনা বা! সঙ্কল্প করিয়া মুষ্টি করেন-_এইরূপ কথাও আছে, সেইজন্য 
[ কামাৎ ], অনুমানের দ্বার! অর্থাং কেবল যুক্তি দ্বারা কল্পিত যে প্রধান 
তাহার অপেক্ষা” অথাৎ সেই প্রধানকে এস্থলে স্বীকার করিবার 
সম্ভাবনা [ অস্থমানাপেক্ষা ] নাই [ন)]। 

আনন্দময় প্রকরণে “তিনি কামনা করিলেন, 'আমি বহু হইয়া 
জন্মিব” (তৈ:২*৬)--এইক্প উল্লেখ আছে। . এস্কলে ‘তিনি’ 
বলিতে প্রকরণে প্রতিপাদ্য মুখ্য বস্তুকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে। সেই 
মুখ্যভাবে প্রতিপাদ্য বস্তু যদি সাংখ্যকল্লিত প্রধান হয়,তবে তাহার পক্ষে 
কামনা বা সঙ্কল্প কর! সম্ভব হয় কির্ূপে ?--প্রধান যে অচেতন । স্বতরাং 
এই প্রকরণে'' প্রধানও প্রতিপাদ্য নয়। [ “ঈক্ষতেনাশকম্” ( ব্রঃ 2: 
১.১.৫) এই সুত্রেই প্রধানের জগৎকারণতা নিরারুত হইয়াছে । তথাপি 
সমস্ত শ্রুতির একইরূপ তাৎপর্ষা, ইহা বিস্তত ভাবে দেখাবার ভ্তন্ত 
প্রসঙ্গক্রমে এস্থলেও তাহার পুনরুল্লেখ কর! হইল । ] 

আরও দেখ, শ্রুতি 


অস্মিন অস্য চ তৎ-বোগং শাস্তি ॥১৯॥ 
আনন্দময় প্রকরণে প্রতিপাদ্য বস্তুতে [ অশ্বিন] আত্ুঙ্জ প্রবুদ্ধ 
জীবের [ অস্য ] প্রকরণে প্রতিপাদ্য বস্তশ্ববূপে মিলন অথাৎ 
তাহাই হইয়। যাওয়ার কথা [ তদ্যোগং ] উপদেশ করিয়াছেন [শাণ্ডি] । 
আনন্দমন্ধ বাক্য প্রসঙ্গে শ্রুতি বলেন যে, জীব যখন যথার্থ জ্ঞান 
লাভ করে, তখন সে আনন্দময় বাক্যের প্রতিপান্য বস্তুর নহিত 
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অভিন্ন হইম্বা যায়। স্থতরাং ও বাক্যের প্রতিপাদ্য বস্তু জীবও হইতে 
পারে না, প্রধানও হইতে পারে না। কারণ, জীব জীবের সঙ্গে এক 
হইয়া যায়_-এরূপ নিরর্থক কথ! বলার কোনই আবশ্যক নাই ; এবং 
চেতন জীব অচেতন প্রধান হইয়া যায়__এরূপ কথাও সঙ্গত হয় না। 
অতএব আনন্দময় বাক্যের প্রধান প্রতিপাদ্য বস্তু মুখ্য আত্মা বা 
ব্ৰক্ম এবং ব্ৰহ্মই ওস্থলে স্ব-প্রধান। . * 


শিষা। ছান্দোগ্য উপনিষদে কথিত হইয়াছে, “হূর্ধযমগ্ডুলে এক 
হিরগ্রয় পুরুষ দেখা যায়, তাহার শ্মস্র হিরণ্যয়, কেশ হিরশ্য়, অধিক 
কি তাহার নখাগ্র পর্য্যন্ত সমস্তই হিরণ্যয়।.:..1-তিনি সমস্ত পাপের 
অতীত । যে ইহাকে জানে, সে সর্ব পাপ মুক্ত হয়” [ ছা: ১,৬.৬-৮]। 
এস্থলে সূর্য্য দেবতাকে অবলম্বন করিয়া অধিদৈব ণ উপাসনার ব্যবস্থা 
দেখিতে পাই। তারপর আবার চক্ষুর অভ্যন্তরে এক পুরুষের এরূপ 
বর্ণনা করিয়া তাহার অধ্যাত্ম উপাসনার বিধি দেখিতে পাই । এই 
যে সুৰ্য্য ও চক্ষুর অভ্যন্তরে এক পুরুষের উল্লেখ পাই, তিনি কে? 


ধর দ্রষ্টব্য এই আনন্দময় অধিকরণে সুত্রগুলি যেরূপভাবে নিবদ্ধ আছে, 
তাহাতে মনে হয় যে, আনন্দময়ই জগৎ কারণ পরম ব্রহ্ম_ইহ! প্রতিপাদন করাই 
যেন সৃত্রকারের উদ্দেশ্য। কেহ কেহ সুত্রগুলিকে সেই ভাবেই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
ভগবান্‌ শঙ্করও প্রথমে সেই ভাবে স্বত্রগুলির ব্যাখ্যা করিয়াছেন। . কিন্তু কয়েকটা 
বিশেষ কারণে সেই ব্যাখ্যা তাহার মনঃপূত না হওয়ায়, একটু কষ্ট কল্পনা! করিয়াও 
অন্করূপ ব্যাখ্যা! করিয়াছেন | অমির! শঙ্করের নিজঃতই উপরে লিপিবদ্ধ করিলাম। 
বিশেষ অনুসন্ধিৎহ পাঠক মূল দেখিবেন। ; 

+ ইন্ড, বরুণ, সূর্য্য ইত্যাদি দেবতা মন্বন্ধীয় যাহা কিছু তাহাকে বলা হয় অধিদৈব। 
মৃত্তিফা জল, হি ae সম্বন্ধীয় যাহ! iy তাহাকে বলা হয় আধিভৌতিক । 
পরমেখরের টা অতীব সাধ) চি শান্ত এই প্রকার এক একটী বস্তু অরলম্বনে 
উপপীসন। করিবার ব্যবস্থ। আছে। 
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গুরু। অন্ত? তৎ-ধর্ম্ম-উপদেশাৎ ॥২০॥ 


সূর্য্যমণ্ডল ও চক্ষুগোলকের অভ্যন্তরে বর্ণিত পুরুষ [ অস্তঃ ] 
পরমেশ্বর ; যেহেতু, তাহারই [তৎ] লক্ষণ বা! গুণ [ -ধর্ম্ম- ] এ শ্রুতিতে 
উপদিষ্ট আছে [ উপদেশাৎ ]। 

উক্ত অস্তঃপুরুষ পরমেশ্বরই, যেহেতু এস্থলে সেই পুরুষের যে সমস্ত 
ধৰ্ম্ম বা গুণের উল্লেখ আছে, তাহা! পরমেশ্বর ব্যতীত অন্ত কাহারও 
হইতে পারে না। সমস্ত পাপের অতীত হওয়া, সর্ক্বেসর্বা হইয়া প্রভূত 
কর প্রভৃতি পরমেশ্বর ভিন্ন অন্য কাহারও সম্ভব হয় না। 

"শিষ্য । পরমেশ্বর অশব্ব, অস্পর্শ, অরূপ, অব্যয়-_ইহাই ত শ্রুতি 
বলেন। তাহার কোন রূপ বা আকার নাই, ইহাই শ্রুতির শিক্ষা । 
কিন্তু সূর্য্যমণ্ডলস্থ ও চক্ষুস্থ পুরুষের স্থবর্ণময় শ্মশ্র ইত্যাদি বর্ণনা দ্বার! 
তাহার কূপের নির্দেশ করা হইয়াছে। অতএব এ রূপবান্‌ পুরুষকে 
পরমেশ্বর বলা যায় কিরপে ? 

গুরু। হ্যা, বস্তুত: পরমেশ্বরের কোন রূপ নাই, একথা সত্য | 
কিন্ত উচ্ছাময় তিনি, সাধকান্ গ্রহের জন্য স্বেচ্ছায় তিনি মায়াময়রূপ ধারণ 
করিতে পারেন। স্বতিতে আছে, ভগবান, বলিতেছেন, “হে নারদ ! 
স্বরূপতঃ আমার কোনই রূপ নাই, স্থৃতরাং আমাকে দেখাও তোমার 
সম্ভব নয়, তথাপি যে সর্ধগুণবিশিষ্টভাবে আমাকে দেখিতেছে, ইহার 
কারণ, তোমার প্রতি কৃপা করিয়া আমি এই এক মারিক রূপ ধারণ 
করিয়াছি!” 

বস্তুতঃ যখন পরমেশ্বরের প্রকৃত স্বরূপ বর্ণনা করা হয়, তখন শাস্ত্র 
বলেন, তাহাতে কোনপ্রকার রূপ, গুণ প্রভৃতি বিশেষ নাই, তিনি 
অশব্দ, অন্পর্শ, অরূপ’ ইত্যাদি । সেই নির্ব্বিশেষ পরমেশ্বরের কোনরূপ 
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উপাসনা হইতে পারে না। তাহার কোন ধ্যানও সম্ভব হয় না, তিনি শুধু 
অন্থভব করিবার বস্তু; বস্তুতঃ বর্ণনারই অযোগ্য, সেই জন্যই শাস্ত্র সর্বত্র 
নিষেধমূখেই তাহার সম্বন্ধে একটা আভাস দিতে প্রয়াস পাইয়াছে। 
তিনি ইহা নন, উহা নন--এইরূপে স্বভাবের নিষেধ করিয়া শাস্ত 
সর্বাতীত পরম সত্তার একট! আভাস দিয়াই প্রতিহত হয়। স্বতরাং 
তাহার আর উপাসনা সম্ভব হয় না। উপাসনা হইতে হইলে তাহার 
কোন না কোন গুণ অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে--সে উপাসনা 
মানসিক ধ্যান ধারণাই হউক, কিন্বা প্রতিমাদি অবলম্বনেই হউক । 
সেই জন্যই শাস্ত্র যে স্থলে পরমেশ্বরকে উপাশ্তরূপে উপদেশ করিয়াছেন, 
সে স্থলে তাহাকে সর্ববকশ্মা, সর্বগন্ধ, সর্বরস ইত্যাদি বাহা পদার্থের 
গুণ-সমূহ-বিশিষ্ট বলিয়াই উপদেশ করিয়াছেন । ' “হিরণাশ্বাশ্র' প্রভৃতি 
কপ বর্ণনাও উপাসনার জন্য । তাহাতে পরমেশ্বরের পরমেশ্বরত্বের 
হানি হয় না। 

শিষ্য । পরমেশ্বর আপন মহিমাতে আপনি প্রতিষ্ঠিত। তাহাকে 
পারণ করিয়া থাকিতে পারে, এমন কোন আধার নাই; তিনি স্বতন্ত্র, 
শ্বাধীন, সর্বব্যাপী, চিরস্থির । কিন্তু স্র্যামগুলের অভাস্তরে ও চক্ষুতে 
যে পুরুষধিশেষের উপদেশ আছে, তাহার ত আধার বর্ণনা দেখিতে 
পাই। যেমন, এক সময়ে তিনি স্বধ্যমণ্ডলে আছেন, আবার 
অন্য সময়ে চক্ষুতে আছেন। অতএব তিনি পরমেশ্বর হন কিরূপে ? 

গুরু । বস! সর্বব্যাপী পরমেশ্বরের এই আধারবর্ণনা, অর্থাৎ তিনি 
একট। সীমাবদ্ধ স্থানে আছেন-_-এরপ বর্ণনা, ইহাও উপাসনার স্ববিধার 
জন্যই । তিনি যখন সর্বত্রই আছেন, তখন হুর্যামগ্ুলাদিতে-_এমন কি 
প্রতি ধুলিকণায় পধ্যস্ত, অবশ্যই আছেন। তবে স্থানবিশেষে 
পরমেশ্বরশক্তির বিশেষ বিকাশ থাকায়, সেই সেই স্থানে তাহার 
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ধ্যানোপাসনার সুবিধা হয়। এই জন্মই আধার কল্পনা । এইরূপ, তাহার 
অসীম এশ্বর্য ধারণায় আসে না বলিয়া উপাসনার জন্তই সেই 
এশ্বধ্যকে সীমাবদ্ধভাবেও বর্ণনা করা হইয়াছে ।* 

আরও দেখ, একটা পুরুষ আদিত্যমণ্ডলের অভ্যন্তরে আছে-_ 
এইরূপ কথায় সেই পুরুষকে সুধ্য-শরীরাভিমানী ৭” কোন জীব বিশেষ 
বলিয়াই বুঝিতে হুইবে, এমন কোন নিয়ম নাই। কারণ, অন্ত 
এক শ্রুতিতে সর্য্যমণ্ডলে অবস্থিত পুরুষের বর্ণনা প্রসঙ্গে দেখিতে 
পাই যে, তিনি 
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সূর্ধ্যমণ্ডলাভিমানী জীববিশেষ হইতে ভিন্ন[ অন্তঃ ]; যেহেতু, এ 
হর্যযমগ্ডলাভিমানী জীব হইতে তাহাকে পৃথক্‌ করিয়া দেখান হইয়াছে 
[ ভেদব্যপদেশাৎ ]। 

অন্য শ্রুতিতে আছে, “যিনি স্থধ্যমণ্ডলের অভ্যন্তরে অবস্থান করিয়া 
সূর্যকে নিয়ন্ত্রিত করিতেছেন, স্থ্য্য যাহার শরীর, অথচ স্থর্ধাভিমানী 
জীব ধাহাকে জানে না, তিনি তোমার আত্মা, তিনি অস্তধামী, তিনি 
অবিনাশী” [ বুঃ ৩.৭.৯]। এই শ্রুতিতে স্পষ্টই বলা হইয়াছে যে, 
পরমেশ্বরই স্ধ্যমগুলের অভ্যন্তরে অবস্থান করেন, কিন্তু তিনি 
সুর্ধ্যমগ্ডুলাভিমানী জীব হইতে ভিন্ন। ৃ 

অতএব, এই শ্রুতি এবং আমাদের আলোচ্া-শ্ররতি যখন 


শপ পাপা পিসি? শিস পাস 


* প্রতিমা পুজার ইহাই রহস্ত। 

1 যে শরীরের প্রতি যাহার অহং সম্বন্ধ স্থাপিত হয়, সে নেই শরীরাভিমানী 
জীব। যেমন, আমার শরীরাভিমানী জীব আমি, তোমার শরীরাভিমানী জীব তুমি; 
সেইরূপ সুর্য্যমণ্ডলে অহংজ্ঞান যুক্ত জীববিশেষ সুর্যাভিমানী জীব। 
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একই প্রকার, তখন স্বরধ্যমণ্ডলস্থ ও চক্ষুন্থ পুরুষ যে পরমেশ্বরই। সে 
বিষয়ে আর সন্দেহ কি? 


শপ 


শিষ্য । ছান্দোগ্য উপনিমদে শালাবত্য নামক এক ব্রাহ্মণ ও 
জৈবলি নানক এক রাজ্দার মধ্যে এইবূগ প্রশ্নোত্তর আছে। শালাবত্য 
জিজ্ঞাসা করিলেন “এই জগতের আশ্রয় কি?” উত্তরে জৈবলি 
বলিলেন, “আকাশ এই থিশ্ব চরাচরের আশ্রয়। আকাশ 
হইতেই সমন্ত পদার্থ উৎপন্ন হয়, আকাশেই অবস্থিতি করে, আবার 
আকাশেই লয়প্রাপ্ত হয়। আকাশ এই সমন্ত হইতে শ্রেষ্ঠ, উহাই 
সকলের পরম আশ্রয়, মূলাধার* [ ছাঃ ১.৯.১] ' এস্থলে এই আকাশ 
বলিতে কি বুঝাইতেছে, তাহা ঠিক বুঝিতে পারিতেছি না। কারণ, 
আকাশ বলিতে ত এই বাহ্‌ তৃতাকীশই বুঝায়, এবং এই অর্থেই 
জনসম'জে-এমন কি বেদেও, আকাশ শব্দের ব্যবহার হয়।- আবার, 
কোন ফোন ক্রতিতে পূর্বাপর পর্যালোচনা করিলে আকাশ শব্দের 
্র্ব-অর্থও নির্ধারিত হয়। হুতরাং জৈবলি কি অর্থে আকাশ শব্দের 
ব্যবহার করিয়াছেন, তাহা নির্ণয় করিতে পারিতেছি না। তবে 
আমার মনে হয়, এস্থলে বাহ্‌ এই ভূতাকাশ অর্থই ঠিক। কারণ, 
আকাশ শব্দের এই অর্থই অধিক প্রসিদ্ধ। ‘আকাশ’ এই শবটা 
শুনিবানাত্র ভূতাকাশেরই বোধ হয়, স্থতরাং ভূতাকাশই উহার মুখ্য 
অর্থ। তবে ব্রদ্দে মে আকাশ শব্দের প্রয়োগ দেখা যায়, তাহা গৌণ 
বলিয়াই মানিয়া লইতে হইবে । যে স্থলে মুখ্য অর্থ গ্রহণ করিলে 
কোন বাধা জন্মে না, সে স্থলে গৌণ অর্থ স্বীকার করা দোষেরই। 
সেরূপ করিলে কোন শব্দেরই একটা নিশ্চিত অর্থ বুঝা! অসম্ভব হয়। 

গুরু! কিন্তু এস্থলে যদি আকাশ বলিতে বাহ তৃতাকাশই 
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বোঝ, তবে “আকাশ হইতেই এই সমস্ত পদার্থের উৎপত্তি হয়” 
এই উক্তি সঙ্গত হয় কি প্রকারে ? 

শিষ্য। কেন, ভূতীকাশ প্রথমস্থষ্ট পদার্থ। তাহা হইতে বায়ু, 
বায়ু হইতে অগ্নি, অগ্নি হইতে জল--এইরূপ ক্রমান্বয়ে যাবতীয় পদাথের 
সৃষ্টির কথ! শ্রুতি স্বয়ংই বলিয়াছেন । স্থৃতরাৎ অন্যান্য সকল পদার্থের 
কারণ আকাশ, তাহ। হইতে সমন্ত উৎপন্ন হয়, এবং সেই আকাশই 
অন্তান্ত সমণ্ড ভূত হইতে জ্যেষ্ঠ ও শ্রেষ্ঠ এবং তাহাদের মূলাধার--এরূপ 
বলায় দোষ কি? অতএব আমার মনে হয়, এস্থলে আকাশ বলিতে 
ভূতাকাশই বুঝাইতেছে I 


গুরু। না, 


আঁকাশঃ তৎ-লিঙ্গাৎ |২২।। 


আকাশ শব্দে ব্ৰহ্মকেই বুঝিতে হইবে | আকাশঃ ]; যেহেতু, 
আলোচ্য স্থলে সেই ব্রদ্দের [ তৎ ] লিঙ্গ, চিহ্ন অথণৎ ত্রহ্মবোধক কথ। 
আছে [ লিঙ্গাৎ ]। জৈবলি কথিত আকাশ ব্ৰহ্মই । যেহেতু, সেই 
আকাশ সম্বন্ধে যে সমস্ত কথা বল। হইয়াছে, তাহ! ব্ৰহ্মের সম্বন্ধেই 
ঠিক ঠিক খাটে ।' ভূতবর্গের উৎপত্তি ব্রহ্ম হইতেই হয়_ইহ! সমস্ত 
উপনিযদ্বেরই সিদ্ধান্ত । আকাশ হইতেই যখন সমস্ত ভূতের 
উৎপত্তির কথা এস্থলে বলা হইয়াছে, তখন এই আকাশ ব্রদ্ধ ছাড়! আর 
কি হইতে পারে? ভূতাকাশ বায়ু প্রভৃতির কারণ হইলেও এস্থলে 
সে অর্থ গ্রহণ করা যায় না। কারণ, এস্থলে দেখিতে পাই, আকাশ 
হইতেই সমন্ত ভূতের উৎপত্তি, অন্ত কিছু হইতে নয়_এইরূপ বিশেষ 
করিয়া একমাত্র আকাশকেই সর্ধকারণের কারণ বল! হইয়াছে । বায়ু 
প্রভৃতি ভূতাকাশ হইতে উৎপন্ন হইলেও ওঁ ভূতাকাশই উহাদের 
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একমাত্র কারণ নয়, মূলতঃ এ ভূতাকাশ যাহা হইতে উৎপন্ন, তাহাই 
উহাদেরও আছি কারণ । স্থৃতরাং জৈবলি কথিত আকাশ ব্ৰহ্মই । 

আরও দেখ, এ স্থলে নির্বিশেষে সমস্ত ডুতেরই উৎপত্তি এ আকাশ 
££ত হ্য়--এইরূপ বর্ণনা আছে। সুতরাং ভূঁতাকাশও, এ সমন 

র অপ্তগত একটী ভূত বলিয়া, জৈবণি কথিত আকাশ হইতে 

নী প্রথাণিত হয়। সর্বজোষ্ঠ ও সর্বমূলাধার মুখ্যভাবে 
বদি 1 এইকপস এ আকাশ প্রসঙ্গে আরও এমন সব কথা আছে, ঘাহা 
এশের পক্ষেই স্ব হয়। আকাশ শব্দে প্রথমে ভূতাকাশের (বাধ 
হইলেও পুর্বাপর পথ্যালোচন। কপ্সিয়া সেই অথ” গ্রহণ করা যায় না। 
অতএব দৈধপি কথিত আকাশ ত্রন্ধই। 

দীপ) 

ভান্দোগ্য উপনিষদের একস্থলে প্রশ্ন করা হইয়াছে--'সামগানের 
++ অংশে ধ্যানের জন্য যে দেবতার উল্লেখ আছে, সেই দেবতাটা 
৯?” উত্তরে বল৷ হইয়াছে, “তাহা 51, কেন-না, এই সমস্ত ভূত 
গ্রাণ হইতেই জন্মে, আবার প্রাণেই লয়প্রাপ্ত হয়” ( ছাঃ ১.১১.৪-৫' ) 
চত্যাদি।  এস্বলেও- 

অতঃ এব প্রাণ? | ২৩ ।। 

প্কোক কারণেই [ অতএব | প্রাণ বলিতে ব্রঙ্ধকেই বুঝিতে 

££:ব [প্রাণঃ ]1 এ প্রাণের আলোচনা প্রসঙ্গে এমন সব কথা আছে, 


২০. 


যাহা বর্ষ স্দকেই গাটে। স্ুতবাং প্রাণ এ স্থলে তরঙ্গ অথেই বাবহৃত 


শিষা। ছান্দোগা উপনিষদে একটি মন্ত্র আছে, “যে তক্ত্যাতিঃ 
2লাকের পরপারে প্রদধধ হইতেছে। উত্তমাধম সমস্ত ভূবন ব্যাপিয়া 
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বিশ্বময় যে জ্যোতিঃ, মুযোর অন্তরেও সেই জ্যোতিঃ” (ছাঃ ৩.১৩.৭) । 
এ স্থলে জ্যোতি: শবদ্বারা কোন্‌ রস্তুর নির্দেশ করা হইয়াছে? 


গুরু । জ্যোতিঃ, চরণ-অভিধানাৎ ॥ ২৪ || 


জ্যোতিঃশব। ক্রদ্ষেরই বোধক [ জ্যোতিঃ ]; যেহেতু, এই 
বিশ্ব ব্ৰহ্মাণ্ডকে এ জ্যোতির এক পাদ বা অংশ রূপে [চরণ] বলা 
হইয়াছে | অভিধানাৎ ] । 

যে মন্ত্রে জোতিঃশব্দের ব্যবহার করা হইয়াছে, তাহার ঠিক 
পূর্বববত্তী মন্ত্রে এই বিশ্বত্রহ্মাগুকে এ জ্যোতিরই চতুষ্পাদের একপাদরূপে 
বর্ণনা কর! হইয়াছে। স্থতরাং জ্র্যোতিঃ শব্দ দ্বারা স্বর্য্য প্রভৃতি কোন 
জ্যোতিষ্ককে বুঝান অসম্তভব। ত্রহ্ম ব্যতীত আর কাহারও অংশ- 
বিশেষকে এই বিশ্ব ব্রহ্মাণ্ডরূপে কল্পনা করা যায় না । অতএব জ্যোতি: 
একের অথ এস্থনে ব্রহ্ম । 

শিয্য। তাহা হইলে আপনি বলিতে চান যে, পূর্বববত্তী মন্ত্রে 
ব্রহ্মের কথা বলা হইয়াছে, এবং পরবর্তী মন্ত্রেও সেই ব্রহ্ম সম্বন্ধেই কথা 
হইতেছে, কেবল জ্যোতিঃ শব্দের পাথক্য। কিন্ত পৃব্ববর্তী মন্ত্রে ত 
ব্রহ্মের কথা বল! হয় নাই, পরন্ত 


ছন্দঃ-অভিধানাঁৎ ন ইতি চেৎ + 
গায়ত্রী নামক ছন্দেরই [ ছন্দঃ_-] উল্লেখ থাকায় [ অভিধানাৎ ] 
জ্যোতি: শব্দ ব্ৰহ্ধের বোধক নয় [ ন ]--এই কথা [ইতি] যদি 
[ চেং ] বলি? 
গুরু ।-- ন, তথা চেতঃ-অর্পণ-নিগদাৎ ; তথা হি দর্শনম্‌ ॥২৫। 
না, সে কথা বলিতে পার না [ন]; যেহেতু, সেই গায়ত্রী নামক ছন্দ 
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ছারা, অথ“ৎ গায়ত্রী ছন্দ অবলম্বন করিয়া [তথা] চিত্তের সমাধান 
[ চেতোর্পণ ] বিহিত হইয়াছে [নিগদাৎ] ; এবং যেহেতু [হি] এইরূপ 
বিকার অর্থাৎ ব্রদ্ধাতিরিক্ত পদার্থ অবলম্বন করিয়া চিত্ত সমাধানের 
ব্যবস্থা [তথা] অন্তান্ত শ্রতিতেও দেখা যায় [দর্শলাং]। 

গায়ত্রী এক প্রকার ছন্দ। পৃব্বমন্ত্রে এ গায়ত্রী শব্দ আছে বলিয়। 
যে সে স্থলে ব্রহ্ম কথিত হয় নাই, কেবল ছন্দোবিশেষের কথাই বলা 
হইয়াছে__-একথা সঙ্গত নয়। একটু প্রণিধান করিলে বুঝিতে পারিবে, 
এ মন্ত্ে ব্ৰহ্মকেই গায়ত্রীরূপে বর্ণনা কর! হইয়াছে । ওরূপ বর্ণনা করার 
উদ্দেশ্য গায়ত্রীরূপে ব্রন্গের ধ্যানের ব্যবস্থ।। অন্যান্য শ্রুতিতেও এরূপ 
শ্রভীক্ক অবলম্বনে পরম ব্রদ্দের ধ্যানের ব্যবস্থা দেখিতে পাই। 
শালগ্রাম প্রভৃতি মৃত্তিপূজার রহস্তও এই ৷ 1 ॥ 


ভূত-আদি-পাদ-ব্যপদেশ-উপপত্তেঃ চ এবম্‌ ॥২৬॥ 

আর [চ] পূর্বব মন্ত্রে ব্ৰহ্মই গায়ত্রীরূপে বর্ণিত হইয়াছেন, একথা 
স্বীকার করিতে হইবে [এবম্‌]; যেহেতু, তাহা হইলেই ভূত প্রভৃতিকে 
গায়ত্রীর পাদরূপে বলা সঙ্গত হয় [ভূতাদিপাদব্যপদেশোপপত্তেঃ]। 

' পূর্ববমন্ত্রে যে গায়ন্ত্রীর উল্লেখ আছে, তাহার সম্বন্ধে বলা হইয়াছে 
যে, ভূত, পৃথিবী, শরীয় ও হৃদয়--এই চারিটি তাহার পাদ। ব্রহ্ম 
অর্থ ছাড়া গায়ত্রীর অন্য অর্থ স্বীকার করিলে এ কথা সঙ্গত হয় না। 
অতএব পুর্ব মন্ত্রে ত্রন্ধই বর্ণিত হইয়াছেন ; পরমন্ত্রে সেই ত্রদ্ধই ছ্যালোক 
প্রভৃতির উপরে ইত্যাদি বর্ণনা করা হইয়াছে । ' 

শিষ্য । কিন্ত পূরব”মন্ত্রে লোকে” এইরূপ সপ্চমী বিভক্তি আছে। 
আর পর বাক্যে ‘ছ্যুলোক হইতে" এইরূপ পঞ্চমী বিভক্তি আছে। এক 
স্থলে দ্যুলোককে আধার, অপর স্থলে তাহাকে সীমা বলা হইয়াছে । 
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অর্থাৎ পৃব্ববাক্যে যে বস্তুর বর্ণনা করা হইয়াছে, তাহা ছ্যুলোকে 
অবস্থিত, আর পরবাক্যে যে জ্যোতির নির্দেশ কর! হইয়াছে, তাহা 
ছালোক হইতে উর্দ্ধে অবস্থিত। সুতরাং 


উপদেশ-ভেদাঁৎ ন ইতি চেৎ ?- 


দুই বাক্যে দুইটা বিভক্তি দ্বারা ছুই রকমের কথা বল! হইয়াছে 
বলিয়া [উপদেশ ভেদাৎ] উভয় বাক্যের প্রতিপাদ্য একই ব্রহ্ম- এইরূপ 
সিদ্ধান্ত করা যায় ন! [ন], যদি [চেং] এরূপ [ইতি] বলি ?-_ 


গুকু। ন, উভরস্মিন্‌ অবিরোধাৎ ॥২৭৷ 


না, সেরূপ বলিতে পার না [ন]; যেহেতু, ছুইবাক্যে ছুই 
রকমের বিভক্তি থাকিলেও [উভগনশ্মিন্] উভয় বাক্যে একই বস্তুর 
নির্দেশ করা হ্ইয়াছে--একথা স্বীকার করিতে কোন বাধা নাই 
[ অবিরোধাৎ ]। 

পৃব্ববাক্যে যে বস্তুর বর্ণনা কর! হইয়াছে, তাহা ছ্যুলোকে অবস্থিত, 
আর পরবাক্যে যে জোযতির বর্ণনা আছে, তাহা ছ্যলোকের পরপারে 
অবস্থিত। ইহাতে আপাততঃ মনে হইতে পারে যে, দুইটী বাক্যে 
দুইটা পৃথক বস্তর আলোচনা করা হইয়াছে। কিন্তু বস্তুত: তাহা 
নয়। কারণ বিভক্তির পার্থক্য থাকিলেও পরবর্তী বাক্যের জ্যোতিকে 
পৃব্বধাক্যোক্ত বস্তু বলিয়৷ বুঝিতে কোন বাধা হয় না। বিভক্তির 
একটা ধরাবাধা অর্থ নাই। সাধারণ লোকেও সেইজন্য অনেক 
সময় যেমন তেমন করিয়া বিভক্তি প্রয়োগ করে । গাছের উর্ধে একটি 
পাখী দেখিয়া লোকে বলে, ‘গাছের উপরে একটা পাখী”। আর ব্রহ্ধ 
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সব্বব্যাপী বলিয়া তিনি দ্রালোকেও আছেন, তাহার উর্ধেও আছেন। 
অতএব উভয় মন্ত্রে দ্যুলোকের স্থপ্ধে একই বস্তুর প্রতিপাদন করা 
হইয়াছে, এরূপ সিদ্ধান্ত করায় কোন আপত্তি হইতে পারে না; এবং 
সেই বস্ত ব্রঙ্গ। স্থতরাং আলোচ্য শ্রুতিতে জ্যোতি:শব্ে ব্রহ্মকেই 
বুঝিতে হইবে । 


শিষা। কৌষীতকি উপনিষদে একটা আখ্যায়িকা দেখিতে পাই । 
একসময়ে দিবোদাসের পুত্র প্রভার্দন স্বীয় পুরুষকীর বলে ইন্দ্রালয়ে 
উপস্থিত হন। ইন্দ্ৰ তাহার উপর সন্তুষ্ট হইয়া একটি বর দিতে চাহিলে 
প্রতদ্দন বলিলেন, “মানুষের যাহ! স্পল্লম কক্স্যাঞ, আপনি তাহাই 
আমাকে বলুন।” ইন্দ্র বলিলেন, “আমিই শ্ররাণ, আমিই প্রল্পাত্মা 
আমাকে আমু ও অম্বতজ্ঞানে উপাসনা কর" (কৌঃ ৩.১)। একটু 
পরে আবার বলিলেন, “প্রাণই প্রজ্ঞাত্মা, প্রাপই এই শরীর ধারণ 
কাঁরয়। আছে” (কৌ: ৩.২)। আবার, “বাকা জানিতে ইচ্ছা করিও 
এ, বক্তাকেই জ্ঞান” । অবশেষে বলিলেন, “এই যে প্রাণ, ইনিই 
গ্রঞ্জাঞ্স। ইনি আনন্দ, অজর, অমর” ( কৌ: ৩.৮ )। 

এস্থলে, আনন্দ, অজর, অমর, ইত্যাদি শব্ধ পাকায় উক্ত প্রাণকে 
ব্র্থ বলিয়াই মনে হন্ব। আবার, ইন্দ্র যখন নিজেকেই উপাধনা 
করিতে বলিতেছেন, তখন প্রাণ অর্থ দেবতাবশেষ বলিয়াই স্বীকার 
করিতে হয়। আবার, এই প্রাণ সম্বদ্ধেই বল! হইয়াছে যে, সে শরীর 
ধারণ করিয়। থাকে; অতএব বলিতে হয়, এ প্রাণ প্রাণশক্তি মাত্র। 
পক্ষান্তরে 'বক্তাকে জান'--এই কথায় জীবকেই বুঝাইতেছে। স্বুতরাং 
প্রাণ শব্ধের প্রকৃত অর্থ এস্থলে কি, ফপাপৃর্বক আমাকে বলুন । 


১-১-২৮ বেদাস্ত-দর্শন ৯৫ 


গুরু | প্রাণঃ তথা অনুগমাৎ ॥২৮॥ 


প্রাণ শব্দে ব্রব্ধকেই বুঝিতে হইবে [প্রাণঃ]7 যেহেতু, প্রাণ 
শব্দের এ অর্থই [তথা] প্রতীয়মান হয় [ অন্থগমাৎ ]। 

ইন্দ্র ও প্রতর্দন সংবাদে যে প্রাণের বিষয় বিবৃত হইয়াছে, সেই 
প্রাণ ব্ৰহ্মই, কেননা এ আখ্যায়িকার পূর্বাপর পর্যালোচনা করিলে 
প্রাণ শবের ব্রহ্ম ব্যতীত অন্য অর্থ স্বীকার করা যায় না। প্রথমতঃ 
দেখ, প্রতর্দন জানিতে চাহিলেন জীবের পরম কল্যাণ। উত্তরে ইন্দ্র 
প্রাণকেই জীবের' পরমপুরুষাথ'রূপে বর্ণনা করিলেন। জীবের পরম 
পুরুঘার্থ ব্রহ্ম ছাড়া আর কি হইতে পারে? তারপর, যে প্রাণের 
জ্ঞানে সর্বপাপ ক্ষয়, তিনিই প্রজ্ঞাত্বা ( জীবাত্মা ), তিনি আনন্দ, 
অজর, অমর ইত্যাদি উক্তি প্রাণের ব্রহ্ম অর্থ স্বীকার করিলেই 
স্থসজত হয়। 

শিষা। কিন্ত 

ন বক্ত,ঃ আত্মোপদেশাৎ ইতি চেৎ ?-- 

প্রতর্দনের প্রশ্নের উত্তর দাতা ইন্দ্রের [ বক্ত,ঃ] আপন আত্মাকেই 
ওঁ আখধ্যায়িকায় প্রাণন্পে উপদেশ করা হইয়াছে [“আমিই প্রাণ” ], 
অতএব [ আত্মোপদেশাৎ ] প্রাণ বলিতে ব্রদ্ধকে বুঝায় না [ন], 
একথা [ইতি] যদি [চে] বলি? অর্থাৎ এ আখ্যায়িকায় শরীরধারী 
ইন্দ নামক এক দেবতা “আমাকেই জান, আমি প্রাণ, প্রজ্ঞাত্মা” 
ইত্যাদিরপে আপন আত্মাকেই প্রাণরূপে নির্দেশ করিয়াছেন । 
স্থতরাং প্রাণ ব্রহ্ম হইবে কিরূপে 1 

গুরু । বক্তা ইন্দ্র আপনাকেই প্রাণ বলিয়া নির্দেশ করিলেও 
ওন্থলে প্রাণ ব্রহ্ম ব্যতীত আর কিছুই নয়, 
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অধ্যাত্ব-সন্বন্ধ-ভূম! হি অস্মিন্‌ ॥২৯॥ 


যেহেতু [হি] এ আখ্যায়িকা যে অধ্যায়ে আছে, সেস্থগে [ অস্মিন্‌ ] 
আত্মার প্রসঙ্গই [ অধ্যাত্মসধন্ধ ] ভূম! অর্থাৎ প্রচুর [ভূমা]। 

যদিও এ আখ্যায়িকায় ইন্দ্র নামক একটী দেবতা আপনাকেই 
প্রাণ বলিতেছেন, তথাপি এ অধ্যায়ে প্রায় সর্বত্রই গ্রাণকে এরূপভাবে 
বর্ণনা করা হইয়াছে যে, সেই প্রাণ ব্রহ্ম ব্যতীত আর কিছুই হইতে 
পারে না। ্‌ 


শান্্রদৃষ্ট্যা তু উপদেশঃ, বামদেববৎ ॥৩০॥ 


তবে [তু] ইন্দ্রের স্বীয় আত্মারূপে যে প্রাণের নির্দেশ, তাহা 
[ উপদেশ: ], বামদেব খধির ন্যায় [ বামদেববৎ ], উপনিষৎ শাস্ত্রের 
শিক্ষা অন্নুসারেই [ শস্তৃষ্ট্যা ] করা হইয়াছে। 

“আমি ব্রক্ষ”_ এইরূপ জীবাত্মা ও পরমাত্মার অভেদ দৃষ্টি 
উপনিষদের চরম শিক্ষা। ইন্দ্র আত্মতত্ব সম্যক উপলব্ধি করিয়া 
‘আমিই ব্ৰহ্ম--এই দিব্য জ্ঞান লাভ করিয়া, আপনাকে প্রাণত্রহ্মের 
সহিত অভিন্ন ভাবে উপদেশ করিয়াছেন। বামদেব নামক খষি 
তআাত্মত'ত্ত অবগত হই! বলিয়াছিলেন, “আমি মনত, আমি স্ব্ধ্য” 
ইত্যাদি । এস্থনেও ইদ্র আপনাকে ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন জানিয়! 
প্রাণত্রদ্ষের সহিত আপনার একত্বের কথ) বলিয়াছেন। অতএব 
প্রাণ ব্ৰহ্মই । 

শষ্য । কন্ধ এ প্রাণকে ত বক্ত। বলিয়াও নির্দেশ করা 
হইয়াছে। আর বক্ত। বলিতে যখন শরীরেন্দ্রিমের অধ্যক্ষ জীবকেই 
বুঝায়, তখন গাণ শব্দে জীবকেই লক্ষ্য কর" হইয়াছে, একথ। বাল না 
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কেন? পক্ষান্তরে আবার, এ প্রাণ শরীর ধারণ করিয়া আছে’ এই 
কথায়, শরীর ধারণ মুখ্য প্রাণ শক্তিরই কাৰ্য্য বলিয়া আলোচ্য প্রাণকে 
মুখ্য প্রাণই বলিতে হয়। অতএব 


জীব-মুখ্য প্রাণ-লিঙ্গাৎ ন ইতি চেৎ ? 


জীববৌধক ও মুর্য প্রাণ বোধক কথা থাকায় [জীবমূখ্যপ্রাণলিঙ্গাৎ] 
প্রাণ শবে ব্রদ্মকে বুঝায় ন! [ ন ], একথা যদি [ ইতি চে] বলি? 

প্রস্তাবিত শ্রুতিতে প্রাণের এমন সব ধর্শের কথা আছে, যাহাতে 
সেই প্রাণকে জীব বলিয়াই বোধ হয় । আবার এমন সব ধশ্মেরও 
উল্লেখ আছে, যাহাতে তাহাকে মুখ্য প্রাণশক্তি বলিয়াই বোধ হয়। 
স্থতরাং আলোচ্য প্রাণকে ব্রদ্ধ বল! সঙ্গত নয়, একথা যদি বলি ?-- 


গুরু । ন, উপাসা'ত্রেবিধ্যাৎ ; আশ্রিতত্বাৎ ইহ তদ্যোগাৎ৷৩১॥ 


না, তাহা বলিতে পার না [ন], কারণ তাহা হইলে এস্থলে 
তিন বস্তুর উপাসনার বিধি দেওয়! হইয়াছে, এরূপ বলিতে হয় [উপাসা- 
'ত্রৈবিধ্যাৎ] অতএব অন্য শ্রুতিতে ব্ৰহ্মবোধক ধর্মের উল্লেখ দেখিয়া 
যেমন প্রাণশবের ব্রহ্ম অর্থ স্বীকার করা হইয়াছে [ ১, ১. ২৩ দ্রষ্টব্য ] 
সেইরূপ [ আশ্রিতত্বাৎ ] এই স্থলেও [ ইহ] সেই ব্রহ্মবোধক শব্দের 
যোগ থাকায় [তদ্যোগাৎ ] প্রাণ বলিতে ব্ৰহ্মই বুঝিতে হইবে। 

ইন্দ্র-প্রতর্দন প্রস্তাবে জীব, মুখ্য প্রাণ ও ত্রহ্ম_এই তিনটি বিভিন্ন 
বস্তুর বিষয়ই বল] হইয়াছে, এ কথ! যদি বল, তবে অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে যে, এস্থলে জীবের উপাসনা, মুখ্য প্রাণের উপাসনা ও 
ব্রদ্ধের উপাসন!-_এই তিন জনের উপাসনার ব্যবস্থা আছে; কিন্ত 
এ প্রস্তাবের পূর্বাপর পধ্যালোচনা করিলে দেখা যায়, শুধু একটি 
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মাত্র বস্তুরহ উপাসনার বিধি দেওয়া এ শ্রুতির উদ্দেখ। অতএব 
অন্যতম যখন ব্ৰঙ্গ নিশ্চায়হ শব্দের সামর্যে প্রাণশণ্দে ব্রদ্গকেই স্বীকার 
করা হইয়াছে (১. ১. ২৩ দ্রষ্টব্য), তপন এস্থলেও ব্রহ্মনিশ্চায়ক 
‘হিততন’ ( সৰ্ববাগেশ্ষ। কল্যাণকর ) ইত্যাদি শব্দ থাকায় প্রাণ বলিতে 
ব্ৰক্ককেই বুঝিতে হইবে । 2 

শরীর ধারণাদির মুখা প্রাণের ক্রিয়াও ত্রহ্মেরই অধীন । ব্রঙ্গ 
আছেন বলিরাই প্রাণের কাধ্য সম্ভব হয়_-একথা শ্রুতিই বলেন । 
স্থতরাং ব্রদ্দকে গৌণভাবে মুখ প্রাণ বলিলেও দোষ হয় না। 

আর, বক্তাও যথার্থতঃ ব্রঙ্ছই । তাহার প্রেরণাতেই বাগিজ্জিয়ের 
কাদা হয়। বস্থতঃ জীবও ব্ৰহ্ম হইতে একেবারে স্বতন্ত্র, পৃথক কিছু 
লঘ। “তত্বঘপি”, “অহং ব্রঙ্গাম্মি” ইত্যাদি বহু শ্ৰুতি জীব ও ব্রঙ্গের 
একা ঘোষণা] করেন। তবে অন্ত:করণার্দি উপাধির যোগেই ব্রদ্মকে 
ক, ভোক্তা প্রভৃতি আখা। প্রদান কর! হয় এবং সেই উপাধি পরিত্যাগ 
করিলে জীবই ব্রণ, ব্ৰহ্মই জীবের স্ব-বূপ। এই তত্ব বলিবার উদ্দেশ্যেই 
অতি বলিতেছেন, “বাক্য জানিবার ইচ্ছা করিও না, বক্তাকেই জ্ঞান ৷” 
বাক্য কোন্‌ স্থান হইতে উদ্ভূত হয়, তাহাই অহুসন্ধান কর, দেখিবে 
উগধিহীন আলোর সহিত অবিদ্যা! প্রভাবে এক একটা উপাধি জুড়িমা 
দি? ঠাহাতে বক্তা, শ্রোতা ইতাদি বলিয়া মনে হইবে। এইরূপ 
জান বঙ্গত! বাক্োর মূল ফি, তাহা জানিতে পারিবে । শুতি 
লীধকে ব্রঙ্গাতিমুখী করিবার জন্য এইরূপ উপদেশ করিয়াছেন । অতএব 
নির্চানেত হইল গে, প্রাণ অন্ধই । 


প্রথম অধ্যায় 
দ্বিতীয় পাদ : 


. [প্রথম পাদে প্রতিপাদিত হইয়াছে যে, এক মাত্র ব্রহ্মই সমস্ত 
৮গতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লম্নের কারণ। যেহেতু তিনি বিশ্বব্রহ্মাণ্ডের 
কারণ, সেই হেতু তিনি যে সর্বব্যাপী, সর্বশক্তি, সর্ব্বময়, নিত্য ও 
সর্বজ্ঞ-_ ইহা স্বতঃই প্রতিপন্ন হয়। ইহা প্রতিপাদনের জন্য আর অন্য 
যুক্তির আবশ্যক করে না। যিনি সমস্ত জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও 
লয়ের কারণ, তাহার এই নমন্ত ধশ্ম স্বাভাবিক। তাহা না হইলে 
তিনি কারণই হইতে পারেন না। তারপর, কতক শ্রতিতে এমন 
সব শব্দ আছে, যাহার অর্থ ব্রহ্ম কি-না, সে বিষয়ে সন্দেহ উপস্থিত হয়। 
সেই সব শব্দের তাৎপধ্যও ঘে ব্রদ্ষপর, তাহাও যুক্তি সহকারে প্রথম 
পাদে দেখান হইয়াছে । ‘কিন্তু এমন আরও অনেক শ্রুতিবাক্য আছে, 
যে স্থলে ব্রদ্ষ-নিশ্চায়ক কোন স্পষ্ট শব্দ নাই। দ্বিতীয় ও তৃতীয় পাদে 
সেই সমস্ত অস্পষ্ট বাক্যসমূহের বিচার হইতেছে । ] 

শিষ্য । ছান্দোগ্য উপনিষদে আছে, “এ সমস্তই ব্রদ্দ; কারণ, সবই 
তাহা হইতে উৎপন্ন হয়, তাহাতেই স্থিতিলাভ করিয়া কায সম্পাদন 
করে, এবং তাহাতেই লীন হয়। অতএব, শান্ত ননে উপাননা করিবে । 
জীব কর্মময়, ভাবময়। যে যেরূপ ভাবনার আপনাকে ভাবিত করে, 
মৃত্যুর পরেও সে সেই ভাব প্রাপ্ত হর। অতএব, হ্রদে 
হতনা, আ্রাপী-ম্শলীল্,। _জ্ঞ্যোতি;স্বক্দপ্োোন্র ধ্যান 
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করিবে” (ছাঃ৩., ১৪, ১১ ২)। অই শ্রুতিতে মনোময়, প্রাণশরীর 
ইত্যাদি কথায় কি জীবের উপাসনার বিধান করা হইয়াছে, না ব্রদ্দের ? 

গুরু। এই শ্রুতিতে বর্ণিত সমন্োমসক্স পুত্র ব্রহ্ম । তীহারই 
উপাসনার বিধি এস্থলে দেওয়! হইয়াছে । 


সর্বত্র প্রসিদ্ব-উপদেশাৎ || ১ ॥ 


সমন্ধ শ্রতিতে [ সর্ধজ্র ] জগতকারণরূপে প্রসিদ্ধ যে ব্রহ্ম [ প্রসিদ্ধ ], 
এই আতিতেও তাহারই উপদেশ করা হইয়াছে, এইজন্য [ উপদেশাৎ ] 
বলিতে হইবে, মনোময় প্রভৃতি ধশ্ম দ্বারা ব্রদ্ষকেই নির্দেশ করা 
হইয়াছে। 

আমাদের আলোচ্য শ্রুতির প্রারস্তেই “সমস্ত ব্ৰহ্ম”_-এই বাক্য 
দ্বার। অন্যান্ত শ্রুতিতে যে জগৎ কারণ ব্রহ্ম প্রতিপাদিত হইয়াছে, 
সেই ব্রন্মেরই বর্ণনা করা হইয্নাছে ; সুতরাং তাঁহার বিষয়ই আলোচিত 
হইতেছে-_এরূপ বলাই যুক্তিযুক্ত । সহসা একই প্রসঙ্গে নৃতন কিছুর 
অবতারণা হইয়াছে--একথ। নিতান্ত অশ্রদ্ধেয়। অতএব মনোময় 
প্রভৃতি শব্দ দ্বারা ত্রন্দবেরই ধাম নির্দেশ করা হইয়াছে । 


বিবকিকগণ-উপপন্তেঃ চ || ২ ॥ 


আও [53 টগাদনার্ জন্য হ্বীকণ্থা হচ্তাক্ গুণ [ বিবক্ষিত-গুণ ] 
ত্র দবয়েই উপগ্ম হয় বহিয়।। উপগঞ্েঃ | মনোময়তাদি ধশ্ম ঘা! 
ত্রশ্গেরই নিদ্দেশ করা ভইয়াছে। 

শিঞাণ ভ্রদ্বেধ উপাসনা হইতে পারে নাএ কথা পূর্বেই 
বলিয়াছি। এই ক্রাততে ব্র্-উপাধনার বিধি আছে। স্থতরাং 
সেই উপাসনার অন্ত কতকগুলি গুণের আব্ক। যে সমস্ত গুণ 
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অবলম্বন করিয়| ধ্যান করিতে হুইবে, শ্রুতি ‘মনোময়’, “প্রাণ শরীর’, 
‘জ্যোতিঃস্বরপ’ ইত্যাদি শব্দ দ্বারা সেই সমস্ত গুণের নির্দেশ 
করিয়াছেন। অতএব উক্ত গুণগুলির নির্দেশ যাহাতে সার্থক হয়, 
সেইজন্যও অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে যে, মনোময় প্রভৃতি গুণ- 
বিশিষ্ট পুরুষ ব্রহ্মই। 'সত্যসঙ্বল্প', “নিষ্পাপ”, “সব্বশ্রেষ্ঠ' ইত্যাদি গুণ 
ব্ৰহ্মই সঙ্গত হয়। ‘মনোময়’, 'প্রাণশরীর*+-_এই ছুইটী কথা জীব 
সম্বন্ধীয় হইলেও ব্রহ্ম যখন সর্বাত্মক, সর্বময়, তখন জীবের ধর্ম্মও 
তাহারই ধর্শ্ম। শ্রুতি ব্রহ্ম সধ্বন্ধেই বলেন, “তুমি স্ত্রী, তুমি পুরুষ, 
তুমি কুমার, তুমি কুমারী, তুমি বৃদ্ধ, তুমি শিশু” ( শ্বেঃ ৪. ৩) ইত্যাদি। 
অতএব প্রস্তাবিত শ্রুতিতে মনোময়ত্বাদি ধশ্ম দ্বারা ব্রহ্মেরই নির্দেশ 
করা হইয়াছে, এবং তিনিই উপাস্য । 
অনুপপত্তেঃ তু ন শারীরঃ ॥ ৩ ।| 

পক্ষান্তরে [ তু ] শরীরে আবদ্ধ যে জীব সে [ শারীরঃ ] মনোময় 
প্রভৃতি ধৰ্ম্ম দ্বার লক্ষিত উপাস্য পুরুষ নয় [ ন ]; যেহেতু, শ্রুত্যুক্ত গুণ- 
সমূহ তাহার পক্ষে খাটে না [ অন্থপপত্তেঃ ] । 

‘সত্যসঙ্ধল্প', ‘আকাশাত্মা’, “অবাক্য”, সর্বশ্রেষ্ঠ ইত্যাদি গুণ 
শরীরাবদ্ধ জীবের পক্ষে সম্ভবই হয় না । অতএব জীব যে আলোচ্য 
শ্রাততে উপাস্তরূপে বর্ণিত হয় নাই, ইহা নিশ্চিত । 
ওঁ ্রতিতে বর্ণিত মনোময় প্রভৃতি গুণ বিশিষ্ট পুরুষ যে জীব নয়, 
তাহার অন্য কারণও আছে_ 


কৰ্ম্ম-কর্তৃ-ব্যপদেশাৎ চ ॥ ৪ || 
এ পুরুষকে “কম্ম” আর জীবকে ‘কর্তা’ রূপে উপদেশ করা হইয়াছে, 
এইজন্যও [ কশ্মকত্তব্যদেশাচ্চ ] এ পুরুষকে জীব বলা যায় না। 
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৮ হাততে বল! হহঘাছে, জীব তার পর এ গক্ষষের সহিত এক 
ই বায়। শৃভ্রাং জধ এক হইয়া যাওয়া? ধা! 'আর বান 
এব যে পুরুযের সহিত এক হহয়। যাইবে, (সে তাহার ফন, 
পুরুষ উপমা, অর্থ।ং জীন উপাযন! কিয়াধ 

ক্রিয়া খারা লভা বস্তু (কর্ম )1 স্বতয্ী: 
ঠ “উপ নিদেশ যাকায় এ প্রহঘকে গীব বল। বায় না। 


এ 
য় . চা বি 
4৯১ ৪ 2 পক সেই 


শকা-বিশেষাত ॥ ৫ || 


অন। ফ্রতিতেও এই ভাবের কথ। প্রসপ্নে জীববোধক শব্দ এ 
মনোময় প্রভৃতি গুণ বিশিষ্ট পূরুণ-বোধক শব্দের বিশেষ, অর্থাৎ ভেদের 
উতবথ থাকায় শসবিশষাজ ] এস্বলে জীব উপাশ নয়, ইহা নিশ্চয় হয়! 

এখানে ঘেজল অনোময় প্রভৃতি গুণ বিশিষ্ট গুক্ষষের কথা আছে, 
অনাশতি তি সেভাক্প আনে । কিয় সেস্থলে পথ পৃথক শব্দ দ্বার 


জীব ও ওঁ পুরুষকে স্পঠভাবেই পুথক্‌ করিয়। দেখান হইয়াছে । তদ্যটে 
এশ্খলে মনোময় পুরুষ ভীৰ নয--ইহা স্থির করা ধায় । 


স্মৃতেঃ ৮1৬ || 
ফৃতিতিশ পীব ৪ অন্যযানী পনমাত্মার তেদ দেখান হইয়াছে । 
(দমন, আমজগবদশীভাতে * “হে অজ্জন, ছন্ধর সর্ব-প্রাণীর 
এর বিপাক করেন । তাহার মায়ায় সর্ধবজীব এঙ্্ের মৃত পরিচালিত 
হয়া? গা ১৮৯) ইত্যাদি । অতএব জীব উপাস্য নয়, আই উপাস্য । 
নূহ) গুদের । পৃ চারিটী সত্রের ব্যাগ) শুনিয়া আমার 


হি তিতা [চরের অন্য 3 বলিয়া নয নিকগণ : বলেন। 
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একটা সন্দেহ উপস্থিত হইয়াছে । ৩ সুত্র কয়টার ব্যাখ্য। প্রসঙ্গে 
আপনি পুনঃ পুনঃ বলিয়াছেন যে, জীব ব্রহ্ম নয়, তাহ! হইতে ভিন্ন। 
কিন্তু আপনি ত অন্ঠান্তস্থলে ‘জীব ব্ৰহ্ম ছাড়। আর কিছুই নয়’-_এই 
কথাই বলিয়াছেন। আবার, “ব্রহ্ম ছাড়া আর দ্রষ্টা আতা কেহই 
নাই? ( বৃঃ ৩৭.২৩)-ইত্যাদি মন্ত্রে পরমাত্মা ব্যতীত অন্য আত্মার 
অস্তিত্বই স্বীকার করা হর নাই । গীতাতেও, “জীবও আমি” (গীঃ 
১৩.১), এইক্প জীব ও পরমাজ্মার অভিন্নভাই প্রতিপাদন করা 
হহগাগে | স্তরাং আপনার এই বিরুদ্ধ কথার তাতপধ্য বুঝিতে 
পাঠিলাম না । 

গুরু। বৎস! শোন। পরনাত্মা ভিন্ন যে অন্ত আত্মা নাই_-ইহাই 
পরমাথ সত্য । তথাপি সেই পরমাস্মাই দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি উপাধি- 
সংযোগে অজ্ঞানীর নিকট জীবাত্মারূদে একটা পুথক পদার্থ বলিয়া 
বোধ হয়। আর পূর্বেই বলিয়াছি যে, বেদাস্তাদি শাস্রও অজ্ঞানীর 
জন্যই । তাহাকে প্রকৃত সতা বুঝাইবার জন্যই শাস্ত্রের উদ্ভব। 
গতরাং যাহাতে সে বঝিতে পাবে, সেই পথ অবলম্বন করাই শান্দের 
আবশ্যক । অজ্ঞানী জীব উপাধিশশ্ অন্ধ্র ব্রস্মের ধারণাই করিতে 
পারে না। তাহাকে উপাধি ও ছৈতের ভিতর দিয়াই নিরপাধি ও 
অদ্বৈতে লইয়া যাইতে হইবে | আর, বোন কথা বলিতে হইলেই দ্বৈত 
ছাড়া গত্ান্তর নাই। তদৈত পরমাত্মা সম্বন্ধে বস্তুত: কোন 
কথা বলাই চলে ন!। (এ বিষয় ক্ৰমে বুঝিতে পারিবে )। 
কাজেই, জীব ও শরযাআ্সার ভেদ কল্পিত ও মিথ্যা হইলেন, শান্ত 
আগাততঃ তাহ। মানিয়া সইতে বাধা, না হইলে কোন কথ। বলাই 
চলে নাঁ। সথতরাং হতদিন মা দ্রীব ও ব্রক্ষের অভেদজ্ঞান হয়, ততদিন 
কলিত ভেদও মানিতেই হইবে ! অভেদজ্ঞান হইলে শাস্ত্রেরও কোন 
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প্রয়োজনীয়তা বা সার্থকত! থাকে না। 'অতএব এ চারিটা স্থত্রে জীব 
ও ব্রদ্দের ভেদ দেখান হইলেণ্ড, তাহা দোষের নয়। 

শিষ্য। আচ্ছা, আর একটী কখ|। এ শ্রতিতেই আছে, এ 
মনোময়ত্বাদি গুণবিশিষ্ট পুরুষ হৃদয়ের অভ্যন্তরে আছেন, এবং ধান্য 
বা যব হইতেও ক্ষৃদ্র। কিন্তু ব্ৰহ্ম সর্বব্যাপী, মহান্‌, বিরাট 
পুরুষ। তাহাকে কিরপে অত ছোট এবং অতটুকু স্থানে আবদ্ধ বল! 
যায়? অতএব 


অর্ভক-ওকস্ত্া, তৎ-ব্যপদেশাৎ চ ন ইতি চে ?-- 


এ পুরুষের হৃদয়পন্মরূপ অতি ক্ষুদ্র নিবাস স্থলের কথা বলা হইয়াছে, 
এই জন্য [ অর্ভকৌকস্তাৎ ] [ অঙক = ক্ষুদ্র, ছোট ; ওকঃ= বাসস্থান ] 
এবং ধান্তাদি হইতে অণু, ক্ষুদ্র রূপে তাহাকে নিদ্দেশ করা হইয়াছে, 
এইজন্য | তদ্যপদেশাৎ ]--মনোময়ত্বাদিগুণ বিশিষ্ট পুরুষ ব্রহ্ম হইতে 
পারে না [ ন ]--ইহা যদি [ ইতি চে] বলি? 


+ এ 


গুরু । ন, নিচাধ্যত্বীৎ এবম্‌ ; ব্যোমবৎচ ||৭|| 


না, তাহ! বলিতে পার না [ন],. কাণণ পরমাত্মাকে দেখিবার অন্ত, 
অথাৎ ভ্দ্পদ্ধে উপলদ্ধি করিবার জন্য [ নিচাম্যত্বাৎ ] ওরূপ [ এবম্‌ ] 
বলা হইয়াছে; আর [চ] ইহা আকাশের মত [ ব্যোমবৎ ]1 

ব্রহ্ম সর্ববন্যাপী, মহান, বিরাট--ইহা সত্য । যেহেতু তিনি সব্বত্রই 
আছেন, সেইজছ্ঠ হৃদ্‌পদ্মেও অবশ্যই আছেন। স্থতরাং ব্রহ্ম হদ্পদ্মে 
আছেন বলিলে ফি দৌধ হইতে পারে ? বিরাট সব্বব্যাপী ব্রহ্ধের ধারণা 
করা যায় ন! বলিরাই হুদ্‌পন্মে তাহাকে সুন্মাকগে ধ্যান করিবার ব্যবস্থা 
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ওঁ শ্রতিতে করা হ্ইয়াছে। যেমন শালগ্রামে সহশ্রশীর্ষ, সহজ্পাদ 
বিষ্ণুর পূজা । আকাশ যেমন সব্বান্্ বিদ্যমান ও অতিবৃহৎ্ হইলেও 
স্ুচীর ছিদ্রে আকাশ আছে--একথা বলায় কোন দোষ হয় না, সেই- 
দ্ূপ সব্ব ব্যাপী বিরাট ব্রন্মের ক্ষুদ্র হৃদ্পদ্মে অবস্থানের কথা বলায়ও 
কোন দোষ হইতে পারে না। তবে এরূপ বলার উদ্দেশ্য উপাসনার 
স্থবিধা-এইমাত্র। 

শিষ্য । আকাশের ন্যায় ব্রহ্ম সব্ধ্রই আছেন, এবং তিনি টচতন্য- 
রূপে সমস্ত প্রাণীর অন্তরে বিরাজ করিতেছেন। অতএব তিনি ও 
জীব একই, অর্থাৎ ব্রহ্ম জীবের সহিত এক হইয়া! গিয়াছেন। আর, 
শ্রুতিও পরমাত্মা ভিন্ন অন্য জীবাত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। 
কাজেই বলিতে হয় যে, জীবের যেমন স্থখ দুঃখ ভোগ করিতে হয়, 
ব্রদ্মেরও সেইরূপ ভোগ করিতে হয়। অতএব আকাশের মত ব্রহ্মকে 
সব্বব্যাগপী বলিলে, ব্রদ্ধেরও জীবের ন্যায় 


সন্তোগ-প্রাপ্তিঃ ইতি চেও ?-- 
স্থথছুঃথ ভোগ হয় [সম্ভোগপ্রাপ্তিঃ], একথ। [ইতি] যদি [চেৎ] বলি? 


গুরু। ন, বৈশেষ্যাৎ ॥৮৷৷ 


' না, তাহা বলিতে পার না [ন], যেহেতু জীব ও ব্রহ্ষের 
বৈশেষ্য, পরম্পর পার্থক্য আছে [ বৈশেষ্যাৎ ]। জীব কর্তা, ভোক্তা; 
সে পাপ পুণ্য অঞ্জন করে এবং সুখ দুঃখ ভোগ করে। আর, ব্রহ্ম 
তাহার বিপগীত-_নিষ্পাপ, নিক্কিয়, নিব্বিকার। তাহার আবার 
স্থখই বা কি, দুঃখই বা কি? ব্ৰন্মের ঈদৃশ বিশেষত্ব আছে বলিয়। জীবের 
হৃদয়ে অবস্থান করিলেও তাহার স্থখদুঃখভোগ হয় না। একটী পদীথের 
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৭ সমস্ুই অপ্রটাতেও প্রকাশ পাইবেই, 'এমন কোন ধর! বাধা 
নিম নাই । জলপ্ত অগ্নির সহিত আকাশের (9১4০৩) খুব ঘনিষ্ট 
পট, বলের অবস্থিত হইয়াই অগ্নি জয়ে । কিন্ত তা" বলিম! 
শি ৯7০) তাত আমান দে একথা ত বল। চলে না। বান 
তত /দাঁদ্ত ই ঠহাকে প্রত (কটি নাগর হ্াভাবিক নিজ নিস গুণ 
(property? কি প্ররুতিগত শগুণ না নেপিখা, শুধু নিকট সঙ্গ 
শেখিগাত একটার কাব অপরটাতে আরোপ কর: যান না। সুতরাং বর্গ 
গাবঞ্দয়ে চেতন্যরপে আছেন বলিয়াই যে, তাহাকে জীবের স্বপ 
এ:ের ভাগা হইছে হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই । আর, ত্র ছাড়া 
জীবাপ্রা বলিয়া পুথক কোন কিছু মাই, একথা শিখিলে কোথা হইতে? 

শিষা। কেন, শ্রুতিই ত বলেন, “তত্বমসি,” তুমিই সেই ; “অহং 
এ্দাস্মি”, আমিই ব্রহ্ম ; “সৰ্ব্বং খন্বিদং ব্রহ্ম” এই সমস্ত তাবৎই ব্রহ্ম ; 
“নেহ নানান্তি কিঞ্চন,”” দুই বলিয়া কিছু নাই; “নান্যোতোহস্তি পৃষ্টা”; 
ব্ৰহ্ম ছাড়া দ্বিতীয় প্রষ্ট নাই, ইত্যাদি । 

শ্রুরঃ। তাহ! হইলে শ্রুতির বাক্যে নির্ভর করিয়াই বলিতে চাও 
যে, ব্রশ্ধ ছাড়া আর কোন আত্মা নাই? কেমন? আচ্ছা, জীবের থে 
সণ দুঃখ হয়, ইহ জানিলে কিরূপে ? 

[শষ্য । কেন, ইহা ও প্রত্যক্ষই দেখিতে গাই । 

শুক | কন, অতি জীবের সুখদুঃখধ হয়, একখ: বলেন না? 

শিলা । হাত বলিবেন কিরপে? ভঙ্গ ছাড়া যখন আবের 
অশ্থিতই সীকার করেন না, তখন আবার তাহার ক্ষৎ ছুংবের কথা কি 
এলিত্ন? 

931 বেএ। কিন্ত তোমার কথায় একটী গল্প মনে পড়িল। 
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একজনের একটা মুরগী ছিল। সে একদিন মূরগীটার মাথার দিকটা 
কাটিয়া রান্না করিয়া খাইল। মনে করিল, পিছনের দিকট। থাক্‌, ডিম 
হইবে। তোমারও দেখিতেছি তাহার মত আবস্থা । 

শিষ্য । সেকিরপ? 

গুরু । কিরূপ কি? তুমি বলিলে, শ্রুতিই বলেন, ব্রহ্ম ছাড়া 
আর কেহ নাই; কাজেই জীবের শ্বখ দুঃখ আছে, কি নাই, 
তাহ! বলিবারও শ্রুতির কোন প্রয়োজ্জন নাই । তাহাই যদি হইল, তবে 
জীবের স্থখ ছুঃখে ব্রদ্ষেরও সুখ দুঃখ হয়--এটা কিরূপ কথা হইল ? 
ফল কথা, যদি শ্রুতির উপরই নিভর কর, তবে বলিতে হইবে, জীব 
নাই, সুখ দুঃখও নাই। কাজেই জীবের স্থথ দুঃখে ব্রঙ্গের স্থখ দুঃখ হয়, 
কি না, এ প্রশ্নই উঠিতে পারে না। বন্ধার আবার পুত্রশোক কি? 
আর যদি জীবের সখ দুঃখ প্রত্যক্ষই দেখিতেছ--এ কথা বল, তবে 
প্রতাক্ষ ইহাও জানিতেছ যে, জীব ব্রহ্ম নয়! অর্থাৎ পূর্ণ জ্ঞানের 
অবস্থায় সুখ দুঃখ কিছুই নাই, স্ৃতরাং ব্রহ্ম জীবের সুখ দুঃখের ভাগী হন, 
কি না_-একথা তখন উঠিতেই পারে না। আর, অজ্ঞানের অবস্থায়, 
অর্থাৎ সংসার দশায়, জীব ব্রহ্ম হইতে পৃথক্‌, স্বতন্ত্র এক আত্মা-_-ইহা 
অজ্ঞানী যাত্রেরই প্রত্যক্ষ । সে অবস্থায়ও যে ব্রহ্মের সখ দুঃখ ভোগ 
হইতে পারে না, তাহা প্রথমেই দেখাইয়াছি। অজ্ঞ লোকে আকাশকে 
নীল বলে বলিয়া ত আর আকাশ সত্য সত্যই নীল হইয়া যায় না। 

বংস। এই কথাটি বিশেব ভাবে স্মরণ রাখিও। কারণ, আজ- 
কাল অনেকেই এই মুরগীওয়ালার ভাবে ভাবিত হইয়া অদ্বৈতবাদের 
প্রতি কটাক্ষ করেন। অনেককেই বলিতে শুনি, ‘আমি বুঝি বা না 
বুঝি তোমার শাস্ত্র যখন বলেন, ব্রহ্ম সর্বত্রই আছেন, তখন তাহারও স্থথ 
দুঃখ কেন হইবে না? কিন্ত জিজ্ঞাসা করি, ব্রহ্ম যে সর্বত্রই আছেন-_ 


১০৮ বেদাস্ত-দর্শন [ ১-২-৮ 


একথা তুমি প্রাণে প্রাণে অঙ্ভুভব করিয়া বল, ন! শাস্ত্রে বলে বলিয়া 
মানিয়া লও? যদি অনুভব করিয়া! বল, তবে অবশ্যই ইহাঁও অনুভব 
করিবে যে, ব্রহ্ম ছাড়া আর কিছুই নাই, কারণ আর কিছু যদি স্বতন্ত্র 
পদার্থ থাকে, তবে সে স্থলে ব্রহ্ম নাই_-একথাও বলিতে হইবে, ফলে 
ব্রহ্ম সর্বত্র আছেন, একথাও বলিতে পারিবে না। আর যদি নিজে 
অনুভব না কর যে, ব্রহ্ম সর্বত্রই আছেন, তবে তোমার নিকট জীবই 
আছে (ব্ৰহ্ম বলিয়া কিছু নাই), স্থথ ছুঃখও আছে। ব্রহ্ম যখন 
তোমার অনুভবে আসে না, তখন তাহার সম্বন্ধে নিজের স্বাধীন 
পাণ্ডিত্য দেখাইতে যাইও না। আয় যদি শান্তর মানিয়া লইয়াই "ব্ৰহ্ম 
সর্ধবব্যাপী--একথা৷ বল, তবে শাস্ত্রে যে বলে ব্রন্মের সখ দুঃখ নাই-_ 
একথাও মানিয়া লও। মোট কথা জ্ঞান দশায়ই অদ্বৈত, অজ্ঞান 
দশায় ত্বৈত। কাজেই একটার মাথা অপরটার লেজ জুড়িয়া একট! 
কিন্তৃতকিমাকার গড়িয়া তুলিও না। কতক শাস্ত্র, কতক প্রত্যক্ষ 
অন্কভব--এই উভয়ের মিশ্রণে যে সিদ্ধান্ত করিবে তাহা অদ্ভুতই হইবে । 


শিষ্য। কঠ উপানিঘদে আছে, “ব্রাগণ, ক্ষত্রিয় যাহার ওদন 
অর্থাৎ অন্ন, ভক্ষ্য সামগ্রী, মৃত্যু যাহার উপকরণ (ডাল, তরকারী 
সদৃশ), তিনি কোথাদ, ফি ভাবে 'আাছেন--কে জানে”? (কঃ 
১.২.২৪ )। এই শ্রাতিতে অত! অর্থাৎ ভোজনকারী বলিয়া এক 
জনের উল্লেখ দেখিতে পাই । আর, এই কঠ উপনিষদে অগ্নি, 
জীব ও ত্রদ্দ--এই তিনটা পদ্ার্থেই আলোচনা করা হইয়াছে। 
স্থতরাং অত্তা বলিতে ইহাদের কাহাকে লক্ষ্য করা হইয়াছে, বুঝিতে 
পারিতেছি না। 
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গুরু | অত্তা, চরাচর-গ্রহণাৎ্ ॥৯॥ 


উক্ত অত্ত। [অত] ব্ৰহ্ম; যেহেতু, এ স্থলে চরাচর, স্থাবর জঙ্গম 
এ অত্বার অন্নরূপে প্রতীত হয় [ চরাচর-গ্রহণাৎ ]1 

স্থাবরজঙ্গমাত্মক বিশ্ব ব্রহ্মাণ্ডের অত্তা পরমাত্মা ব্যতীত আর কে 
হইতে পারে? অত্বা শব্দের এস্থলে বাস্তবিক সাধারণ ভোজনকারী 
অর্থ নয়। ব্রাহ্মাণাদিকে কেহ খাইয়া ফেলে, ইহা অতি হাস্তকর 
কথা। অত শব্দে এস্থলে, যে আত্মসাৎ করে, তাহাকেই বুঝায়। 
পরমাত্মাই সমন্ত চরাচর জগৎকে আপনাতে সংহৃত করেন, গুটাইয়া লন, 
লীন করেন বলিয়া বলা যায় যে, তিনি সব ভক্ষণ করেন, উদরসাৎ 
করেন। অতএব অত্তা এস্থলে ব্রদ্মই । ৰ 

শিষ্য । শ্রুতিতে ত চরাচর শব্দ নাই, কেবল ব্রাহ্মণ ও ক্ষত্রিয়, 
এই ছুইটী কথা আছে। তবে সমস্ত জগৎ তাঁহার ভক্ষ্য--একথা 
পাইলেন কোথায়? 

গর । এ যে মৃত্যুকে উপকরণ বলা হইয়াছে, ইহাতেই কি বুঝা 
যায় না যে, যাবৎ নশ্বর পদার্থই তাহার ভক্ষ্য ? তবে যে শ্রুতিতে 
শুধু ব্রাহ্মণ ও ক্ষত্রিয়েরই উল্লেখ কর! হইয়াছে, তাহার কারণ 
“অন্যান্ত ইতর জীবের কথা আর কি বলিব, এমন যে ব্রাহ্মণ ও ক্ষত্রিয় 
সৃষ্টির শ্রেষ্ঠ জীব, তাহারাও যাহার ভক্ষ্য'--এই ভাবটা বুঝান। 

শিষ্য । কিন্তু ব্রহ্ষকে অত্তা, কি-না, ভোক্তা বলি কিরূপে ? 
শ্রতিই ত বলেন, “ব্রহ্ম কিছুই ভোগ করেন না, কেবল সাক্ষীরূপে 
সব দেখেন ৷” 

গুরু । হ্যা, তাহা ঠিক বটে। তবে ওস্থলে অদন অর্থ যে খাওয়৷ 
বা ভোগ করা নয়, তাহাত পূর্বেই বলিয়াছি। অদন অর্থ সংহরণ, 
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লয় কর। ছাড়া আর কি হইতে পারে? আর ব্ৰহ্মই যে, সমন্ত জগতের 
টি) স্থিতি ও লয়ের একমাত্র কারণ, ইহা ত সমন্ত শ্রতিবই অর্ভমত । 


প্রকরণাৎ ৮।1 ১০ ॥ 
আরও { 5] থে স্থলে অন্তার কথ। আছে, তাহা অর্ধ এসশেই, অতএব 
| প্রকরণাহ | হ্রদ অত্তা। যদি কাঠাপনিযদে আপি, দীব ও এ 
দর হঠয়াছে। তশ।পি আমাদের আলোচ্য স্থদটি 


টু 57-77-5০83 SESS fs 15 
ব্গবিষমেঠ 1 অনের গন্ধ নাই, মৃত্য নাই? (+: ১.১.১৪ ) এইক পেজ 


মদ্চ্ষেত আলোচন। 
অনা আঅতারের গ্রবতহারণ। কব। হইবাছে। অতএব, বক্ষই অত্ত।। 


শিব । কঠোপনিযনের এক স্থণে আছে, "ব্রঙ্গজ্ঞ বাক্তরা 6 বিশিষ্ট 
ক্্মাব। বলেন, পর্ব পূর্ব জন্মে কৃত কর্মের ফলে লন্ধ এই শরীরে 
প্রমাত্মার উপলব্ধি স্থান হৃদয় আছে। তাহাতে একটি গুহা, ছিদ্র 
অ, (সেই ছিডে হই তত কশ্মফল ভোক্তা প্রবিষ্ট আছেন । তাহার। 
আলোক এ অন্ধকারের গ্থায় পরম্পর বিরুদ্ধ ্বভাবাপন্ন” (কঃ ১, ৩, ১) 


এ গুন HY 
€+ | গুভাং গ্রবিষ্টৌ) আত্মানৌ হি তৌ-- 


হদযমের ছিদ্রে [ গুহ'ম্‌ ' প্রবিষ্ট যে দুইজন [ প্রবিষ্ট), তাহার। 
নীবাথা এ প্রমাত্রা । মেহেতৃু হি), তাহারা দুইজনেই [তৌ] আত্মা 
একজন আবাখ্র। আর একজন পরমাস্থা [ আত্মানে! ]। 

এক সর্দে একই অবস্থাণন দুই বা হতোদিক শদথের যদি উল্লেখ 
থাকে, তবে প্রায় সকত্ই তাহারা সমান স্বভাবের < একজাতীঃ পদাখই 


৯১ 


ইইয়া থাকে ; যেমন ; এই গাভীর ছিতীসটি অমেষণ কর'--এই 
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কথ। ধলিলে অন্ত একটী গাভীরই অব কর হয়, কোন অশ্ব বা 
মঙ্ষ্যের অন্বেষণ করা হয়না। উক্ত শ্রতিতে কম্মফকল ভোগ 
দেখিয়া একজন যে জীবাস্ম।। তাহা নিশ্চয় হয়। তৎ্সঙ্গে উক্ত 
অপরটি কে, ইহা অমুসন্ধানকালে সেটাও জীবাত্মার জাতীয় কেহ 
হইবেন, ইহা স্থির করা ঘায়। আর জীধাত্মার সঞ্জাতীয় পরমাত্ম।_ 
উভয়েই আত্মা, সচেতন চৈতন্যন্বরূপ। অতএব শ্রতিতে গুহায় 
প্রবিষ্ট থে দুই জনের উল্লেখ আছে, তাহার একজন জীবাত্ম। ও অপর 
জন পরমাত্বা। 

শিষ্য । কিন্তু সর্বব্যাপী পরমাত্ম। ক্ষুদ্র হৃদয় গুহায় প্রবিষ্ট আছেন 
_এ কিরূপ কথা হইল ? 

গুরু। পূর্বেই ত বলিয়াছি, উপলগ্চির স্থবিধার জন্য ওরূপ দ্র 
স্থানের কল্পনায় কোন দোষ হয় না! আর শ্রুতি স্মৃতির বহুস্থলেই__ 


তদ্দর্শনা ॥ ১১ ॥। 

তাহা, অর্থাৎ হৃদয়গুহায় ব্রদ্ধের অবস্থান | তৎ ] উল্লিখিত দেখা 
যায়, এই জন্য [দশনাং] উক্ত শ্রুতিতে এই হদয়গুহায় অবস্থিত আছেন, 
ইহা স্বীকার করিতে কোন বাধা নাই। 
শিষ্য । কিন্তু পরমাত্মাও কম্মফল ভোগ করেন, ইহা কিরূপে 
সম্ভব হয়? 

গুরু । মনে কর, এক জায়গায় ছুই দল লোক গান করিতেছে । 
একদলে একটি থোল ৰাজিতেছে, আর একদল এক জোড়া ডূগি-তবল! 
বাজাইয়া গান করিতেছে । তখন লোকে বলিতে পারে, তবলা- 
ওয়ালাদের অপেক্ষা খোলওয়ালারা ভাল গায়। এখানে দেখ, খোল 
যদিও মাত্র একজনের হাতে আছে, তথাপি সেই দলের সকলকেই 
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খোলওয়ালা বলা হইল। এরূপ কথা সচরাচরই বলা হয়। বস্তুতঃ 
জীবত্রাই কেবল কর্মকল ভোগ করে সতা, তথাপি উপচারক্রষে 
পরমাত্মাও ভোগ করেন-_শ্রুতি এইরূপ বলিয়াছেন মাত্র। বাস্তবিক 
পরমাত্মা কিছুই ভোগ করেন ন!। 

অথবা, এঁ,কম্মফল ভোগ এই ভাবেও গ্রহণ এরি পার-.জীব 
ভোগ করে, পরমাত্ম! ভোগ করান । যে রায়া করায় তাহাকেও পাচক 
বলায় যেমন দোষ হয় না, সেইরূপ পরমাত্মা ভোগ করাইলেও তাহাকে 
ভোক্তা বলা যায়। এ শুধু ভাষার একটু শিথিলতামাত্র । 

শিষ্য। আপনি বলিয়াছেন যে, কম্মফল-ভোগ দেখিয়া প্রথমে 
জীবত্মা এ দুইজনের একজন, ইহা স্থির হইলে, অপর জন তাহার 
সজাতীয় ও সমান স্বভাববিশিষ্ট পরমাত্মাই হইবে, ইহা স্থির করা যায়। 
কিন্তু এ শ্ররতিতেই ত এ উভয়কে আলোক ও অন্ধকারের ন্যায় বিরুদ্ধ- 


স্বভাবের বলা হইয়াছে। 

গুরু। হ্যা, তাহা হইয়াছে সত্য। কারণ, জীবাত্মা ও পরমাস্মা 
বিরুদ্ধ স্বভাবেরও বটে। যতক্ষণ তাহারা দুইজন, ততক্ষণ জীবাত্মা 
সংসারী স্থখী দুঃখী, আর পরমাস্মা তাহার বিপরীত। অবিদ্যা 
অবস্থাতেই জীবাত্মা ও পরমাত্মা ভিন্ন, দুই ; এবং সেই অবস্থায় তাহারা 
পরস্পর বিরুদ্ধ খ্বাাবেরও বটে। সেই জন্থই শ্রুতি আলোক ও 
অন্ধকারের উপমা দিয়াছেন । কিন্ত জ্ঞানদশায় উভয়ের স্বরূপ একই । 
তখন আর দুইজন থাকে না! যে জীবাত্মা, সেই পরমাত্মা। এই 
রহস্যটা বুঝাইবার জন্যই শ্রুতি একবার বলিতেছেন যে, জীবাত্মা ও 
প্রমাত্মা একই হুভাবাবশিষ্ট) আবার সঙ্গে সঙ্গেই বলিতেছেন যে, 
তাহার প্রস্পর বিরুদ্ধ । 

আর উক্ত শ্রুতিব।কা যে প্রকরণে আছে, তাহাতে 
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জীবাত্া ও পরমাত্মা বোধক বিশেষণ আছে, এইজন্যও 
[ বিশেষণাচ্চ ] স্বীকার করিতে হইবে যে, এ ছুই জন জীবাত্মা ও 
পরমাত্ম। | 

এ শ্রুতির শেষে জীবাজ্মাকে রথীরূপে এবং পরমাত্মাকে গন্তব্যরূপে 
কল্পনা কর! ' হইয়াছে । পূর্বেও “জীবাত্মা ধ্যানযোগে হ্ৃদয়-গুহায় 
অবস্থিত পরমাত্মার উপলব্ধি করিয়া স্থখ দুঃখের অতীত হয়'_-এইরূপ 
বিশেষ বিশেষ কথা আছে । প্রকরণটিও পরমাত্মা সম্বদ্ধেই। আর 
“্রঙ্গজ্ঞ ব্যক্তিরা বলেন”_এই যে বিশেষ করিয়া ব্রহ্মজ্ঞদের উল্লেখ, 
ইহাও পরমাত্মাপক্ষেই সার্থক । অতএব পূর্ববাপর পর্যালোচনা করিলে 
যখন দেখা যায় যে, বিশেষভাবে জীবাত্মা ও পরমাত্মার প্রসন্গই এ 
প্রকরণে আছে, তখন আমাদের সন্দিগ্বস্থলেও জীবাত্মা ও পরমাত্মাই 
গুহাপ্রবিষ্ট বলিয়া বর্ণিত হইয়াছে, ইহাই স্বীকার করিতে হইবে। 


ক 

শিষ্য | ছান্দোগ্য উপনিষদে ছাঃ ৪) একটি আখ্যায়িকা আছে। 
ভগবান্‌ জাবালের উপকোসল নামে এক শিষ্য ছিল। এক সময় 
গুরু শিষ্যের উপর অগ্নি পরিচর্যার ভার অর্পণ করিয়া তীর্থপর্ধযটনে 
গমন করেন। উপকোসল বার ধৎসর যাবৎ একনিষ্ঠ হইয়! অগ্রি- 
পরিচধ্যা করিলে অগ্রিদেব আবির্ত্ত হইয়া তাহাকে “প্রাণ ব্রহ্ম, স্থখ 
ব্রহ্ম, আকাশ ব্ৰহ্”_এই বলিয়া ব্রদ্ষোপদেশ করেন । এবং বলেন, 
“এই ত্রচ্ষজ্ঞান লাভের উপায় তোমার গুরু বলিবেন” । অনন্তর জাবাল 
ফিরিয়া আসিলে উপকোসলকে ' এইভাবে শিক্ষা দিলেন, “চক্ষুতে 
যে গ্ুক্রভ দেখা যাইতেছে, ইনি আত্মা। ইনি অমৃত, অভয়, ব্রহ্ম ৷ 
চক্ষুগোলকে ঘ্বত অথব! জল নিক্ষেপ করিলে, তাহা চোখের পাতায় 
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গভড়াইয়া! পড়ে? (ছাঃ ৪.১৫.১ )--ইত্যাদি। এই থে ঢক্চুর অভাভ্ববে 
এক পুরুষের কথা বলা হইয়াছে, ইনি কি প্রাতিবিশ্ব ( ছায়া, যাহ! 
সম্যুপস্থ ব্যক্তির চোখের ভিতরে তাকাইলে দেখ। বা), না জীব, না 
চণ্রারন্দিয়ের অঠগ্রাহক সধ্যানি, না ব্রহ্ম ? 

৪৮1 অন্তরঃ উপপত্তে: ॥১৩।। 

এ স্থলে যে সমন্ত বিশেষণ পদ আছে, তাহা ব্রহ্ষমপক্ষেই উপপন্ন, 
সঙ্গত হয়, এইজন্য [ উপপত্ধেঃ ] চক্ষুর অভ্যন্তরে অবস্থিত উক্ত 
পুরুষ | অন্যরঃ ] এশ্ম। 

ওঁ শ্রুতিতে যে সমস্ত বিশেষণ পদ আছে, তাহা এঁ পুরুষকে ব্রহ্ম 
বলিলেই সঙ্গত হয় । (১) “আত্মা” শব্দের মূখ্য অর্থ ব্রহ্ম । (২) ‘অমৃত’, 
‘অভয়'--এই দুইটি এন্দও ব্রক্ষজাপক। (৩) তারপর, চক্ষুগোলকে 
ঘুতাদি নিক্ষেপ কবিলে তাহা পাভায় (ভোয়াতে) সরিয়া যায় একখার 
তাতপধায এই থে, চনহ পুকনে কোন মালিলা স্পশে করে না। বরই 
নয়ন, নিললন্ধ,। নস ৷ এইকপ আৰও অনেক শব ওস্থলে 
এড, ঘাঠা। অক এহকেেই প্রযুক্ত হইতে পারে। অতএব এ চক্রস্থ 
পুঞয় এ । 

নিবা । কিছ মর্ববগ্ত ব্ৰাগ্মের ক্ষুদ্র চক্ষগোলকে অবস্থান সঙ্গত 
₹য় বি প্রকারে? | 

ওর | পূৰেই ত বাণয়াছি, উপাসনার সুবিধার অন্ত এরূপ সু 
স্থানের নিদ্দেশ দোষের ই না! 

স্থানাদিব্যপদেশাৎ চ ॥১৪।॥৷ 

বিশিষ্ট বাসস্থান প্রভৃতির নিদেশ আছে বালয়াও [ স্থানাদি- 

বাপদেশাচ্চ ) এ পুরুষের ব্রহ্মত্ব নিশ্যয় হয়। কেখল যে চক্ষগোলকৃই 
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ব্রদ্ধের একমাত্র অবস্থানক্ষেত্র বলিয়। নিদ্দিষ্ট হইয়াছে, এমন ত নয়। 
“যিনি পৃথিবীতে অবস্থান করিয়া--” ইত্যাদি বাক্যে আরও অনেক 
স্বানেরই নির্দেশ করা হইয়াছে । কেবল থে অস্থচিত স্থাননির্দেশ 
হইয়াছে, তাহ। নয়; অখব, অরূপ ব্রঙ্গের নাম এবং রূপের নির্দেশও 
বহুস্থলে দেখিতে পাই। ইহার উদ্দেশ্য এই মাত্র যে, নিগুণ ব্রদ্দের 
ধ্যানাদি হইতে পারে না, কাজেই তাহাকে নাম, রূপ, স্থানাদি ছার! 
সগ্ডণ কল্পনা করিয়া উপাসনার বিধান কর । 


স্বখবিশিষ্-অভিধানা এব চ ॥১৫৷ 


আর [এব চ] প্রকরণের প্রারম্ভে প্রাণ ব্রহ্ধ, সুখ ব্রহ্ম, আকাশ ব্রহ্ম, 
ইত্যাদি বাক্যে যে স্থখরূপী [স্থখবিশিষ্ট] ব্রহ্ম উক্ত হইয়াছেন, এখানেও 
তাহারই উল্লেখ হইয়াছে বলিয়া [ অভিধানাৎ ], চক্ষুস্থ পুরুষকে ত্রহ্মই 
বলিতে হইবে । প্রথমে অগ্নিদেবতা উপকোসলকে “ব্রহ্ম সুখ” ইত্যাদি 
রূপে ব্রঙ্গের উপদেশ করেন, এবং তিনিই গুরুর নিকট হইতে ব্রহ্ম 
কিরূপে পাইতে হইবে, তাহ! জানিয়া লইতে বলেন । আমাদের 
আলোচ্য শ্রতিতে সেই প্রসঙ্গেরই বিচার হইতেছে । স্থতরাং প্রথমোক্ত 
ব্ৰহ্মই যে এস্থলেও আলোচ্য, সে বিষয়ে আর সন্দেহ কি? উপকোসল 
গুরুর নিকট জ'নিতে চাহিল, ব্রহ্ম কি; আর গুরু চক্ষুস্থ পুরুষের উপদেশ 
করিলেন । স্থতরাং সেই চক্ুস্থ পুরুষ ব্রহ্ম ছাড়া অন্য কেহ হইতে 
পারে না। 


এত-উপনিষৎ ক-গতি-অভিধানাৎ চ |1১৬। 
আর [ 5), উপনিষংরহস্সাভিজ্ঞ ব্যক্তির [শ্রতোপনিষত্ক-1 যে 
গতি, অর্থাৎ দেবযান পথে গমন, চস্মুস্থ পুরুষকে যিনি জানেন, তাহারও 
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সেই দেব্যান পথেই গতি [গতি-] হর, এইরূপ বলা হইয়াছে, 
এইজন্ত [ অভিধানাৎ ] চক্ষস্থ পুরুষকেও ব্রদ্দই বলিতে হইবে। 

অন্তান্ত শ্রুতিতে ও স্থৃতিতে ব্র্গজ্ঞ পুরুষ মৃত্যুর পরে দেবযান 
(ক্র স্থঃ ৪, ৩. ১-৬ দ্ৰষ্টব্য ) পথে গমন করেন-__এরপ উক্তি আছে। 
এস্কলেও বলা হইয়াছে যে, চক্ষৃস্থ পুরুষকে যিনি জানেন, তিনি 
দেবযান পথে গমন করেন এবং অন্যান্ত শ্রুতি হইতে জানা যায় 
যে, ব্ৰহ্মজ্ঞ ব্যতীত আর কেহ দেব্যান পথে যাইতে পারে ন|। 
স্থতরাং এ চক্ষস্থ পুরুষ ব্রঙ্গই । 

শিষ্য । কিন্ত “চোখের মধ্যে দেখা যাধ”-- শ্রুতির এই কথায় ত 
মনে হয়, উক্ত পুরুষ সম্মুখস্থ ব্যক্তিবিশেষের প্রতিবিল্ব, ছায়া । কিন্া 
জীব যখন চক্ষু দ্বারা কিছু দেখে, তখন বলা যায় যে, সে চক্ষৃতে 
অবস্থান করিতেছে । স্থতরাং এ পুরুষকে জীবও বল! যাইতে 
পারে । অথবা চক্ষুর অন্ুগ্রাহক, সাহায্যকারী স্থর্য্য কিম্বা অগ্নি 
প্রভৃতিকেও এ পুরুষ বলিতে পারি; কারণ, স্বর্য্যাদির আলোকের 
সাহায্য ব্যতীত শুধু চক্ষু বারা ত আর কিছু দেখা যায় না। 


গুরু । অনবস্থিতেঃ, অসম্ভবাৎ চ, ন ইতর? ॥১৭॥ 


ব্রদ্ম ব্যতীত 'অপর কেহ-_প্রতিবিষ্ব, কিম্বা জীবাত্মা, কিন্বা 
স্র্ষযাদি [ ইতরঃ ] এ পুরুষ হইতে পারে না[ ন ]; যেহেতু উহাদের 
কেহই সর্বদ! চক্ষুতে অবস্থান করে না অনবস্থিতেঃ ], এবং [চ] 
অমৃততাঁদি গু1ও উহাদের সম্ভব হয় না [ অসম্ভবাৎ ]। 

যখন কেহ চক্ষুর সুখে অবস্থান করে, তখনই তাহার ছায়া চক্ষুতে 
প্রতিফলিত দেখা যায়, সরিয়া গেলে আর সে প্রতিবিষ্ব থাকে না। 
আর নিজের চক্ষুতে অবস্থিত পুরুষের উপাসনাই স্থানে বিহিত 


১-১-১৭ বেদাস্ত-দরশশন ১১৭ 


হইয়াছে । উপাননার সময় চক্ষুর সম্মুখে একজনকে স্থাপন করিয়া 
উপাসনা করিতে হইবে, এ বড় অদ্ভুত কল্পনা । বস্তুতঃ যাহার 
চক্ষুতে প্রতিবিদ্ব পড়ে, সে তাহা দেখিতেই পায় না। জীবাত্মাও 
সব সময়ে চক্ষৃতে থাকে-_একথা বলা চলে না। ক্ধ্যাদিরও সেই 
অবস্থ!। অমৃতত্বাদি গুণ ইহাদের কাহারও থাকা সম্ভব নয়। 
স্য্যাদি দেবতার অমরত্বও আপেক্ষিক মাত্র । বহুকাল থাকে 
ৰলিয়াই দেবতাদিগকে অমর বল! হয়। তাহাদেরও জন্মমৃত্যু আছে-- 
ইহা শ্রুতি স্বৃতি সর্বত্রই প্রসিদ্ধ। অতএব এ পুরুষ ব্ৰহ্মই । 

জাবালের এইরূপে ব্রহ্মোপদেশের তাৎপধ্য এই যে, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় 
যে ম্মুল্সন্লাল্লশ। হইতে শক্তি লাভ করিয়া কাধ্যক্ষম হয়, সেই 
মূল কারণই ব্রহ্ম । ইন্দরিয়-শক্তির মূল উৎস অনুসন্ধান করিলেও ব্রহ্ম 
কি, তাহা জানা যায়। এইরূপ যে কোন পদার্থ অবলম্বনে মূলামুসন্ধান 
করিলেই ব্রন্দে পৌছান যাঁয়। এইরূপ অন্গসন্ধানই প্রকৃত ধ্যান ব! 
উপাসন। । 

শিষ্বা। বৃহ্দারণ্যক উপনিষদের একস্থলে, “যিনি ইহলোক, 
পরলোক ও সমস্ত ভূতের অন্তরে অবস্থান করিয়া তাহাদিগকে নিয়ন্ত্রিত 
করেন” ( বু ৪. ৭. ১)--এইরূপে আরম্ভ করিয়া পরে “যিনি পৃথিবীতে 
থাকিয়াও পৃথিবী হইতে ভিন্ন, পৃথিবী ধাহাকে জানে না, পৃথিবী 
যাহার শরীর, যিনি অন্তরে থাকিয়া পৃথিবীকে নিয়মিত করিতেছেন, 
তিনি তোমার আত্মা, তিনি অন্তর্ধামী, অমৃত” ( বৃঃ ৪,৭.১,২) ইত্যাদি 
_এইবপ বর্ণনা আছে। এইরূপ যিনি সকল দেবতায়, সকল লোকে, 
সকল বেদে, সকল যজ্ঞে, সকল ভূতে, সকল আত্মার থাকিয়! 
তাহাদিগকে নিয়মিত করেন ইত্যাদি বাক্যে অধিদৈব, অধিলোক, 
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অধিবেদ, অধিঘন্ত, অধিভূত, অধ্যাস্মক্রমে এক অকর্ধামী নিয়গ্তার 
উল্লেধ দেখিতে পাই । সেই আন্ত্র্্রাীক কে? 


গুফ। তন্তর্যমী অধিদৈবাদিযু তৎ-ধশ্ম-ব্যপদেশাহ ॥১৮।| 

সমপ্ত দেবতার, সমন্ধ লোকে ইত্যাদি দেবাদি সদনে 
[ আঁধদৈবাদিষু ] উক্ত থে অন্পধামী | অন্তর্যামী ], তিনি বর্ম; যেহেতু, 
সেই ব্রদ্ষের ধর্মই অন্তর্ধামী পুরুষের ধর্খ বলিয়া উক্ত হইয়াছে [ তদ্ধর্শ- 
ব্যপদেশাৎ ]। 

তরঙ্গের থে সমন্ত বিশেষ ধর্ম বা লক্ষণ যথা, সর্ব্বান্তর্ধামিত্ব, অমর ত্র, 
আত্মাত্ব ইত্যাদি-_সেই সমন্তই এ অন্তর্ধামী পুরুষেরও ধর্শ্ম বলিয়া 
আলোচা শরতিতে উক্ত হইয়াছে । অতএব এ অন্তর্ধামী -তব্রহ্ম । 

শিষ্য । ব্রন্মের ত শরীরও নাই, ইন্দিয়ও নাই, তবে তিনি সমস্ত 
নিফুঙ্থণ বা পরিচালন করেন কিরূপে ? 

ওএ,। দেখ, চৈতন্তরূপী ব্রহ্ম আছেন বলিয়াই জড়পদার্থে ক্রিয়া 
প্রকাশ পায় । সেই কেয়ার নামই লিয়মন বা পরিচালন । স্ৃতরাং 
নিরমন ব্যাপারে বরের শরীর ৰা ইন্দিয়ের কি প্রয়োজন আছে? 

শিষা । আচ্ছা, শাংখাম্বতিকলিত প্রধানকে যখন সাংখা- 
ম'্ভাবলম্বীরা সর্ববস্তর কারণ বলেন, তখন তাহাকেও ত নিয়ন্তা বলা 
বায়; কারণের সত্বায়ই কাধ্যের সত্তা । বিশেষত: অস্তধামীকে অব্রষ্ট 
(মিমি কিছু দেখেন না), অশ-শ্রোতা (যিনি কিছু শোনেন না) 
ইতার্দিকূপে অর্থাৎ ইন্দ্িঘ্্ঠীনরূপেও বর্ণনা করা হইয়াছে। অচেতন 
প্রধানও ইন্দরিয়বক্দ্ধিত । স্বতরাং অস্কর্যামীকে প্রধান বলিলে দোষ কি? 


যাঙ্গলাত 'অশ্রধাহী' শব্দের প্রচলিত অথ ‘বিনি মনের ও কথা জানেন", কিন্তু এন্বলে 
ইহাই হার্শ--'ছহিনি অন্বুরে খাকিযা চালিত করেল । 
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গুরু। ন চ স্মার্তম্‌, অ-তৎ-ধর্ম্ম-অভিলাপাৎ ॥১৯। 

সাংখ্ম্বতিকলিত প্রধানও [ ম্মার্তম্‌চ) অন্তর্যামী হইতে পারে 
না [ন]; যেহেতু, এস্থলে প্রধান-বিরুদ্ধ ধর্মের উল্লেখ আছে 
[ অতদ্ধশ্মাভিলাপাৎ ]। 

প্রধান অস্তধামী হইতে পারে না। অদ্রষ্টা, অশ্রোতা ইত্যাদি 
ধন্ম প্রধানে সম্ভব হইলেও, তাহাতে সম্ভব হয় না এমন ধশ্মেরও এস্থলে 
উল্লেখ আছে; যেমন আত্মা, দ্রষ্টা, শ্রোতা 'ইত্যাদি। অস্তর্যামীকে 
যেমন অ-দ্রষ্টা ইত্যাদি বলা হইয়াছে) তেমন তাহাকে আত্মা, ভ্রষ্টা 
ইত্যাদিও বলা হইয়াছে । প্রধানকে যখন সাংখাকার অচেতন বলেন, 
তখন সে দ্ৰষ্টা, শ্রোতা, আত্মা হইবে কিরূপে ? 

শিষ্য । তাহা হইলে জীবকেই কেন অস্তযামী বলি না? সেও 
ত আত্মা, দ্ৰষ্টা, শ্রোতা, বিজ্ঞাতা ইত্যাদি । 


গুরু। শারীরঃ চ ন, উভয়ে অপি হি ভেদেন 
এনম্‌ অধীয়তে ॥২০| 


জীবও [ শারীরশ্চ ] অন্তর্যামী হইতে পারে না [ন ]; কারণ, 
বৃহদারণ্যক উপনিষদের কাণ্থ ও মাধ্যন্দিন নামক উভয় শাখাই 
[ উভয়েইপিহি ] জীবকে [ এনম্‌ ] অন্তর্ধামী হইতে পৃথকৃরূপে 
[ ভেদেন ] বর্ণনা করিয়াছেন [ অধীয়তে ]। 
জীবও অন্তর্যামী হইতে পারে না। কারণ, কাথ শাখায় আছে, 
“যিনি ন্হিশভাত্নে থাকিয়া ইত্যাদি ( বুঃ ৩,৭,২২)। আর, 
মাধ্যন্দিন শাখায় আছে, “যিনি আজ্ধাহ্ম থাকিয়া” ইত্যাদি। এ 
উভয় স্থলেই স্পষ্ট বুঝা যায় যে, ‘যিনি’ বলিতে অন্তৰ্যামী, এবং ‘বিজ্ঞান’ 
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ও “আত্ম বলিতে জীবাজ্মার কথাই বলা হইয়াছে । স্থতরাং জীবাত্মা, 
দ্ৰষ্টা, শ্রোতা, বিজ্ঞাতা হইলেও পূর্বববর্ণিত অন্তর্ধামী নয় --ইহা নিশ্চয়। 
শিষ্য। আচ্ছা, শ্রুতি বলিতেছেন, ‘ব্রহ্ম অন্তধামীরূপে জীবাত্মায় 
থাকিয়া তাহাকে নিয়ন্ত্রিত করেন” । কিন্তু একই শরীরে অভ্তর্ধামী 
ব্ৰহ্ম ও তাহার পরিচালিত জীব--এই ছুই জন ভ্রষ্টা কিবূপে থাকিতে 
পারে? শ্রুতিই ত ত্রগ্গ ব্যতীত অপর দ্রষ্টার অস্তিত্বই স্বীকার 
করেন না। অথচ এস্থলে অন্তর্ধামী ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন এক জীবের 
উল্লেখ করা হইয়াছে, এই কথাই ত আপনি বলিলেন। 

গুরু । দেখ, এইটি জীব, এইটি অন্তধামী_-এই যে ভেদ, এই যে 
পার্থকা, ইহা বাস্তব নয়। অজ্ঞানকল্পিত উপাধিই এই ভেদের কারণ। 
একই আকাশকে যেমন ঘটাদি উপাধি সংযোগে ঘটাকাশ, মহাকাশ, 
ইত্যাদি রূপে ব্যবহার করা হয়, সেইরূপ একই পরমাত্মা . উপাধি 
সম্পর্কে জীবাত্মা _ত্রষ্টা, শ্রোতা, ইত্যাদি; আর উপাধিশৃন্ত অবস্থায় 
বিশুদ্ধ ত্রদ্ধক্ূপে উক্ত হন। তখন তিনি ধাস্ডবিক অদ্রষ্টা, অশ্রোতা 
ইত্যাদি। স্থৃতরাং ভেদ বাস্তব নয়, কেবল উপাধিকল্লিত& এবং 
«ই কল্পিত মিথা! ভেদ আশ্রয় করিয়াই যাবতীয়' লৌকিক ও 
শাস্ত্রীয় ব্যবহার নিষ্পন্ন হইতেছে--ইহ! পূর্বেই বলিয়াছি। না 
হইলে, জ্ঞান 'লাভ হইলে কোন ভেদই থাকে না, ফলে কোন 
বাবহারও সম্ভব হয় ন।, শাস্ত্রেরও কোন প্রয়োজন থাকে না। 

আলোচ্য শ্রুতিতে একই অস্তর্ধামী পুরুষকে অদ্রষ্টা, অশ্রোতা, 
আবার দ্রষ্টা, শ্রোতা ইত্যাদি বলা-হইয়্াছে। এইরূপ বিরুদ্ধ উক্তির 
একমাত্র সামঞ্জস্য এই যে, ব্রহ্ম উপাধি সম্পর্কে ভ্রষ্টা, শ্রোতা__সগ্চণ ; 
আর উপাধিরহিতভাবে অব্রষ্ট/, অ-শ্রোতা--নিগুণ। 


শ্প্ীশীপাশশীীপি 
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শিষ্য। মুণ্ডকোপনিষদের একস্থলে (মুঃ ১. ১.৩-৯ ) শৌনক আঙ্গি- 
রসকে জিজ্ঞাসা করিলেন, “ভগবন্‌, এমন একটি বস্তু কি আছে, যাহ 
জানিলে সবই জানা হইয়া যায়?” আঙ্গিরস উত্তর করিলেন, “দুইটি 
বিদ্যা জানিতে হইবে। একট পরাবিদ্যা, অপরটি অপরাবিদ্যা ॥ 
ব্রহ্মজ্ঞের৷ এইরূপ বলেন। তন্মধ্যে খগ্েদোদি যাবতীয় কর্ম্মবিষয়ক শাস্ত্র 
অপরাবিদ্যা (নিকৃষ্ট বিদ্যা), আর পরাবিদ্যা ( শ্রেষ্ঠবিদ্যা ) তাহাই, 
যাহাদ্বারা সেই অক্ষ্ষুব্পক্কে ( যাহার ক্ষরণ অর্থাৎ বিনাশ বা হাস 
নাই) জান! যায়, যিনি অদৃশ্য ( জ্ঞানেন্দ্িরের অগোচর ), অগ্রা্থ 
( কৰ্শ্মেন্দ্ৰিয়ের অবিষয় ), ধাহার কোন আদি পুরুষ নাই, যাহার 
ব্রাহ্মণাদি কোন জাতিত্ব নাই, যাহার চক্ষু নাই, কর্ণ নাই, হস্ত নাই, 
পদ নাই, যিনি নিত্য,প্রতু,সর্বব্যাপী, অতি সুক্ম, অবায়,ভত তালি 
-সমস্ত পদার্থের উৎপত্তির কারণ; ধীর ব্যক্তিরাই তাহাকে জানেন? 
ইত্যাদি (মুঃ ১,১.৫--৬)। এস্থলে এ অদৃশ্যত্ব প্রভৃতি গুণবিশিষ্ট ভূত- 
'যোৌনি কে? 
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অনৃশ্তত্ব, অগ্রাহৃত্ব ইত্যাদি গুণবিশিষ্ট ভূতযোনি [অদৃশ্ঠত্বাদি- 
গুণকঃ ] ব্রহ্ম; যেহেতু, ব্রঙ্গের ধর্মই এস্থলে এ ভূতযোনি সম্বন্ধে 
উক্ত হইয়াছে [ধর্শ্মোক্তেঃ] ৷ 

এ ভূতযোনিকে লক্ষ্য করিরাই বলা হইয়াছে যে, তিনি সর্বজ্ঞ । 
স্থতরাং তিনি ব্ৰহ্মই | ব্রহ্ম ব্যতীত আর কে সর্বজ্ঞ হইতে পারে? 

শিষ্য । কিন্ত উক্ত অদৃষ্ঠত্বাদি গুণগুলি ত সাংখ্যকন্নিত প্রধানেরও, 
হইতে পারে? 

গুরু। কিন্তু অচেতন প্রধানকে সর্বজ্ঞ বলা যায় কি প্রকারে ? 


উই বেদ! স্ত-দর্শন | ১-২-১১ 


শিষা । না, তাহা বলা যায় না সতা। কিন্ধ এস্থলে ভূতযোনি 
€ অক্ষর শবে যাহার উল্লেখ কর। হইয়াছে, সেই অক্ষরকে সর্বজ্ঞ বলা 
হন নাই । অঙ্গরাহ পরতঃ পর: (পরমাত্মা অক্ষরেরও অতীত, মুঃ 
২, ১, ১. )-এই বাকো অক্ষরের অতীত বস্তুকেই সর্বজ্ঞ বল৷ হইয়াছে। 
আবার শ্রুতিতে) “যেমন মাকড়সার শরীর হইতে সুত্র নির্গত হয়, মাটি 
হইতে ঘাস দ্রন্মে, শরীরে কেশ লোম গজায়, সেইরূপ আন্প্রচল্ল হইতে 
এই বিশ্ব উৎপন্ন হয়” (মু) ১.১. ৭)--ইত্যাদি দৃষ্টান্তে অচেতনকেই 
উৎপত্তির কারণরূপে দেখান হইয়াছে । পক্ষান্তরে যদি যোনিশব্দের 
‘কারণ’ অর্থ গ্রহণ কর। যায়, তবে জীবকেও ভৃতযোনি বলা যায়, কারণ 
জীবের পাপপুণারূপ কশ্মই ভূতোৎপত্তির ‘কারণ' । অতএব অদপশ্যত্বাদি 
+্ণ-বিশিষ্ট ভৃতযোনি, হয় প্রধান, না হয় দ্বীব ৷ 


শর" । বিশেষণ-ভেদব্যপদেশাভ্যাং চন ইতরৌ ॥২২॥ 
গ্ুদান বা জীব 1 ইতিরৌ চ] ভঙযোনি হইতে পারে না 
নে]; ই, এ তি জতযোনির এমন সব বিশেষণ রহিয়াছে, যাহা 
সজীবের পক্ষে সম্ভব হয় ন), এবং প্রধান হইতে ভৃতযোনিকে পৃথক 
করিয়াও দেখান হইয়াছে (বিশেষণভেদব্যপদেশাভ্যাম ]। 
ভূতযোনি সম্বন্ধে বলা হইয়াছে, “তিনি দিব্য অমূর্ত-পুরুষ, বাহিরে 
ভিতরে সর্বত্র বিদ্যমান, জন্মরহিত, প্রাণরহিত, মনরহিত, শুদ্ধ” ইত্যাদি 
(মুঃ ২, ১.২)। শরীরাদিতে আত্মাতিমান বিশিষ্ট জীবের কখনও এই 
সব লক্ষণ হইতে পারে না। 
আর “তক ্ষরাং পরত; পরাশতহ বাক্যে যে অক্ষরাতীত 
পরপুর্ধদের করা বল৷ হইয়াছে, তিনি এবং আমাদের আলোচা 


শতিতে বনিত কততযানি একই ; কারণ, প্রকরণে পরাবিদ্যার 


১-২-২২] বেদান্ত-দর্শন ১২৩ 


বিষয় আলোচিত হইয়াছে এবং সেই বিদ্যার জ্ঞেয় ভূতযোনি, 
তাহাকেই “অক্ষরা. পরত: পরঃ” বলা হইয়াছে । তবে 
বলিতে পার যে, ভূতযোনিকেও ত অক্ষর, বলা হইয়াছে, 
স্থতরাং সেই ভূতযোনি আবার অক্ষরের অতীত হইবে 
কিরূপে? হ্যা, তাহা! বল! হইয়াছে সতা। কিন্তু ভূতযোনি সম্বন্ধে 
যে অক্ষর শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে, তাহার অর্থ 'ক্ষরণরহিত” অর্থাৎ 
অবিনাশী, এইমাত্র । আর, সেই ভূতযোনিকেই যখন অক্ষরাতীত রূপে 
নির্দেশ কর! হইয়াছে, তখন সেই অক্ষর বলিতে ‘সমস্ত ভূতের 
আদি সৃক্মমাব্স্থা, নাম ও ক্মূপেন্র বীক্তশক্ততি, 
পল্ৰমেশ্বক্লেত্র জন্রীন্ন মা বা অন্যাক্কতক্কেই লক্ষ্য 
করা হইয়াছে। শ্রুতির পূর্বাপর সামগ্ুস্তের প্রতি লক্ষ্য করিলে 
নিঃসন্দেহ প্রতিপন্ন হয় যে, প্রথমোক্ত পরাবিদ্যার জ্ঞাতব্য অদৃশ্যত্বাদিগুণ- 
বিশিষ্ট ভৃতযোনি খিনি, অক্ষরাতীত পুরুষ তিনিই । স্থতরাং ভূত- 
যোনিকে সর্বজ্ঞ বলা হয় নাই-_একথা বলিতে পার না। 
জীব যে আলোচ্য শ্রুতির বর্ণিত ভূতযোনি হইতে পারে না, তাহা 
পূর্বেই বলিয়াছি। আর সমস্ত ভূতের আদি পরম স্থস্থাবস্থা, নাম ও 
রূপের বীজশক্তিকে যদি প্রধান” নামে আখ্যাত করিতে চাও, তবে সেই 
প্রধান হইতে আলোচ্য ভূতযোনি যে পথক, স্বতন্ত্র, তাহ! “অক্ষরাং 
পরত: পরঃ,” এই বাক্যে স্পষ্টভাবেই দেখান হইয়াছে । স্থতরাং প্রধানও 
ভৃতযোনি নয় | 
মনে রাখিও, নামরূপের বীজশক্তিকে ‘প্রধান’ বলিলেই যে সে 
ংখ্যকল্পিত প্রধান, তাহা নয়। সাংখ্যের প্রধান হইতে এই আদি বীজ 
শক্তি একান্তই ভিন্ন। ক্রুতিতে ‘অক্ষর’ বলিতে যে বীজশক্তির উল্লেখ 
করা হইয়াছে, তাহা পরমেশ্বরের একান্তই অধীন, সাংখ্যকল্লিত 


১২৪ বেদাস্ত-দর্শন | ১-২-২৩ 


প্রধানের ন্যায় স্বতন্ত্র স্বাধীন কোন বস্তু বা সত্তা নয়। প্রধান যে 
শ্রুতিবিরুদ্ধ, তাহা পূর্বেই ( ঈক্ষতেনা শব্দম্‌ ইত্যাদি সুত্রে) দেখান 
হইয়াছে । যুক্তিদ্বারাও যে প্রধান বলিয়া কিছু স্বীকার কর! যায় না, 
তাহা পরে দেখান হইবে । | 

আর যে অচেতন দৃষ্টান্তের কথা বলিয়াছ, তদুত্তরে বলি, 
যাহার সহিত উপমা করা হয়, এবং যাহাকে উপমিত কর! হয়, 
তাহা__-এই দুইটি সর্বাংশে সমান হইবে, এমন কি.নিয়ম আছে ? 
প্রত্যুত উভয়েই যদি একরূপ হয়, তবে ত তাহাদের উপমাই 
হইতে পারে না। দৃষ্টাস্তোক্ত মৃত্তিকা প্রভৃতি অচেতন, অতএব 
ভূতযোনিও অচেতন-_-এ বড় অন্তত যুক্তি। তাহ! হইলে মৃত্তিকাদি 
যখন স্থূল দৃশ্বস্ত, ভূতযোনিও স্থূল দৃশ্যবস্ত- একথাও তুমি বলিতে 
বাধা, কিন্ত তাহা ত বল না। অতএব আবৃশ্যত্বা্দি গুণবিশিষ্ট 
ভূতযোনি পরমেশ্বর--প্রধানও নয়, জীবও নয়। রর 


রূপ-উপন্যাসাৎ চ ॥ ২৩ ॥ 


আরও [ চ ] এ ভূতযোনিরই বিশ্বময় রূপের বর্ণনা আছে, এইজন্র 
[ রূপোপন্তাসাৎ ] উহাকে পরমেশ্বরই বলিতে হইবে। 

"অক্ষরাৎ পরতঃ পর:,-_ইহার পরে “ইহা হইতে প্রাণ উৎপন্ন 
হয়” ইত্যাদি বাক্যে সর্ধভূতের সৃষ্টি বলিয়া শ্রুতি সেই ভূতযোনির 
বিশ্বময় রূপের বর্ণনা করিয়াছেন, যথাঃ--“অগ্নি তাহার মস্তক, চন্দ্র 
স্থষ্য তাহার চক্ষু, দিকৃসকল তাহার কর্ণ, বেদ তাহার বাক্য, বায়ু 
তাহার প্রাণ, বিশ্ব তাহার হৃদয়, পৃথিবী তাহার পদ”+-ইনি সর্ববভৃতের 
অস্তরাত্মা” (মুং২.১.৪ )। ঈদৃশ রূপ সর্ববকারণ-কারণ পরমেশ্বরেরই সম্ভব 


১-২-হ৩ ] বেদাস্ত-দর্শন ১২৫ 


হয়, অল্লশক্তি জীব বা অনাত্সা প্রধানের সম্ভব হয়না । অতএব 
ভূতযোনি পরমেশ্বরই । 

শিষ্য। প্রথমে ভূতযোনিকে অদৃ্য, চক্ষুকর্ণাদি রহিত রূপে বর্ণনা 
করিয়া পরে তাহারই আবার উপরি উক্ত রূপ বর্ণনা সঙ্গত হয় 
কিরপে? 

গুরু। এই যে অগ্নি প্রভৃতিকে তাহার অঙ্গরূপে বলা হইয়াছে, 
ইহার অভিপ্রায়, বাস্তবিকই পরমেশ্বরের ওরূপ একট! রূপ আছে, ইহা 
নহে; পরন্ত তিনি সর্তক এই অভিপ্রায় প্রকাশ করিবার জন্যই 
ওরূপ রূপ কল্পনা করা হইয়াছে । নিগুণই সগুণরূপে প্রতিভাত হন, 
অ-রূপই স-রূপ হইয়! প্রতীয়মান হন। 


শিষ্য । ছান্দোগ্য উপনিষদে (ছাঃ ৫,১১.১--৬) একটি আখ্যায়িকা 
আছে। একসময় প্রাচীনশাল প্রভৃতি পাচ জন বেদজ্ঞ 
গৃহস্থ ‘আত্ম! কি” ‘ব্ৰহ্ম কি'_-এ সম্বন্ধে বিচার করিতেছিলেন। কোন 
নিশ্চিত মীমাংসা করিতে না পারিয়া তাহার! উদ্দালকের নিকট গমন 
করিলেন । তিনিও কোন সমাধান করিতে না পারায় ছয় জনে 
মিলিত হইয়া কৈকেয় রাজার নিকট গিয়া বলিলেন, “আপনি 
“ুন্বশ্বীন্নল্ল আজ্ঞা "অবগত আছেন, তাহা আমাদিকে বলুন।” 
রাজা তাহাদিগকে জিজ্ঞাসা করিলেন, “আপনারা কে কাহাকে 
বৈশ্বানর আত্মা জ্ঞানে উপাসনা করেন?” (অর্থাৎ বৈশ্বানর আত্মা 
সম্বন্ধে আপনাদের কাহার কি ধারণা?) কেহ বলিলেন ছ্যলোককে, 
কেহ স্বর্য্যকে, কেহ বায়ুকে, কেহ আকাশকে, কেহ জলকে, কেহ 
পৃথিবীকে । কৈকেয় বলিলেন, “ইহাদের কেহই প্ররুত বৈশ্বানর 
নয়, তাহার অঙ্গ প্রত্যঙ্গ মাত্ত। অবশ্য এইরূপ আংশিক উপাসনারও 


১১৬ বেদাধ্ব-দশন [ ১-২-২৪ 


একটা ফল আছে সত্য, তথাপি অংখকেই পুর্ণ ভাবিয়া আরাধন। 
করিলে আপনাদের বিশেষ অনিষ্টও হইত। আপনারা মানিয়া 
ভালই করিয়াছেন ।? এইরূপে রাজা এক এক অঙ্গের উপাসনার 
নিন্দ। করিয়া পূণাঙ্গ বৈশ্বানর উপাসনার উপদেশ করেন, এবং 
বলেন, “যিনি এই প্রাদেশ প্রমাণ* সর্বজ্ঞ আত্মা বৈশ্বানরের 
উপানন। করেন, তিনি সকলপলোকে, সর্ববভূতে, সর্বদেহে সর্বভোগ 
প্রাধ হন। ছালোক এই বৈশ্বানরের মণ্ডক, স্ুয্য তাহার চক্ষু, বায়ু 
তাহার প্রাণ****.-৮( ছাঃ ৫.১৮.২ )। 

এই আখাযঘিকায় 'বখানর' ও 'আত্ম।-_এই দুইটি শব্দ আছে । 
ইহার মধ্যে বৈশ্বানর শব্দটি জঠরাগি, পার্থিব সাধারণ অগ্নি, ও 
অগ্রিদেবতা এই তিন অথেই প্রযুক্ত হইতে দেখা যায়। বেশ্বানর 
শব্দ এই তিনের সাধারণ নাম ( conmon nANmE ) | আবার, আত্মা- 
শব্দও জীব এবং ব্রপ্মের সাধারণ নাম। স্থুতরাং কৈকেয়ের উক্ত 
বেশ্বানর আত্মা কে, বুঝিতে পারিতেছি না। 


৪% | বৈশ্বানরঃ, সাধারণ-শব্ব-বিশেষাৎ ॥২৪॥ 

বৈশ্বানর [| বৈশ্বানরঃ ] পরমেশ্বর; যেহেতু, বৈশ্বানর ও 
আত্মা এই দুইটি শব্দ সাধারণ হইলেও তাহাদের বিশেষত্ব আছে 
[ সাধারণ-শব-বিশেষাৎ ]; যাহাতে বৈশ্বানর আত্মা বলিতে ব্রহ্ম 
অথই নিগ্ধারিত হয়। 

যদিও 'বৈশ্বানর’ শঝটি জঠরাঘি, ভৌতিক অগ্নি ও অগ্নিদেবতার 
সাধারণ নাম, এবং “আম্মা শব্দ জীব ও ব্রঙ্গের সাধারণ নাম, তথাপি 
এ শ্রতিতে এই দুইডি শকের এমন বিশেষত্ব আছে, যাহাতে 


* প্রাদেশ_ প্রায় অদ্ধ হস্ত, ঈলযের পরিমাপ । 
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বৈশানরের পরমেশ্বর অর্থ গ্রহণ করাই সঙ্গত। ছালোক প্রভৃতিকে 
অবয়বরূপে কল্পনা, বৈশ্বানরের জ্ঞানে সর্বফল প্রাপ্চি, সর্বপাপ 
নাশ, প্রস্তাবের আরস্তে ‘আত্মা কি., ব্রহ্ম কি’, এইরূপ বিচার-এই 
সব কারণে বৈশ্বানর পরমেশ্বর বলিয়াই নিশ্চিত হয়। 


ন্মর্য্যমাণম্‌ অনুমানং হ্যাৎ ইতি ॥ ২৫॥ 

আর শ্তিতে যে পরমেশ্বরের ব্রিলোকমূর্তির বর্ণনা আছে 
[ ম্ধ্যমাণম্‌ ], তাহাতে শ্রুতিতেও পরমেশ্বরেরই ব্রিলোকমৃ্তি বর্ণিত 
হইয়াছে, এরূপ অনুমান [ অনুমানম্‌.] হয় [ স্যাৎ ], এই জন্তও 
[ ইতি ] পরমেশ্বরই বৈশ্বানর । 

সমগ্র স্থতি শান্ত্ই শ্রুতির উপর প্রতিষ্ঠিত। শ্রতিই তাহাদের 
মূল। এবং সেই জন্যই স্থতির প্রামাণ্য। শ্রুতিবিরুদ্ধ স্বতি 
অশরদ্ধেয়। শ্রুতির কোন স্থলে সন্দেহ উপস্থিত হইলে তদস্থরূপ 
স্বতির সাহায্যে সেই দন্দেহের মীমাংসা হইতে পারে। কারণ 
শ্রুতিতে যাহা অস্পষ্ট বা সংক্ষেপে সামান্য ভাবে উল্লিখিত, স্বতিতে 
তাহাই স্পষ্ট ও বিস্তৃতভাবে বিবৃত হইয়াছে। স্থতরাং স্থৃতিতে 
যখন স্পষ্টই দেখিতে পাই যে, পরমেশ্বরেরই ত্রিলোকমৃন্তির বিস্তৃত 
বর্ণনা আছে, তখন ইহা হইতে সহজেই অনুমান করা যায় যে, ওঁ 
স্বৃতির মূল ,যে শ্রুতি, তাহাতেও পরমেশ্বরকেই ত্রিলোকমৃত্তি বল৷ 
হইয়াছে । আমাদের আলোচ্য বৈশ্বানরের যেরূপ ছ্যলোক প্রভৃতি 
নস্তকাদিরূপে বর্ণিত আছে, স্বতিতেও সেইরূপ পরমেশ্বরেরই 
ছালোকাদি মন্তকাদিরূপে বণিত হইয়াছে । এই স্বতির সাহায্যেও 
বুঝা যায় যে, বৈশ্বানর পরমেশ্বর । 

শিষ্য ।  দ্যুলোকাদিকে অবয়বরূপে কল্পনা! ইত্যাদি বিশেষ 
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কারণে বৈশ্বানর শব্ধ বিভিন্ন অর্থে প্রযুক্ত হইলেও তাহার পরমেশ্বর 
অর্থই গ্রহণ করিতে বলিতেছেন । কিন্ত ওরূপ বিশেষ কারণ ত 
জঠরাগ্রির পক্ষেও দেখান যাইতে পারে। যেমন, (১) বৈশ্বানর 
শবটিই জঠরাগ্ি অর্থে প্রসিদ্ধ, (২) এ বৈশ্বানরকেই অন্নাদির আহৃতির 
আধার বল! হইয়াছে; (৩) সেই বৈশ্বানর জীবের অভ্যন্তরে আছে 
ইত্যাদি। এই সব বিশেষ উক্তি থাকায় বৈশ্বানরের জঠরাগ্মি অর্থও 
গ্রহণ কর! যাইতে পারে । অতএব, 


শব্দাদিভ্যঃ অন্তঃ-প্রতিষ্ঠানাৎ চ ন ইতি চে? 
যেহেতু বৈশ্বানর শব্দ জঠরাগ্নি অর্থে প্রসিদ্ধ এবং এ বৈশ্বানরকে 
আহুতির আধারও বলা হইয়াছে [ শব্দাদিভ্যঃ ] এবং [চ] যেহেতু 
সেই বৈশ্বানরের অন্তরে অবস্থানের কথাও বল! হইয়াছে [ অস্তঃ- 
প্রতিষ্ঠানাৎ ], সেই জন্য বৈশ্বানর পরমেশ্বর নয় ন]--একথা যদি 
বলি ইতি চেৎ] ?-- 


গুরু । ন, তথা দৃষ্টি-উপদেশাৎ১- 

না, তাহা বলিতে পার না [ন]; যেহেতু, সেই জঠরায়ি- 
রূপেও, [তথা] পরমেশ্বরেরই ধ্যানের উপদেশ ওস্থলে করা 
হইয়াছে । | ] 

বিশেষ কারণ উভয় পক্ষেই আছে, স্বীকার করি। কিন্তু সেজন্য 
বৈশ্বানর পরমেশ্বর নয়, জঠবাগ্নি--একথাও স্বীকার করিতে পারি না। 
কারণ, ওরূপ একপক্ষ স্বীকার করিবার কোন বিশেষ হেতু নাই। 
ফলে, স্বীকার করিতে হইবে যে, পরমেশ্বরকেই জঠরায়িরূপেও 
ধ্যান করিবার ব্যবস্থা দিবার উদ্দেশ্যেই তাহাকে ওরূপ ভাবে বর্ণনা 
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করা হইয়াছে । যেমন অন্যশ্ররতিতে মনকে ব্রহ্ধরূপে ধ্যান করিবার 
ব্যবস্থা দেওয়া হইয়াছে, তদ্রপ । 
আর, কেবল জঠরাগ্নিই বৈশ্বানরের অর্থ, একথা বলিলে 


---অসম্ভবাঁঘ- 


বৈশ্বানরের ত্রিলোকমূ্তি সম্ভব হয় না, ফলে, শ্রুতির সেই অংশ 
ব্যর্থ হইয়া পড়ে। দ্যুলোকাদি কখনও জঠরাগ্রির অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ 
হইতে পারে না। 

আর, জঠরাগ্রি পুরুষের অভ্যন্তরে আছে বটে, কিন্তু জঠরাগ্নিকে 
ত আর পুরুষ বলা যায় না। কিন্তু 


পুরুষম্‌ অপি চ এনম্‌ অধীয়তে ॥ ২৬ ॥ 


যজুর্ধবেদে এই বৈশ্বানরকে [ এনম্‌ ] পুরুষরূপেও [ পুরুষমপি ] 
নির্দেশ কর! হইয়াছে [ অধীয়তে ]1. 

সর্ব্বত্র বিদ্যমান পরমেশ্বর জঠরেও আছেন, পুরুষরূপেও তিনি 
বিরাজ করিতেছেন । স্থতরাং বৈশ্বানরের পরমেশ্বর অর্থ গ্রহণ 
করিলেই শ্রুতির পূর্বাপর সামপ্রম্ত থাকে এবং প্রত্যেক ফথারই 
সার্থকতা রক্ষা পায়। | 

আর, 


অতএব ন দেবতা, ভূতং চ ॥ ২৭ ॥ 


পূর্বোক্ত কারণেই [ অতএব ] অগ্নিদেবতা [ দেবতা ] কিম্বা [চ] 
ভৌতিক সাধারণ অগ্নিও [ ভূতম্‌ ] বৈশ্বানর শব্দের অর্থ হইতে পারে 
না[ন]। 
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বিশেষতঃ) কি জঠরাগ্রি, কি অগ্নিদেবত|, কি পাথিব অগ্নি, 
‘আত্মশব্দ” কাহারও প্রতি প্রযুক্ত হইতে পারে না। জীবেবও 
ত্রিলোকমূধি প্রভৃতি বর্ণনা সম্ভব হয়না । অতএব বৈশ্বানর-আত্মা। 
পরমাত্মাই। 

২৬ স্তরের ব্যাখ্যার বলিয়াছি যে, আলোচ্য শ্রুতিতে ধ্যানের 
জন্য পরমেশ্বরকে জঠরাগ্িরূপেও বর্ণনা করা হইয়াছে । কিন্ত 


সাক্ষাৎ অপি অবিরোধং জৈমিনিঃ ॥ ২৮ ॥ 


আচাধা জৈমিনি [জৈমিনিঃ ] বলেন যে, এ প্রকার জঠরাপিক্ধপ 
একটা অবলম্বন কল্পনা না করিয়াও, সাক্ষাংভাবেই [ সাক্ষাদপি ]. 
স্থলে পরমাত্মারই উপাসনার ব্যবস্থা আছে, একথা বলিলেও কোন, 
বিরোধ হয়না [ অবিরোধম্‌ ]। পূর্ববাপর আলোচনা করিলে স্থির 
হয় যে, বৈশ্বানর ব্রন্ষই।, যদিও উহার সাধারণ অর্থ জঠরারি। 
বৈশ্বানর কি-না সমগ্র বিশ্বের নেতা, নায়ক, অর্থাৎ যিনি সর্বময়.। 
বৈশ্বানর শব্দের এই অক্ষরার্থ দ্বারাও তাহার ব্রহ্মত্ব নিশ্চিত হয়। 

শিষা। কিন্ছ বৈশ্বানরকে পরমেশ্বর বলিলে ‘তিনি প্রাদেশ, 
পরিমান হৃদয়ের অভ্যন্তরে আছেন’-একখ। সঙ্গত হয় কির্ধূপে ? 


গুরু । অভিব্যক্তেঃ ইতি আশ্মরথ্যঃ ॥ ২৯॥ 

হদিও পরমেশরের কোন নির্দিই পরিমাণ (512৩) নাই, 
তিনি অসীম, তথাপি উপাসকের প্রতি কৃপা করিয়া তিনি হদয়াদি 
সীমাবদ্ধ স্থানে বিশেষভাবে অভিব্যক্ত হন, প্রকট হন, এইজস্থ 
[ অভিব্যক্তেঃ ] বল৷ হইয়াছে যে, ‘তিনি হদয়াভ্যন্তরে আছেন'_- ইহা! 
[ ইতি ] আচাৰ্য্য আশ্রধা [আশ্মরথ্যঃ ] বলেন। 
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অনুশ্মাতেঃ বাদরিঃ ॥ ৩০ ॥ 
আচার্য্য বাদরি [বাদরিঃ ] বলেন, প্রাদেশ পরিমাণ হৃদ্‌পদে 
অবস্থিত মনের দ্বারা অমুশ্বত হন বলিয়া (অর্থাৎ তাদৃশ মন দ্বার! 
তাহাকে ধ্যান করা হয় বলিয়া ) [ অনুশ্বতেঃ ] *্পরমেশ্বরকে প্রাদেশ 

প্রমাণ বলা হইয়াছে । | 
একরকমের উপাসনা আছে, যাহাকে সম্পত্তি বলে। যেমন, 
একটি শালগ্রামশিল! অবলম্বন করিয়া বিষ্ণুর ধ্যান করিতে করিতে 
যখন উপাসকের সেই শিলাকে আর শিলা বলিয়া জ্ঞান হয় না, পরন্ত 
তাহাতে বিষ্ণুবুদ্ধিই দৃঢ় হয়, তখন সেই বুদ্ধিকে বিষ্ণু-সম্পত্তি বলে। 
সেইরূপ প্রাদেশপ্রমাণ হৃদয়কে অবলম্বন করিয়া পরমেশ্বরের ধ্যান 

করিতে করিতে উপাসকের ‘পরমেশ্বর-সম্পত্তি’ হয়। 


সম্পত্তেঃ ইতি জৈমিনিঃ, তথা হি দৰ্শয়তি ॥ ৩১ ॥ 
উক্ত প্রকার পরমেশ্বর-সম্পত্তি লাভের জন্য [ সম্পত্তেঃ ] পরমেশ্বরকে 
প্রাদেশপরিমাণ বলা হইয়াছে-_ইহা [ইতি] আচার্য্য জৈমিনি [জৈমিনিঃ] 
বলেন? যেহেতু [হি] এরূপ পরমেশ্বর-সম্পত্তি লাভের জন্য তাহার 
প্রাদেশ পরিমাণ [তথা] অন্ত শ্রুতিও নির্দেশ করিয়াছেন [দর্শয়তি] । 


আমনন্তি চ এনম্‌ অস্মিন্‌ ॥ ৩২ ॥ 
আর [ চ ] অন্তশ্রতিও এইরূপ প্রাদেশ পরিমিত স্থানে [ অস্মিন্‌ ] 
পরমেশ্বরকে [ এনম্‌ ] উপদেশ করেন [ আমনস্তি ]। জাবাল-শাখায় 
পরমেশ্বরের প্রাদেশ পরিমাণ স্থানে অবস্থানের উল্লেখ আছে। 
স্বতরাং ‘বৈশ্বানর প্রাদেশ পরিমিত স্থানে অবস্থান করেন’, এইরূপ 
উক্তি আছে বলিয়াই যে বৈশ্বানর পরমেশ্বর হইতে পারিবে না, এমন 
কোন কথা নাই। অতএব বৈশ্বানর পরমেশ্বরই । 


প্রথম অধ্যায় 


তৃতীয় পাদ 


শিষ্য। মুণ্ডক উপনিষৎ বলেন, “স্বর্গ, পৃথিবী,. অস্তরিক্ষ, মন, 
ইন্দ্রিয় এই সকল শাহাত্তে ও্রভিডষ্টিত, সেই অঘয় আত্মাকে জ্ঞান, 
অন্ত কথা পরিত্যাগ -কর; তিনিই অম্বতের [ মোক্ষের, ভবসমুদ্র 
পারের ] সেতু”? [ মুঃ ২.২.৫ ]। এস্থলে ঘ্যলোক, ভূলোক প্রভৃতির 
আধাররূপে উক্ত বস্তুটি কি? 


ছ্য-ভূ-আঁদি আয়তনমূ, স্বশব্দাৎ ॥ ১ ॥ 


গুরু । দ্যলোক, ভূলোক প্রভৃতির আয়তন বা আধার [ছ্যুভাাদ্যয়- 
তনম্‌ ] পরম ব্রহ্ম ; যেহেতু, এ আধারকে “আত্মা” শব্দে অভিহিত. করা 
হইয়াছে [ স্ব-শব্দাৎ ]। 

« সেই এক আত্মাকেই জান”--এই বাক্যে এ আয়তনকে 
‘আদ তা” বলা হইয়াছে । আবার, কোন কোন শ্রুতিতে 
ব্রদ্ধকে স্পষ্টভাবেই ‘আয়তন’ বলা হইয়াছে । এস্থলেও পূর্বে এবং 
পরে ব্রহ্ম শব আছে। স্থতরাং উক্ত আয়তন ব্রদ্ষই। ১.2 

শিষ্য । আচ্ছা, এই শ্রুতিতে ব্রক্ষকে পৃথিবী প্রভৃতির আয়তন 
বা আধার বলা হইল, আবার, “‘সর্কং থবিদং ব্রহ্ম”__ইত্যাদি বাক্যে 
পৃথিবী প্রভৃতিকেই ব্রচ্ম বল! হইয়াছে! ইহাতে মনে হয়, ব্রহ্ম একও 
বটে, আবার বহুও বটে। যেমন, ‘একটি গাছ’, এই হিসাবে সে এক ; 
আবার, ভাল, পাতা ইত্যার্দিরূপে সে বহু। অর্থাৎ ভাল, পাতা 
ইত্যাদির সমষ্টিই গাছ-_বহুর একত্র সমাবেশ হইলে তাহাকে এক 
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বলা হয়। সেইরূপ পৃথিবী, স্বর্গ ইত্যাদি বিভিন্ন বস্তু একত্র করিয়া 
যে সমষ্টি হয়; তাহাই ব্রদ্ম। অতএব ব্রদ্ধ নমস্-৩ওভিম্পি, 
তাহাকেই জানিবার উপদেশ এ শ্রুতিতে দেওয়া হইয়াছে । 

গুরু। বৎস! অতি প্রয়োজনীয় কথাই উত্থাপন করিয়াছ। 
কারণ, আজকাল অনেকেই বেদাস্তের অদ্বৈতবাদ এইভাবে গ্রহণ 
করিয়া মহীত্রমে পতিত হন, এবং ইহাকে Pantheis৷ ইত্যাদি 
আখ্যা প্রদান করেন। তাহারা মনে করেন, বেদাস্তের অদ্বৈতের অর্থ 
এই যে, ব্রহ্ম যেন একটি বৃক্ষ, দৃশ্য প্রপঞ্চ যেন তাহার শাখা পল্লব 
ইত্যাদি। অর্থাৎ দৃশ্য প্রপঞ্চও ব্রদ্মেরই অংশ। তাহা হইলে ইহাদের 
মতে সমস্ত দৃশ্য পদাৰ্থও ব্রশ্গেরই মত সত্য বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। 
কিন্তু সমগ্র শ্রুতির প্রতি লক্ষ্য করিয় বিচার করিলে দৃষ্তপ্রপঞ্চের সত্যত্ব 
কিছুতেই স্বীকার করা যায় না। শ্রুতি বলেন, “যে অখণ্ড একরস 
আত্মাতে নানাত্ব দেখে, ভেদ অনুভব করে, [ অর্থাৎ আত্মাকে বহুর 
সমষ্টি বলিয়া মনে করে, বৃক্ষের ডাল, পাতা ইত্যাদিরূপ ], সে মৃত্যু- 
প্রাপ্ত হয়” [ কঃ ২, ৪. ১১]। এস্থলে নানাত্বদর্শনের নিন্দা করা 
হইয়াছে। “নেহ নানান্তি কিঞ্ন_-এই আত্মাতে নানা অর্থাৎ ভেদ 
বলিয়া কিছুই নাই”-__ইত্যাদি বহু শ্রুতিতে নানাত্ব বা ভেদের 
অস্তিত্বই স্বীকার কর! হয় নাই। আবার, “যেমন এক টুকরা লবণ 
অন্তরে বাহিরে সর্বন্রই লবণ, একরস, সেইরূপ আত্মা অন্তরে বাহিরে 
একরস, চিন্মাত্র, ৫5 ভন্ত্ন” ( বৃঃ ৪. ৫. ১৩)- ইত্যাদি শ্রুতির 
প্রতি দৃষ্টি করিলে--এমন দিদ্ধান্ত কিছুতেই করা যায় না যে, বন্ধ বা 
আত্মা সমন্ত-প্রপঞ্চ-বিশিষ্ট অর্থাৎ নানা বা ভেদের সমষ্টি । তবে যে 
“সৰ্ব্বং খনিদং ব্রদ্ধ”--ইত্যা্দি শ্রুতিবাক্য আছে, তাহার তাৎপর্য 
এই যে, দৃষ্তপ্রপঞ্চ দৃষ্তপ্রপঞ্চন্ধপে মিথ্যা; তাহার সত্যত্বুদ্ধি দূর 
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করিয়া মিথ্যাত্ববোধ উৎপাদন করাই শ্রুতির অভিপ্রায় । যেমন 
রজ্জুতে সপত্রম হইলে বলা হয়, ‘যাহাকে সর্প বলিয়া মনে করিতেছ, 
তাহা সর্প নয়, রজ্জু। এস্থলে রহম ও সপ্পের অভেদউক্তিতে সর্পের 
মিথ্যাতই প্রতিপন্ন হয়, রজ্জৃবিশিষ্ট সর্প_-এরূপ অর্থ হয় না। দুইটা 
বস্ত দুইটী বস্তই থাকিবে, অথচ তাহার! অভিন্ন, এক, ইহ! নিতান্ত 
অসম্ভব কথা । ঘখন বল, সর্পই রজ্জু, তখন রঙ্ছু ও সর্প উভয়েই সত্য 
হইতে পারে না.। উভয়ে সত্য হইলে, উভয়ের পার্থকাও সত্য, 
কারণ সেই পাথক্যই তাহাদের পরম্পরকে হুই্ি বস্তব্ূপে প্রতিভাত 
করে। যতক্ষণ দুইটি থাকে, ততক্ষণ তাহাদের অভেদউক্তি প্রলাপ- 
মাত্র, কল্পনারও অগোচর, কেবল কথার কথা মাত্র। যে মুহূর্তে দুইটি 
বস্তুর অভেদ বলা হয়, সেই মুহূর্তে উহাদের একটি মিথ্যা বলিয়া অবশ্যই 
প্রতিপন্ন হয় । সেইন্ধণ “এই সমস্ত ব্রহ্ম” এই কথায় সমস্ত পদার্থের সমষ্টি 
লইয়া ব্র্ম। এ অথ কল্পনা করা যায় না, বরং সমস্ত পদার্থ সমস্ত পদাথরূপে 
মিখা_ ইহাই প্রতিপন্জ হয়। জুতরাং দৃশ্ঠপ্রপঞ্চের সহিত ব্রঙ্গের 
অভেদ উক্তি প্রপঞ্চের মিথ্যাত্বই প্রতিপাদদন করে; এবং সমস্ত প্রপঞ্চ- 
বিশিষ্ঠ আত্মাকে জানিবার উপদেশও আমাদের আলোচ্য শ্রৃতিতে 
করা হয় নাই, কেবল অজ্ঞানকল্পিত দৃশ্বর্গ জ্ঞানের দ্বারা বিলয় 
করিয়। তাহার আধারভূত পরমাস্াকেই জানিবার উপদেশ করা 
হইয়াছে । যদি কেহ বলে, 'রাম যে চেয়ারে বসি আছে, সেই 
চেয়ারথান। লইয়া আইস,’ তবে যেমন কেবল চেয়ারখানাই আনা হয়, 
রামকে শুদ্ধ আনা হয় না, সেইরূপ, “দৃশ্ুপ্রপঞ্চ যাহাতে অবস্থিত, 
তাহাকে জান” বলিলেও দৃশ্বপ্রপঞ্চ-ন্িশিষ্ট সর্বাধারকে জানিতে 
বল: হয় ন।। প্রত্যুত কেবল সেই সর্বাধারকেই জানিতে বল৷ হয়। 
আর, এ ছ্যলোকানির আধারকে 
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মুক্তপুরুষের গম্য [ উপস্থপ্য ] বলিয়া নির্দেশ করা হইয়াছে, এই 
জন্যও এ আধারকে ব্রদ্ধই বলিতে হইবে । শ্রুতির সর্বত্রই মুক্ত ব্যক্তি 
ব্রহ্মের সহিতই এক হইয়! যান--এরূপ সিদ্ধান্ত আছে। এস্কলেও 
যখন মুক্তব্যক্তি এ আধারের সহিত অভিন্ন হইয়া যান, তাহাকেই প্রাপ্ত 
হন,__এরূপ নির্দেশ করা হইয়াছে, তখন এ আধারকে ব্রহ্ম বলিয়াই 
স্বীকার করিতে হইবে। 

শিষা। কিন্ত সাংখোক্ত প্রধান সকল বস্তুর কারণ বলিয়া 
তাহাকেও ত আধার বলা"যায়; কারণকে অবলম্বন করিয়াই সমস্ত 
কার্য বর্তমান থাকে । 


গুরু । ন অনুমানম্, অ-তৎ-শব্দাৎ ॥৩॥ 

সাংখ্যের অহ্ুমান-প্রমাণ দ্বারা কল্পিত প্রধান [ অশ্মানম্‌ ] 
হ্ালোকাদির আধার হইতে পারে না [ন]; যেহেতু, আলোচা ক্রুতিতে 
প্রধানবোধক কোন শব্দই নাই [অতচ্ছব্বাৎ]। আমাদের আলোচ্য 
শ্রতিতে এমন কোন শব্দ নাই, যাহা প্রধানকে বুঝায়। পক্ষান্তরে 
অচেতন প্রধানের বিপরীত শব্দই আছে। যথা, এ আধার সর্বজ্ঞ | 
স্থৃতরাং প্রধান ছ্যুলোকাদির আধার নয়। 

শিষ্য । আচ্ছা, জীব সমস্ত ভোগ করে, বিশ্বপ্রপঞ্চ তাহার ভোগা 
বস্ত। এই হিসাবে জীবকেও দ্যুলোকাদির আধার বলা যাইতে পারে, 
দ্যুলোকাদি জীবের ভোগের জন্যই স্ুষ্ট হইয়াছে। আর প্রধান 
অচেতন বলিয়া তাহাকে ‘আত্মা’ বা “সর্বজ্ঞ বলা যায় না বটে, কিন্তু 
জীব ত আত্মা ও চেতন। স্থতরাং তাহাকেই কেন আধার|বলি না ? 
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গুরু। -২ প্রাণভূৎ চ ॥8॥ 


জীবও ( যাহার প্রাণ আছে, অর্থাৎ প্রাণী) [ প্রাণভৃত চ] উক্ত 
আধার হইতে পারে না। হ্যা, জীব আত্মা ও চেতন বটে, 
কিন্তু তাহার জ্ঞান নিতান্ত সীমাবদ্ধ, স্থতরাং তাহাকে সর্বজ্ঞ বলা 
যায়না । আর ক্ষুদ্র জীবকে দ্যুলোকাদির আধার বলাও সমীচীন নয়। 

“একমাত্র সেই আত্মাকেই জান”_-এই বাক্যে ‘সেই আত্মাকেই” 
এই শব্দদ্বধারা এ আধারকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে এবং সেই আত্মাকে 
জানিবার উপদেশ জীবকেই দেওয়া! হইয়াছে । অতএব এস্থলে জীব ও. 
এ আধারের স্পষ্টভাবেই 


তেদ-ব্যপদেশাৎ ॥ ৫॥। 
ভেদ ব| পার্থক্য উপদিষ্ট হওয়ায় [ ভেদব্যপদেশাৎ ] এ আধার যে 
জীব নয়, তাহা নিশ্চিত হয়। 
আর, 


গ্রকরণাৎ || ৬ || 


প্রকরণটা অথাৎ প্রস্তাবটীও পরমাত্ম! সম্বন্ধেই, জীবসম্বদ্ধে নয় । 
“এমন একটা বস্তু কি, যাহা জানিলে সবই জানা হইয়া যায়” (মুঃ ১.১.৩), 
--এই বাক্য দ্বারাই প্রস্তাব আরম্ভ কর! হইয়াছে । পরে ছ্যালোকাদির, 
আধারই এ বস্ত--এরূপ নির্দ্দেশ আছে। স্থতরাং এ আধার জীব, 
হইতে পারে না, কারণ জীবকে জ্রানিলে সব জানা হয় না। 

আবার, এ প্রস্তাবের অন্তর্গত একটা বাকা এই--“এক বৃক্ষে 
(দেহে) ছুইটী পক্ষী ( আত্মা--জীবাত্মা ও পরমাত্ম! ) আছে...... । 
তাহাদের বধ্যে একটী ( জীবাত্ম! ) স্বাদু পিপুল ( কর্মফল ) ভক্ষণ করে, 
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'অপরটী ( পরমাত্মা ) কিছু ভক্ষণ করেনা, কেবল সাক্ষীরূপে অবস্থান 
করে” (মু৩*১.১)। এস্থলে দেখিতে পাই, একজনের ভক্ষণ ও অপরের 
কেবল উদ্বাসীন ভাবে অবস্থানের উল্লেখ আছে। 

এই 

স্থিতি-অদনাভ্যাঁং চ ॥ ৭ ॥ 

উদ্বাসীনভাবে অবস্থিতি ও অদনের ( ভক্ষণের ) উল্লেখ , হইতেও 
[ স্থিত্যদনাভ্যাংচ ] বুঝা যায় যে, শ্রুতি কোন বিশেষ উদ্দেশ্যেই 
এস্থলে জীবাত্ম। ও পরমাত্মার ভেদ প্রদর্শন করিয়াছেন । সেই উদ্দেশ্য 
এই যে, ছ্যলোকাদির আধারকে যেন জীবাত্মা বলিয়া! সন্দেহ না হয়। 
পরমাত্মার আলোচন! প্রসঙ্গে শ্রুতি তাহাকে ছ্যলোকাদির আধাররূপে 
নির্দেশ করিলেন। এই আধার বর্ণনায় পাছে কেহ তাহাকে জীব 
বলিয়া সন্দেহ করে, সেই সন্দেহ দূর করিবার জন্য শ্রুতি স্পষ্ট করিয়া 
বলিয়া দিলেন যে, “ভোক্ত। জীব হইতে পরমাত্মা ভিন্ন; বিশ্বপ্রপঞ্চের 
ভোগকারী বলিয়৷ জীবকে আধার বল৷ যায় না, যে পরমাত্মার সম্বন্ধে 
আলোচনা হইতেছে এবং ধাহাকে আধাররূপে বর্ণনা করা হইয়াছে, 
সেই পরমাত্ম। হইতে ভোক্ত। জীব পৃথক্‌” | 

আর, জীব যে কি, তাহা বর্ণনা করাও শ্রুতির অভিপ্রেত নয়) 
কারণ, কর্তা-ভোক্তারূপে জীব সকলেরই জানা, জীবভাব প্রতিপাদন 
করা শ্রুতির নিশ্রয়েজন। পরমাত্মাই অজ্ঞাত_-শ্রুতি তৎ্সন্বন্ধেই 
উপদেশ করেন। এ বিষয়ে পরে আরও আলোচন! করা ঘাইবে। 

সৃতরাং ছ্যালোকার্দির আধার জীব নয়, পরমাত্মাই। 

শিষ্য । ছান্দোগ্য উপনিষদে একটা আখ্যায়িক আছে--এক সময় 
নারদ আত্মতত্ব জিজ্ঞান্থ হইয়া সনৎকুমারের নিকট গমন করেন 
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সনংক্মার কর্তৃক পষ্ট হইয়া তিনি বগেন চে, তিনি বেদাদি সমুদায় 
শান্ত্ই অধ্যয়ন করিয়াছেন, কিন্ত এত 'অধায়ন করিয়াও তিনি আত্ম- 
জ্ঞান লাভ করিতে পারেন নাই । তিনি পুনরায় বলিলেন, “ভগবন্‌, 
আমি আপনাদের ন্যায় মহাপুরুমদের মুখে শুনিয়াছি যে, 
আখ্মঞ্জান লাভ করিলে সমস্ত শোকের অতীত হওয়া 
যাঘ। আমি দুঃখে একান্ত অভিভূত, আপনি রুপা করিয়া 
আমাকে শোকের পারে নিয় চলুন । কি হইলে পরম স্থথ লাভ হয়, 
তাহ। আমাকে বলুন |” উত্তরে সনৎকুমার বলিলেন, “যাহ! অল্প, 
পরিচ্চিপ্র (11000106 ), কুদ, তাহা সুখ নহে; যাহা তমা, মহৎ, বৃহৎ, 
সব চেয়ে বড়, বিচ্চিন্, তাহাই (প্রকৃত ) সুখ, তাহাই জান?” নারদ 
বলিলেন, "আমাকে সেই তমার উপদেশ করুন|” সনতকুমার 
বলিলেন, “যাহাতে অন্ত কিছু দেখ। যায় না, শুনা যায় না, জান। যায় 
ন।, অথাৎ যাহাতে এক বই দুই নাই, কোনরূপ ভেদ নাই, তাহাই 
জ্তমা; আর, যাহাতে অন্য কিছু দেখা যায়, শুনা যায়, জানা 
যায়, অথাৎ যাহাতে দ্বৈত আছে, তাহা অল্প, ক্ষুদ্র, তুচ্ছ” (ছাঃ ৭. 
২৩ ২৪)। 

এই ভন বুঝ হবার জনত প্রশ্বোত্ুরচ্ছলে, নাম হইতে বাক্‌ বড়, 
বাণ হহতে মন বড় মন হইতে সন্কম বড়, ইত্যাদি ক্রমে সর্বশেষে 
আন ইহাতে প্রাণ বড়--এইক্ধপ বলা হইয়াছে । কিন্তু প্রাণ হইতে 
ক বড়, তাহা আর বলা হয় নাই । স্থত্রাং মনে হয়, আপ্রাণ জুমা! । 
বিশেষ, *'প্রহীন গভীর 'িত্রার অবস্থায় সমত্ত ইন্দ্রিয় প্রাণে লীন হয়; 
সেই অবস্থাকে সম্জ্রাসাদওও বলে_ কারণ, এই অবস্থায় আত্মা 
সমাক্‌ প্রসন্ন, শান্ত, স্থপী থাকেন । সেই সম্প্রসাদ অবস্থায় কিছু দেখাও 
যায় না, শুনা যায় না, জানাও যায় না। সে অবস্থাটা যে স্থথহ্থরূপ 
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তাহ! শ্রুতি হইতেও জানা যায়, আমরাও তাহা অন্ভব করি। আর 
সমগ্র জগৎও প্রাণময় । সুতরাং প্রাণই ভূমা । 
গুরু । না, প্রাণকে ভূমা বলিতে পার না, 


ভূমা, সন্প্রসাদাৎ অধি-উপদেশাৎ || ৮ ॥| 


পরমাত্মাই ভূমা [ ভূমা ],_ যেহেতু, সম্প্রপাদ হইতে অর্থাৎ প্রাণ 
হইতে [ সম্প্রসাদাৎ | অধিক, বড়, শ্রেষ্ঠ বস্তুর [ অধি ] উপদেশও করা 
হইয়াছে উপদেশাৎ ]। 

সম্প্রসাদ অবস্থায় অর্থাৎ স্বপ্রহীন গভীর নিদ্রার অবস্থায় 
প্রাণবৃত্তিমাত্র জাগ্রত থাকে, ইন্দ্রিযগণ নিক্ষিয় থাকে, সেই জন্য 
প্রাণকেও সম্প্রসাদ বলা হয়, (এবং জীবের সর্ববিধ ক্রিয়া প্রাণন 
ক্রিয়ায় পধ্যবপিত হওয়ায় স্বপ্রহীন গভীর নিব্রামগ্ন জীবকে প্রাণ 
বা সম্প্রসাদ নামেও অভিহিত করা! যাইতে পারে)। আমাদের 
আলোচ্য শ্রুতিতে প্রাণ (যাহার অপর নাম সম্প্রসাদ ) হইতেও বড়, 
শ্রেষ্ট কিছুর উপদেশ আছে, স্থৃতরাং প্রাণই ভূমা নয়। যিনি বুঝিয়াছেন 
যে, সমুদায় দৃশ্াপ্রপঞ্চ প্রাণেরই ক্রিয়া, বিশেষ বিশেষ স্পন্দন, তিনি 
অবশ্য সাধারণ লোক অপেক্ষা অতিরিক্ত কিছু জানিয়াছেন; এবং 
সেই অতিরিক্ত বিষয় সম্বদ্ধে তিনি যখন বলেন, তখন তাহাকে 
“অতিবাদী--এই আখ্যা দেওয়া যাইতে পারে। সেই জন্য 
যিনি প্রাণের তত্ব বলিতে পারেন শ্রুতি তাহাকে অতিবাদী আখ্য। 
দিয়াছেন। কিন্তু এইরূপে প্রাণের মহিমা কীর্তন করার পরেই শ্রুতি 
বলিতেছেন, “ক্কিস্ভ প্রকৃত অতিবাদী তিনিই, যিনি সত্যের তত্ব 
বলিতে পারেন” ( ছাঃ ৭.১৬ )। ইহা হইতে স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে, 
প্রাণ অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ কিছুকে লক্ষ্য করিয়াই শ্রুতি এ স্থলে “কিন্ত” 
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শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন, এবং সত্যন্বরূপ পরমাত্মাই যে সর্বশ্রেষ্ঠ, 
ইহাই শ্রুতির শেষ সিদ্ধান্ত। স্থতরাং প্রাণ অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ কিছুর 
উপদেশ থাকাতে প্রাণকে:ভূমা বলা যায় না। প্রকরণের প্রারম্ভে 
নারদ আত্মতত্ব জানিতে চাহিয়াছেন, ভূমা শব্দ দ্বারা সেই আত্ম- 
তত্বেরই উপদেশ করা হইয়াছে। সুতরাং পরমাত্মাই ভূমা। 


ধৰ্ম্ম-উপপত্তেঃ চ॥ ৯॥ 


এ ভূমার যে সমস্ত ধশ্ম বা গুণ উক্ত হইয়াছে, তাহাও পরমাত্মার 
পক্ষেই উপপন্ন, সঙ্গত হয়, এই জন্যও ভূমা পরমাত্মা। “যাহাতে 
ভেদজ্ঞান থাকেনা, যাহা স্থখ-স্বক্প, যাহা সর্বব্যাপী, অমৃত" 
ইত্যাদি ধশ্ম পরমাত্মারই মুখ্য ধশ্ম, প্রাণাদিতে এ সব ধর্ম 
প্রয়োগ করিতে হইলে কষ্টকল্পনার আশ্রয় লইতে হয় ।' স্থৃতরাং 
প্রমাত্মাই ভূম1। 


শিধা। বুহদারণ্যক উপনিষদে আছে ( বৃঃ ৩.৮), গাগী 
হজ্ঞবন্কাকে জিজ্ঞাস। করিলেন, “ভূত, ভবিষ্যৎ, বর্তমান যাবতীয় 
পদার্থ কিসে অবস্থিত, কাহাতে ওতপ্রোত হইয়া আছে?” যাজ্ঞবন্ধ্ 
উত্তর করিলেন, “আকাশে” । গাগী পুনরায় প্রশ্ন করিলেন, 
“আকাশ কাহাতে ওতপ্রোতভাবে অবস্থিত, বিধৃত 1” যাজ্ঞবন্ধ্য 
বলিলেন, “অয়ে গাগি ! ক্রহ্মজ্ঞের৷ বলেন, তাহা সেই অক্ষর, যাহ! 
স্থলও নয়, সুন্মও নয়, হৃস্বও নয়, দীর্ঘও নয়” ইত্যাদি (বৃঃ ৩.৮.৬-৭)। 
অর্থাৎ অস্থলাদি ধর্ম বিশিষ্ট অক্ষর নামক বস্তুতে আকাশাদি সমস্তই 
ওতপ্রোত হইয়া রহিয়াছে । এই অক্ষর কি? 
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গুরু। অক্ষরম্‌, অন্বরান্তধ্বৃতেঃ ॥ ১০ ॥ 


উক্ত অক্ষর [অক্ষরম্‌ ] ব্রহ্ম; যেহেতু, পৃথিব্যাদি অম্বর 
অর্থাৎ আকাশ পর্য্যন্ত সবই [ অম্বরাস্ত- ] সেই অক্ষর ধারণ করিয়া 
আছেন, এইরূপ বল! হইয়াছে [ -ধৃতেঃ]। উক্ত শ্রুতিতে বল৷ 
হইয়াছে যে, পৃথিব্যাদি আকাশ পর্য্যন্ত সমস্ত পদার্থই সেই অক্ষরে 
বিধৃত, প্রতিষ্ঠিত রহিয়াছে, অর্থাৎ অক্ষরকে অবলম্বন করিয়াই 
যাবতীয় পদার্থ বর্তমান আছে। আকাশাদি সমস্ত পদার্থকে ধারণ 
করিয়া রাখা ব্রহ্ম ছাড়া আর কাহার সম্ভব? অক্ষর শব্দের অর্থ 
যাহার ক্ষরণ, ক্ষয়, নাশ নাই। ব্ৰহ্মই একমাত্র অব্যয়, নিত্য, 
অবিনাশী বস্তু । স্থৃতরাং ব্ৰহ্মই অক্ষর। কারণরূপে তিনি সমস্ত 
পদার্থই ধারণ করিয়া আছেন,_কারণকে ছাড়িয়া কার্য এক মুহূর্ভও 
থাকিতে পারে না। ্‌ 

শিষ্য । প্রধানকেও ত তাহা হইলে কারণরূপে ধারণকর্তী বল। 
যাইতে পারে ? 


গুরু। সা চ প্রশাসনাৎ ॥ ১১ ॥। 

না, প্রধানকে অক্ষর বলিতে পার না; কারণ, সেই 
আকাশাদির ধৃতি, ধারণ [ সা চ ] ব্রহ্মেরই কাধ্য, অচেতন প্রধানের 
নয়) যেহেতু, অক্ষর সমস্ত পদার্থকে ম্পাস্নন্ম করিয়া ধরিয়া আছেন, 
এইরূপ উক্তি আছে [প্রশাসনাৎ ]। এ শ্রুতিতেই বল! হইয়াছে, 
“হে গার্গি, এই অক্ষরের শাসনে স্বর্য্য চন্দ্র প্রভৃতি বিধৃত হইয়া 
অবস্থান করিতেছে” ( বৃ? ৩.৮৯)। এই যে শাসন, নিয়মন, 
স্থশৃঙ্খলায় পরিচালন-ইহা কোন অচেতনের সম্ভব নয়। সুতরাং 
অক্ষর প্রধান নর, পরম ব্রদ্মই অক্ষর । 
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মার এ শ্রতিতে 


অন্যভাব-ব্যারভেঃ চ ॥ ১২ ॥ 


ব্ৰহ্ম ব্যতীত অন্য প্রধানাদির [ অষ্ত-- ] পধশ্ম। ভাব-- ] ব্যাবৃত্ত 
গাং নিষিদ্ধ হইয়াছে বলিয়া! -ব্যাবত্তেঃ চ ] অন্ত কিছুকে অক্ষর 
বল! যায় ন।। "সেই অক্ষরকে দেখা যামু না, অথচ তিনিই ৬91” 
£ ৩.৮.১১ |--ইত্যাদি বাকো প্রধানাদির বিপরীত ধশ্মেরই ( 'পরষ্টা’ 
ইত্যাদি উল্লেখ 'আছে। এই জন্য প্রধানাদি অক্ষর নয়, পরম ব্ৰহ্মই 
অঙ্গার শবাচা । 


চি 


৫ 


“এষা । প্রশ্নোপনিষদে [ ৫.২.৫ ] পিপ্ললাদ সত্যকামকে বলিতে- 
“সতাকাম, এই যে হকার, ইহাই শাল ও জস্পক্র (নিগুণ ও 
সও৭) এক । বিনি ইহাকে জানেন, তিনি এ গুকারব্ধপ অবলম্বনের 
সাহায্যে পূর্বোজ ছুইরকম বর্ষের একটী প্রাপ্ত হন।” তারপর 
আবার বলিলেন, “যে সাধক এই অ-উ-ম্‌ এই তিন মাত্রাবিশিষ্ট 
দকাবউপ অকরঘারা পর পুরুমের ধ্যান করে, সে স্য্যলোক হইয়া 


৯০২) 


ব্লাতকি গমন কতক ইত্যাদি । এই স্থলে গুকার অবলম্বনে 
নে বুকের ধানের বাবা আছে, সেই পুরুয কি আসল ত্র, * না 
“রম বশী? এ প্ুরফকে ধ্যান করিলে ব্ৰহ্মলোক প্রাধ্ধি হয়। 
কিন্তু ব্র্গনোক প্রধি পরম পুরুষার্থ নয়। স্থতরাং এই সামান্য 

= অপর এক্ষ- ইহার অপর নাম সগুণ ব্রহ্ম, হিরণ্যগর্ত, প্রাণ, বিরাট, ব্রহ্মা, 
উতাছি । ইনি বিনশ্বর, কেবল কল্পস্বায়ী । ইনি স্ষ্টিকর্কা, পুরাণের পিতামহ । 
ওপর. রক অর্থ নিকৃষ্ট বর্গ, জার পর-বন্ধ অর্থ শেষ্ঠ ব্র্ধ। (ব্রত সুঃ ৪.৩.১৪ দ্রষ্টব্য )। 


- ১৪৩ 
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ফলের কথা বলা হইয়াছে বলিয়। মনে হয়, ও পুরুষ অপর ব্রহ্ম, 
হিরণ্যগর্ভ, ব্রহ্মা ( হুষ্টিকর্তা )। J 
গুরু । না, ও ধ্যেয় পুরুষ হিরণ্যগর্ভ নয়, কিন্ত 


ঈক্ষতি-কর্ম-ব্যপদেশাৎ সঃ ॥ ১৩ ॥ 


সেই ধ্যেয় পুরুষ [ সঃ] পর ব্রহ্ম; যেহেতু, এ পুকুষকে ক্ষণ 
অর্থাৎ দর্শন ক্রিয়ার কর্শ্ম (০91০০) রূপে বল! হইয়াছে [ ঈক্ষতি- 
কম্মব্পদেশাৎ ]। 

পিপ্ললাদ বাক্যশেষে বলিলেন, “উপাসক সেই ধ্যেয় পুরুষকে 
ইক্ষু কন্রে, দেখে, আপনা হইতে অভিন্ন বলিয়া সাক্ষাৎ করে, 
উপলব্ধি করে” (প্রঃ ৫.২.৫ )। দেখ, ধ্যানের বিষয়টা কল্পিতও 
হইতে পারে, সত্যও হইতে পারে। তুমি ইচ্ছা করিলে শৃঙ্গ-লাঙ্কুল 
বিশিষ্ট একটা মন্থুষ্যের ধ্যান করিতে পার। কিন্তু তাদৃশ কল্পিত 
বস্তুর সাল্ষাুক্কাল্র (অর্থাৎ যথার্থ জ্ঞানের বিষয় হওয়া ) সম্ভব নয়। 
সত্য বস্তরই সাক্ষাৎকার. হইতে পারে । শ্রুতি যখন "সাক্ষাৎকার করে”, 
“উপলব্ধি করে’'_এরূপ কথা বলিয়াছেন, তখন অবশ্যই বুঝিতে 
হইবে যে, সেই সাক্ষাৎকারের বিষয়টা কল্পিত নয়, পরস্ত 
অকল্পিত, সত্য-স্বভাব। অপর ব্রহ্ম বা হিরণ্যগর্ভ কাল্পনিক, সেও 
মায়ার অধীন। কিন্তু পরত্রহ্ম অকল্লিত-স্বভাব, সত্য-স্বরূপ। স্থৃতরাং 
ঈক্ষণ ক্রিয়ার কর্মরূপে উক্ত হওয়ায় সেই পুরুষ পর ব্রহ্মই । একজনের 
ধ্যান করিয়া অন্য জনের সাক্ষাৎকার হয়, একথাও অযৌক্তিক। 


স্থতরাং আলোচ্য শ্রুতিতে যে পুরুষের ধ্যানের ব্যবস্থা আছে, তিনি 
পরক্রহ্ম, কার্য/ব্রহ্ম নন । 
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আর, ত্রিমাত্র [ অ-উ-ম্‌ ] ওঁকার অবলম্বন করিয়া ব্রঙ্গধ্যান করিলে 
তাহার ফল ব্রদ্মলোক সত্য; কিন্তু সেই, ব্র্ষলোকেই উপাসকের 
পরমফল পরমাত্ম-সাক্মীৎকার হয়। স্থতরাং ক্রমমুক্তির প্রায় শেষ 
সোপান ব্ৰহ্মলোক সামান্য ফল নয়। কাজেই সামান্য ফল দেখিয়া 
এ ধোয় পুরুষকে পরব্রদ্ধ বলিব না-ইহাও যুক্তিসঙ্গত নয়। 
( চতুর্থ অধ্যায় চতুর্থ পাদ দ্রষ্টব্য )। 


শিষা। ছান্দোগ্য উপনিষদের একটী বাক্য এইরূপ-_“এই 
্রদ্ষপুরে (দেহে ) যে একটা দর (ক্ষুদ্র, অল্প-পরিসর ) পদ্নাকার গৃহ 
আছে, তাহার অভ্যন্তরে যে চহ্ল্ল আক্কাশ2» অর্থাৎ হৃদ্‌পদ্মরূপ 
গৃহের অভ্যন্তরে যে দহর আকাশ আছে, তাহাকে অন্বেষণ কর, তাঁহাকে 
জান” (ছাঃ ৮১১) । এই বাক্যে দহরাকাশ শব্দে কি এই বাহা 
ভূতাকাশকে ( অর্থাৎ হৃদয় পল্সের মধ্যস্থিত ফাক! জাম়গাটুকু ), কিন্বা 
জীবকে, অথবা পরমাত্মাকে লক্ষ্য করা হইয়াছে, তাহা ঠিক বুঝিতে 
পারিতেছি না। 


গুরু । দহরঃ উত্তরেভ্যঃ ॥ ১৪ ॥ 

বাক্যখেষে এমন সব কারণ আছে, যাহার বলে [উত্তরেভঃ] 
এ দহরাকাশ [ দহরঃ ] পরমাত্মা বলিয়া নিশ্চিত হয়। 

শ্রুতি প্রথমে দহরাকাশ অন্বেষণ ( দর্শন ) করিবার উপদেশ দিয়া 
পরে, কেহ পাছে মনে করে যে, এই দহর আকাশ 
হৃদ্পন্মের মধ্যস্থিত ক্ষুদ্র একটা শৃন্মাত্র, সেইজন্য তাদৃশ আশঙ্কা নিবারণ 
করিবার অভিপ্রায়ে বলিতেছেন, “এই বাহিরের আকাশ যত বড়, যত 
ব্যাপী, এই দহরাকাশও ততই ব্যাপী ( অর্থাৎ দহরাকাশ ক্ষদ্র নয়, 


চা 


মহৎ); ভলোক, স্বর্লোক, অগ্নি, বায়, চন্দ্র, হ্র্যা, বিদ্যুৎ, নক্ষত্ৰ 
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এমন কি, যাহা! কিছু এখানে আছে, যাহ। কিছু এখানে নাই ( অর্থাৎ 
অতীন্দ্ৰিয় যাহা কিছু ) তাহ! সবই এই দহরাকাশেই অবস্থিত” (ছাঃ 
৮.১,৩)। এই বাক্য হইতে স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে উক্ত 
দহরাকাশ বাহা ভূতাকাশ অর্থাৎ ক্ষুদ্র একটা শৃন্তবিশেষ নহে। তার- 
পর, “ভূলোকাদি ইহাতে অবস্থিত, ইনি আত্মা, নিষ্পাপ, অজর, 
অমর, শোকরহিত ( পুণস্থখম্বরূপ ), ক্ষুধা-তৃষ্ণাবজ্জিত, সত্যকাম, 
সত্যসঙ্কল্প” ( ছাঃ ৮.১.৫ )-_এই সকল কথা একমাত্র পরমাত্মা ছাড়া 
আর কাহারও প্রতি প্রযুক্ত হইতে পারে না। 

আর, প্রস্তাবের শেষে বলা হইয়াছে, “এই সমস্ত প্রজা (জীব ) 
এই ভর ক্লোত্কে গমন করে, কিন্তু জানে ন!” [ছাঃ ৮.৩.২)। 
এই বাক্যে দহরাকাশকে '্রগলোক” শব্দে অভিহিত করা হইয়াছে, 
এবং স্ুযুপ্তিকালে ( শ্বপ্নুহীন গাঢ নিজার কালে ) জীব ত্রক্মভাব প্রাপ্ত 
হয়” ত্র্গলৌকে গমনের ইহাই তাৎপয্য। সুতরাং দহ্রাকাশকে 
উদ্দেশ করিয়াই যখন তাহাতে জীবের প্রাত্যহিক গমন? ও ব্রদলোক 
শব্দের প্রয়োগ কর! হইয়াছে, তখন এই 

গতি-শব্দভ্যাম_ 

গমন ও 'ত্রগ-লোক’ শব্দের উল্লেখ থাকায় দহরাঁকাঁশকে পরমেশ্বঃই 
বলিতে হইবে । 

আর 

তথা হি দৃষ্টম্‌, লিঙ্গং চ ॥ ১৫ ॥ 


যেহেতৃ [হি] সেইরূপ গতি [তথা] অথাৎ (স্থুয়প্সিকালে ব্রগপ্রাপি) 


র্যা রিতা ৰ bY ja Hea ২ ১ জি হিরো ভোর 
অন্ত ভ্রতিভেও উল্লিখিত দেখ। যায় [দৃষ্টম!, সেই জন দহরীকাশকে 
পরশেশ্বঃই বলিতে ইবি অনুস্তি পরশেঙ্গরেই টিকে গিলিল 
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গননের কথা বলেন । অন্ত শ্রুতির ম্পষ্ট উক্তি আলোচা শ্রুতির 
দহরাকাশকে পরমেশ্বয় বলিয়া নিশ্চয় করিবার লিঙ্গ, সঙ্কেত, গমক 
[লিঙ্গম্], অথাৎ অন্য শ্রুতির স্পষ্ট উক্তির সাহা্্য এস্থলে দহরাকাশকে, 
পরমেশ্বর বলিয়া নিদ্ধারণ করা যায়। 

আবার এ প্রশ্তাবের শেষভাগে এই দহরাকাশ সঙ্গদ্ধেই বলা 
হইয়াছে যে, তিনি সমুদায় লোকের বিলাল । ক্ষেতের আলি 
(যমন এক গেতের জল অন্য ক্ষেতে যাইতে দেয় না, ধারণ করিয়। 
বাগে, সেইরূপ সেই আত জগতের শঙ্খল। বিধান করিয়। ধারণ করিয়া 
আছেন? (ছাঃ ৮৪১১ )। তই থে দহরাকাশের সর্নঘ বিধারণরূপ 
মভিমা, তাহা অন্য শ্রুতিতে পরমেশ্বরেরই মহিমা বলিয়া উল্লিখিত 
দেখিতে পাই । স্তরাৎ এই পুতি বা ধারণ কথার বলেও দহরাকাশের 
প্রুমেশর অন স্থবিরীক্ৃত হয়। 


ধুতে; চ মহিন্নঃ অস্ত অস্মিন্‌ উপলব্ধেঃ ॥ ১৬ ॥ 
দহরাকাশ সমুদায় লোক ধারণ করিয়। আছেন, এই উক্ভি 
হইতেও [ ধুতে: ৮1 দহরাকাশ যে ব্ৰহ্ধ, তাহা বুঝা যায: খেহেতু, 
বত শ্রতিতেও রুশেই | অন্মিন] এই জগত্ধারণনূপ মহিষার 
| এক্স মুহিয়া ] উল্লেখ দেখিতে পাই [ উপলাক্ধং ৷ | 


প্রসিদ্ধেঃ চ॥ ১৭ ॥ 
আর, একশ শৰ পরমেশ্বর অথ অন্যান্ত আতিতেও প্রসিন্ধ 
সতরাং 1 প্রসিছ্েত ! দকরাকাশ পরমেশ্বরই | (২: হং ১১২২ 
উষ্ঠবা )। 


শিয়া । আন্চ।, এ প্রকরণের শেষ অংশের বর্ণনা হইতে দহরাকাশ 
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অথ পরমেশ্বর স্থির করিলেন; কিন্তু এ শেষ ভাগে ত জীবের 
বর্ণনাও আছে। স্থতরাং 


ইতরধীমর্শাৎ স ইতি চেৎ ? _ 
ইতর অর্থাৎ পরমেশ্বর ভিন্ন অন্য, কে-না জীব, তাহার উল্লেখ 
বা বর্ণনা থাকায় [ ইতরপরামর্শাং ] দহরাকাশ সেই জীবই [সঃ] 
এ কখা [ইতি | যদি [ চে] বলি?__ 


গরু | ন, অসম্ভবাত ॥১৮॥ 


না, তাহ! বলিতে পার না [ন]; যেহেতু, দেহেন্জরিয়াদি 
সসীন বস্তুতে আত্মাভিমানী জীবকে আকাশের সহিত তুলনা! কর! 
সম্ভব হয় ন! [ অসম্ভবাং ] কিন্ত দহরাকাশের সসীমত বা পরিচ্ছিন্ত 
( অল্পপরিসরত্ব ) নিরাকরণ করিবার জন্যই তাহাকে অসীম আকাশের 
সহিত তুলনা করা হইয়াছে, ইহা ১৪ সৃত্রেই দেখাইয়াছি। স্থতরাং 
এই তুলনা সম্ভব হয় না বলিয়া জীবকে দহরাকাশ বলিতে পার না। 
তারপর, ইহাতে ভূলোকাদির অবস্থিতি, ইনি অজর, অনর-_ ইত্যাদি 
উক্তি তজীবের পক্ষে সম্ভবই হয় না। তবে পরবন্তী অংশে জীবের 
বণনা কেন করা হইয়াছে, তাহা ২০সুত্রে বলিব। 

শিষ্য । ইন্দ্র শুনিয়াছিলেন যে, নিষ্পাপ, অজর, অমর, সত্যকাম, 
সত্যসন্ধপ্ল আত্মাকে জানিতে পারিলে সর্বকামন সিদ্ধ হয়। সেই 
আত্মতত্ব জানিবার জন্য তিনি প্রজাপতির শরণাপন্ন হন। প্রজাপতি 
ইন্দ্রের জ্ঞানশক্তির ক্রমিক বিকাশের সঙ্গে সঙ্গে ক্রমে উপদেশ 
করিতেছেন, “এই যে চক্ষৃতে পুরুষ দেখা যাইতেছে, এ-ই আত্মা” 
(ছাঃ ৮.৭.৪ )। এস্থলে মনে হয়, জীবাত্মার জাগ্রত অবস্থার 
কথাই বলা হইয়াছে, কারণ জীবাত্মাই চক্ষুরাদি ইন্দিয়ে অর্ধিষ্টিত 
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হইরা বিষয় দর্শন (উপভোগ) করে। তারপর, “এই আত্মাকে 
পুনর্ববার বুঝাইয়া দিতেছি” (ছাঃ ৮.৯.৩ )--এই বলিয়। প্রজাপতি 
বলিলেন, “এই যিনি স্বপ্নে বিচরণ করেন, তিনিই আত্মা” 
(ছাঃ ৮.১০.৩ )--এবাকো জীবের স্বপ্রীবস্থার কথা বলা হইম্রাছে। 
আবার বলিলেন, “পুনরায় তোমাকে এই আত্মা কি, তাহ। 
বুঝাইতেছি, যখন ইনি গভীর নিদ্রায় অভিভূত হইয়া: 
সমস্ইন্ডিয়কাখ্যরহিত হন, এবং সম্যক প্রশান্ত হন, তখন ইনি 
স্বপ্নও জানেন না_ইনিই আত্ম।? (ছাঃ ৮.১১,১১২)।-এবাক্যে 
জীবের স্ষুপ্তাবস্থার কথ। বল! হইয়াছে । এই রূপে জাগ্রত্স্বপ্র ও 
স্যুপ্তি--এই তিন অবস্থাতে জীবের বর্ণনা করিয়া প্রজাপতি বলিলেন, 
“ইহাই অমৃত, অভয় ও ব্রঙ্গ”। এই তৃতীয় উপদেশেও ইন্দ্র আত্মতত্ব 
সম্যক উপলব্ধি করিতে না পারায় প্রজাপতি আবার বলিলেন, “আচ্ছা, 
এই আত্মাই অগ্যরকমে তোমায় বুঝাইতেছি। সাধারণে যাহাকে আত্ম! 
বলিয়া বুঝে, ভাহার সহিত বাস্তব আত্মার কোনই সম্বন্ধ নাই। 
পূর্বে যে স্থযুপ্থি অবস্থাপন্ন জীবের কথা বলিয়াছি, তাহাকে 
'সম্প্রসাদ'ও বল৷ হয়, সে এই ম্পল্লীল্প হইতে ভন্ড 
হই পরমজ্যোতিঃসম্পন্ন হইয়া আপনার স্বরূপ প্রাপ্ত হয়, 
সে-ই উত্তম পুরুষ” ( ছাঃ ৮.১২.৩ )। এই চতুর্থ উপদেশে শরীর হইতে 
উত্থিত জীবকেই উত্তম পুরুষ বলা হইয়াছে। আর এই যে জীবের 
বণনা, তাহ দহরাকাশ প্রসঙ্গের শেষ অংশেই করা হইয়াছে। 

স্থৃতরাং 

উত্তরাঁৎ চে ?-- 

এই প্রস্তাবের শেযাংশে জীবের বর্ণনা থাকার | উত্তরা] 

দৃহরাকাখ জীব--এ কথা যদি [ চেং ] বলি ?-- 
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গুরু। আবির্ভূ ত-স্বরূপ? তু ॥১৯ ॥ 


কিন্ত তু] তাহা কিরূপে বলিবে, অর্থাৎ বলিতে পার না; কেন না 
তুমি যে জীবের বর্ণনা দেখাইলে, তাহা জীবের জীব দেখাইবার 
উদ্দেশ্যে করা হয় নাই; পরন্থ তাহার প্ররুত স্বরূপের আবিভাব ব| 
প্রকাশ মাত্র [ আবিভূত-স্বরূপঃ ] দেখানই উহার উদ্দেশ্য । 
প্রজাপতির উপদেশের পার মন্ত্র এই হল 

শাত্ৰীত্র, উতিদ্রজ্ম শএক্ডত্ভি আতা লাহে ৷ এল আজ্ঞাব্র 
হক্কাঁল শীল্রিব্ভন বউ । প্রজাপতি নানা রকমে ইন্দ্রের 
দেহাত্মজ্ঞান দূর করিয়া ক্রমে জাগ্রৎ, স্বপ্ন ও স্ুযুপ্তি, এই তিন অবস্থ 
হইতে আত্ম! যে স্বতন্ত্র বস্তু, তাহা দেখাইয়। জীবের যেটী সত্যিকারের 
স্বরূপ, তাহাই ইন্দ্রকে বুঝাই দ্রিলেন। জীবের যে জীবভাব, অর্থাৎ 
দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি সম্পন্ন ব্যক্তিই যে জীব, একথাটী সকলেই জানে । 
স্থৃতরাং জীবকে জীবরূপে নিদ্দেশ করা শাস্ত্রের অনাবশ্ঠক। অজ্ঞাত 
বস্তুর তথ্য উদঘাটন করে বলিয়াই শাস্ত্রের সার্থকতা ( ব্রঃ স্থঃ ৩.২.১২ 
দ্রষ্টব্য )। তবে প্রজাপতি যে জীবের বিস্তৃত বর্ণনা! করিলেন, তাহার 
উদ্দেশ্য, জীবের সত্যিকারের স্বরূপ প্রদর্শন করা । উক্ত শ্রুতিতে 
জীবের প্রাপ্তব্য যে পরম জ্োতির কথ! বল! হইয়াছে, তাহ! পরম 
ব্রদ্দ এবং সেইটাই জীবের পারমার্থিক রূপ। তত্মস্তাদি বাকা 
হইতেও জানা যায় যে, নিষ্পাপত্বাদি ধশ্ববিশিষ্ট পরম ত্রঙ্ছই জীবের 
পারমার্থক স্বরূপ। জীবের জীবত্ব কি?--একটা মরা গাছের 
গুড়িকে একটা মানুষ বলিয়া মনে করাও ঘা” নির্বিকীর, নিক্রিয়, 
চৈতন্যস্বরূপ পরম ব্রন্ধকে জীব বলিয়া মনে করাও তা" । উভয়ই 
ভ্রমাত্মক, মিথ্যাজ্ঞানপ্রস্থত। যতক্ষণ পধ্যন্ত এ শুঁড়িতে মন্ুযাবুদ্দি 
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থাকে, ততক্ষণ উহ। যেমানুয় নয়, একট। গুড়ি মাত্র, সে ধারণাই হয় 
না। অযমাত্মক এচধাজ্ঞান দূর হইলেই গুড়িকে গুড়ি বলিয়। জ্ঞান 
হয়। সেইরূপ এমাত্মক জীববোধ যতদিন থাকে, ততদিনই জীবের 
জীঁবত্র। যখন যথাথ জ্ঞানের উদয় হয়, তখন জীব বলিয়া আর 
কিছু থাকে না। যাহাকে এতকাল জীব বলিয়া মনে হইয়াছিল, সে-ই 
তখন অখণ্ড চৈত্খ্যরূপে আবিভূ‘ত হয়। অন্রধাবন করিয়। দেখ, 
গাছে গুড়িকে মচ্রয/ই মনে কর, কোন জন্তহ মনে কর, গাছের গুড়ি 
লিগ সব্বদাহ গাছের গুড়িহ থাকে। তোমার নান! রকম মনে 

£ণয ৰিব দেৱ নানা একৰ হইয়। যায় ন৷; সে যাহা তাহাই থাকে; 
তৰে (তামার এ বিবিধ কল্পনা মথন আর হয় না, তখন সে তোমার 
[কত খরিদ প্রকাশিত হয় মাত্র । সেহক্ূপ যতদিন ন! আপনাকে 
নিবিকাব, নিঞ্চিয়। লিতাতৈতগ্ঠ ধৰ্ধক্ধপে উপলখ্ি করিতে পারিবে, 
ততদিনই তোমার জীবত্ব। কিন্ত যখন শ্ররতি দেহ, ইন্দ্রিয়, মন, বুদ্ধি 
ইঞ্াদি উপাধি হইতে পুথক্‌ করিয়। বুঝাইয়া দেন যে, তুমি দেহাদি নও, 
সংসার, নও, প্রস্থ তুমি পূর্ণ চৈতন্ত স্বন্ধপ, তখন সেই কল্পিত জীবের 
এর (পহাহিতে আমি বা আমার অভিমান থাকে না, দেহাপি হইতে 
সেভ অভিমান উঠিয়া গিয়া চিঃস্থির নিতাচৈতন্তে প্রবেশ করে। 
ভথন আর তাহার ডাব ন থাকে না: সে চিরকাল (কেবল অজ্ঞানাচ্ছয়- 
ৰে) খাহা ছিল, সেই নিত্য চৈতন্তকণে আপনাকে অনুভব করে। 
হারই নাম শরারানি হইতে উত্থান। এই যে চেতন্তপ্রাধি, ইহাই 
সম্ুম্পান্ন । এই অথগ্ড চৈতন্তই জীবের পারমার্থিক স্বরূপ । 

হেয্য। আপনি বলিলেন, জ্ঞান হইলে জীবের যাহা স্বরূপ অর্থাৎ 
অথগু-চৈত্ন্, তাহা প্ৰাপ্ধি হয়, অর্থাৎ জ্ঞান হইলে সেই চৈতন্ত 
আভিভতি বা প্রকাশিত হয়। কিন্তু ইহ! ত সম্ভব নয়। নির্বিকার 
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ত্রদ্মচৈতন্ত নিত্য, স্বতঃসিদ্ধ, সেত চিরকালই আছে; তাহার আবার 
আবির্ভাব তিরোভাব কি? স্বর্ণ মলিন হইলে এসিড. প্রভৃতি দ্বারা 
সেই মালিন্ত নষ্ট করিলে তাহার স্বরূপ পুনরায় আবিভ্ত হয়। দিবসে 
সূর্ধ্যকিরণে নক্ষত্রের স্বরূপ আচ্ছন্ন বা আভিভূত থাকে, রাত্রে সধ্য- 
কিরণ অপস্থত হইলে নক্ষত্রের স্বরূপ প্রকাশ পায়। কিন্তু নিতা- 
চৈতন্ত ব্ৰহ্মের ত এরূপ মলিন বা অভিভূত হওয়া সম্ভবই হয় না। 
সে চৈতন্ত আকাশের (998০০) ন্যায়ই অসঙ্গ স্বভাব, নিললেপ। অন্য 
কোন কিছুই তাহাতে কোন প্রকার পরিবন্তন ঘটাইতে পারে না । 

আর, জীবের স্বরূপের আবিভাব হয়_একথা বলিলে একটা 
গুরুতর দোষও হয় বলিয়! মনে হয়। জাবের স্বরূপ কি? দর্শন, 
অবণ, মনন, বিজ্ঞান, ইহাই জীবের লক্ষণ, ইহাই জীবের স্বরূপ। এই 
স্বরূপ আপনার কথিত শরীর হইতে সমুখানের পূর্বেও বর্তমান থাকে ; 
দর্শনাদি দ্বারাই জীব যাবতীয় জাগতিক ব্যবহার নিপক্প করে । স্থতরাং 
সমুখান হইলেই জীবের স্ব-রূপ নিশাদিত হয়, একথা বলিলে এ 
সমুখানের পূর্বে তাহার কোন কাধ্য করাই সম্ভব হয় না। কিন্ত 
কাধা ত সে করিতেছেই। স্থতরাং এই যে শরীর হইতে সমুখান 
এবং স্ব-স্বব্ূপ নিপ্পত্বি--এ ছুটী কথা আমি সম্যক বুঝিতে পারিতেছি 
সা; কৃপা করিয়া একটু বিশদভাবে বুঝাইয়। দিন। 

গুরু। শুন! একটী লাল কাচের গ্রাসে জল রাখিলে সে জল 
লাল বলিয়াই বোধ হয়। বস্তুত: জলের কিন্ত কোন রংই নাই; 
যতক্ষণ ন। এ লাল কাচের গ্লাস হইতে জলকে পৃথক করিয়া দেখিবে, 
ততক্ষণ জলকে লাল বলিম্বাই ভ্রম হইবে । যখন এ প্লাসরূপ উপাধি 
তিরোহিত হইবে, তখন জল আপনার শ্ব-স্থরূপে প্রকাশিত হইবে । 
তখন বলা যায় যে, জলের শ্বকুপ প্রাপ্তি হইল, যদিও যতক্ষণ জলকে 
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লাল বলিয়া ভ্রম হইতেছিল, ততক্ষণও তাহার স্বরূপ অক্ষুণই ছিল । 
সেইরূপ যতদিন ন। বিবেক-জ্ঞান জন্মে, ততদিন আত্মাও নানা রকম 
উপাধির সহিত অভিন্ন বলিয়াই মনে হয়। কাচের লাল রং 
যেমন জলেরই আপনার রং বলিয়া মনে হয়, সেইরূপ জীবের 
দর্শন-শববণ-মনন-বিজ্ঞান প্রভৃতি আত্মারই আপনার ধর্ম বলিয়া 
মনে হয়। কিন্তু বিবেকজ্ঞান উৎপন্ন হইলে দর্শন, অবণ ইত্যাদি 
কিছুই, আত্মার ধশ্ম বলিয়া জ্ঞান হয় না, তখন আত্ম স্ব-স্বরূপে 
প্রকাশিত হন, অখণ্ড নিত্য চৈতন্য রূপেই তিনি তখন আবিভূত হন। 
তখন বলা যায় যে, আত্মার শ্বরূপের আবির্ভাব হইল, যদিও সেই 
Ve ভ্রমদশাতেও অন্ধুণুই ছিল। এই যে দেহাদিতে আত্মবুদ্ি নষ্ট 
শুদ্ধ চৈতন্তের স্ফুরণ, ইহারই * নাম 'ম শরীর হইতে সমুখান এবং 

ই শুদ্ধ চৈতন্তের সাক্ষাৎ উপলব্ধিই স্ব- -রূপপ্রান্তি। শ্রুতি বিবেক ও 
EE নিবন্ধনই আত্মাকে সশরীর ও অশরীর বলিয়াছেন। যথা, 
“আত্মা শরীরে অশরীর” (কঃ ১.২.২২)! স্বতিও তাহারই প্রতিধ্বনি 
করিয়া বলেন, “হে অজ্জুন, আত্মা শরীরস্থ হইলেও তিনি কিছু করেন 
না, কোন কৰ্ম্ম ফলেও লিপ্ত হন ন!” (গীঃ ১৩.৩১) । স্থতরাং অজ্ঞানকালে 
আত্মার স্ব-রপ অজ্ঞাত থাকে বলিয়া তখন সেই স্বরূপের মরন 
অস্তিত্বই থাকে না, পরে জ্ঞানোদয়ে সেই স্বরূপ জ্ঞাত হয় বলিয়া তাহার 
আবিভাব হইল ব। প্রাপ্তি হইল-_এরূপ বল! যাইতে পারে । আর, 
এইরূপ (জ্ঞান ও অজ্ঞান নিবন্ধন) আবির্ভাব ও তিরোভাব ছাড়া 
অন্য কোন রকমেই আবিভাব ও তিরোভাব কোন বস্তুর 
লবন সম্বন্ধে বলা যায় না। যাহার যাহা স্বরূপ, সত্যিকারের 
প্রক্কতি, তাহা চিরকালই অবিকৃত থাকে। স্বরূপের অভাব বা 
বিকৃতি হইতেই পারে না। যাহার অস্তিত্বে বস্তটীর অস্তিত্ব, তাহার 
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অভাব মানে বস্তটীরই অভাব। স্থৃতরাং জীবের যাহা পারমার্থিক 
রূপ, সত্যিকারের রূপ, তাহা চিরকালই অবিকৃত থাকে । তবে 
হইতে পারে সময়ে তাহা অজ্ঞনাবৃত হয়, এই মাত্র। না হইলে 
তাহার অভাব হয় বা তাহা কখনও উতপন্ন হয়, এরূপ কথা হইতেই 
পারে না। ্‌ 

স্থতরাং জীব ওক্রদ্দের বে ভেদ, পাথক্য, তাহ! মিথ্যাজ্ঞান- 
নিবন্ধন বস্তুতঃ এ উভয়ের কোন ভেদই নাই। জীবের যাহা 
জীবত্ব, তাহা অজ্ঞানকৃত, কাল্পনিক । সেই কাল্পনিক ভাবটা অপগত 
হইলে জীবের যাহ! সত্যিকারের স্বরূপ, তাহ! ও ব্রহ্ম একই । জীবত্ব 
থে কাল্পনিক, তাহা প্রজাপতির বাক্য পর্যালোচনা করিলেও প্রমাণিত 
হয়। প্রজাপতি, “চক্ষুতে এই ঘে পুরুষ দৃষ্ট হন”---এই কথা বলিরাই 
বলিলেন, “ইনি অমৃত, অভয়, ব্ৰহ্ম” । চক্ষুতে ত একট প্রতিবিহ্বই 
দেখা যায়। সে প্রতিবিশ্ব আর কিছু অমৃত, অভয় ও ব্রন্ম হইতে পারে 
ন1। স্থতরাং প্রজাপতি চক্ষুতে দুষ্ট পুরুষ’ বলিতে যে বার্থ আন্ম- 
হুরূপকেই লক্ষ্য করিয়াছেন, ইহা স্পষ্টই প্রতীয়মান হয়। তাত্পয্য 
এই যে, বাহাকে জাগ্রৎ দশায় দর্শনাদির কর্তা জীব বলিয়া মনে হয়, 
বস্তুতঃ সে দর্শনাদির কর্তা নয়, পরস্ত অমৃত, অভয়, ব্রঙ্গ; অর্থাৎ 
জীবভাবটা বাস্তব নহে, ত্রঙ্গভাবটাই বাস্তব, সত্য । তারপর, “পুনর্ব্বার 
“তোমাকে উত্ীল্রউ বিষয় বুঝাইতেছি” বলিয়া প্রজাপতি দ্বিতীয় 
উপদেশে বলিলেন, “ইনিই স্বপ্নে কামনাময় বিষয়ে বিচরণ করেন ।” 
অর্থাৎ বিনি জাগ্রৎ দশায় ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে বিষয় ভোগ করিতেছিলেন 
বলিয়া মনে ভ্ইয়াছিল, তি'নই আবার স্বপ্নে বাসনাময় বিষয় ভোগ 
করেন বলির! বোধ হয়। তারপর তৃতীয় উপদেশে স্থযুণ্তি সম্বন্ধে বলেন, 
“তখন আমি অমুক, এই সব বিষয় দেখিতেছি, এরূপ জ্ঞান থাকে না, 
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যেন সবই বিনষ্ট হইয়া গিয়াছে ।” এই অবস্থায় বিশেষ বিশেষ জ্ঞানই 
( ঘটের জ্ঞান, পটের [ বস্ত্রের ] জ্ঞান ইত্যাদি ) থাকে না, কিন্তু জ্ঞাতা! 
যিনি, তিনি অবশ্যই থাকেন। স্ুযুপ্তি ভঙ্গের পর স্মরণ হয় যে, “আমি 
কিছুই জানি নাই” । ইহা হইতে বুঝ! যায় ঘে, স্যুপ্তিকালে কেবল 
সজ্ঞান বিষয়ক একট জ্ঞান হইয়াছিল । এবং “বেশ সুখে ঘুমাইয়াছি” 
এই স্বতি হইতে তপন অব্যক্ত রকমের একটা স্থথের অস্থৃভূতি- হইয়াছিল, 
এ 'অমুমানও করা যায়। ইহা ছাড়া স্থধুপ্ধিকালে বাহা ব। আভ্যন্তর 
অন্য কোন পদাথেরহ জ্ঞান হয় না। ফাহাদের সাহাযো অন্য পদার্থের 
জান হইবে, নেই লব ইন্দিয়, মন, সকলই নিক্ষিয় হইয়া থাকে । কেবল 
'আত্মচৈত্বন্থই জাগ্রত থাকে। সেই আত্মটচতন্তের অভাব কখনও 
হতে পারে ন।। তবে সাধারণতঃ সেই চৈতন্য যখন বিশেষ বিশেষ 
বন্ধ অবলছনে ইন্দিয়াদির ভিতর দিয়া অভিবাক্ত হয়, তখনই আমরা 
তাহার আভাস পাই । যেমন প্রাণশক্তি (০0:০৩) যখন কোন জড় 
পদাণের ভিতর দিয়া ক্রিয়াশীল হয়, তখনই আমরা তাহার অস্বিত্ব 
বুঝিতে পারি, কিন্তু ওরূপ ক্রিয়াশীল না হইলেও যে তাহার অন্তিত্ব 
থাকে ন, এরূপ ত কেহ বলে না, তবে তাহাকে ধর! যায় না_-এইমাক্স । 
সেইরূপ অথণগ্ড আত্মচৈতন্তও স্যুপ্তি অবস্থায় ইন্ড্রিয়াদির নিশ্চিয়তায় 
অভাবগ্রন্ত বলিছ্ মনে হইলেও তাহার অস্তিত্ব বাস্তবিক অব্যাহতই 
বাকে: তার পর প্রজাপতি চতুর্থ উপদেশে *আমি তোমাকে পুনর্বার 
উইত্ডাউ বিষয় বলিতেছি”' এই বলিয়া বলিলেন, “সম্প্রসাদ নামক 
স্বমূপ্রি-অবস্থার জীব শরীর হইতে সমূখিত হইয়া স্ব-স্বরূপ প্রাঞ্ধ হয়|” 
এহ চার উপদেশ একটু প্রণিধান করিয়া দেখ, দেখিবে, প্রকজাপতি 
বুঝাইতে চান যে, যিনি জাগ্রৎ অবস্থার আত্মা তিনিই শ্বপ্রাবস্থার 
আম্মা, তিনিই সুযুপ্ত অবস্থার আত্মা, তিনিই অভয়, অমৃত, ব্রহ্ম । একই 
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অমৃত অভয় ব্রহ্ম জাগ্রদাদি অবস্থার ভিতর দিয়া, জাগ্রদাদি উপাধি 
সহযোগে, একবার জাগ্রত, একবার স্বযুপ্ত ইত্যাদি আখ্য। প্রাপ্ত হন। 
তাহা হইলে প্রজাপতির উপদেশ হইতে ইহাই প্রতিপন্র হইল যে, এই 
সব অবস্থার পরিবর্তনেও আত্মার প্রকৃত স্বরূপ অবিরুতই থাকে; 
স্থতরাং জীবের জীবত্ব-_যাহার জন্য জীবকে জীব বল! হয় তাহ 
কেবলই পরিবন্তিত হইতেছে, অতএব মিথ্যা; আর তাহার যেটা প্রকৃত 
স্বরূপ, তাহ! নিত্য স্থির, তাহাই সত্য। স্থতরাং জীব ও ব্রহ্ম বস্তুতঃ 
অভিন্থ। (ত্রঃ স্থঃ ৪. ৪. ১-৭ দ্রষ্টব্য )। 

কেহ কেহ বলেন, জীব জীবরূপেই সত্য। কিন্তু এই মৃত নিরা- 
করণ করিবার জন্যই বেদাস্তস্থত্রের অবতারণা । বেদাস্তের সিদ্ধান্ত 
এই যে, পরমেশ্বর এক, তিনি নিত্য ঠৈতন্স্বূপ । তাহার অবিদ্যা 
বা মায়া নামে অনির্বচনীয় এক শক্তি আছে, সেই শক্তির প্রভাবে 
ইনি বহুরূপে প্রতীয়মান হন। বস্তুতঃ তিনি ছাড়া জীব, ঈশ্বর ইত্যাদি 
অন্য স্বতন্ত্র সত্তা নাই। স্থত্রকার পরমেশ্বর বোধক বাক্যে জীবের 
আশঙ্কা উত্থাপন করিয়া “অসম্ভবাৎ” এই কারণ দেখাইয়া সেই জীবা- 
শঙ্কার নিরাস করিলেন। ইহার তাৎপর্য এই যে, পরমাত্মা এক, 
নিত্য-বুদ্ধ-শুদ্ব-মূক্তস্বভাব, সংস্বরূপ । অজ্ঞানী লোক যেমন অজ্ঞান 
প্রভাবে আকাশকে নীল,মলিন বলে, সেইরূপ পরমাত্মার স্বীয় মায়াশক্তি 
প্রভাবে তাহাকে' জীব, ঈশ্বর ইত্যাদি বলিয়া মনে হয়। কিন্তু সেই 
জীবন্ব, ঈশ্বরত্ব প্রভৃতি কাল্পনিক, মিথ্য1। শ্রুতি ও যুক্তির সাহায্যে সেই 
জীবত্ব নিরাকরণ করিয়া ব্রহ্মত্ প্ৰতিষ্ঠাপিত করাই স্থত্রকারের অভিপ্রায় । 
কাজেই জীবকে যদি জীব বলিয়াই মনে কর, তবে সে নিশ্চয়ই 
পরমাত্মা হইতে পৃথক্‌, স্বতত্ত্র__প্রথমে এই ভাবে জীবের ভিন্নত্ব নির্দেশ 
করিয়া, স্বীকার করিয়। লইয়া, সেরূপ জীব যে দহরাকাশ প্রভৃতি শব্দের 
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প্রতিপাদ্য হইতে পারে না, তাহা দেখাইলেন। না হইলে জীব বলিয়া 
যে সত্য সত্যই একটা স্বতন্ত্র সত্য পদার্থ আছে, একথা প্রতিপাদনের 
অভিপ্রায় স্ত্রকারের নাই। কেবল লোঁক-গ্রসিদ্ধ জীবের অন্তিত্ব 
মানিয়া লইয়াই স্ত্রকারকে ওরূপ বলিতে হইয়াছে, বস্তুতঃ ওরূপ জীবের 
মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করাই শ্রুতির ও স্থত্রকারের অভিপ্রায়। সেই 
জন্যই স্বত্রকার বলিতেছেন ৰ 


অন্যার্থঃ চ পরামর্শ: ॥২০॥ 


এই যে দহরবাকোর শেষে জীব বর্ণনা তাহ! [ পরামশঃ ] জীবের 
জীবত্ব প্রদর্শনের জন্য নহে, তাহার পরমেশ্বরত্ব প্রতিপাদনার্থই 
| অন্তাৰ্থঃ ] । 

প্রজাপতি জীবের বিভিন্ন অবস্থার বর্ণনা করিয়াছেন সত্য, কিন্ত 
তাহার উদ্দেশ্য জীবরূপ প্রতিপাদন কর! নহে, পরস্ত তাহার পরমেশ্বররূপ 
দেখানই এ বর্ণনার উদ্দেশ্ত। সম্প্রসাদ নামক জীব জাগ্রৎকালে দেহ, 
ইন্সি প্রভৃতির সাহায্যে বাহ বিষয় ভোগ করেন, পরে স্বপ্নাবস্থায় 
জাগ্রথকালীন অদ্থুভূতির সংস্কার উদ্ধ দ্ধ হইলে স্বপ্ন অনুভব করেন; 
অনস্তর যেন পরিশ্রান্ত হইয়া জাগ্রৎ ও স্বপ্ন এই ছুই রকমের বাসস্থানের 
অভিমান পরিত্যাগ করিয়৷ গভীর নিদ্রায় অভিভূত হন। তখন তিনি 
দহর-নামক পরক্রক্দের সহিত এক হইয়া যান, এবং স্ব-স্বরূপ প্রাপ্ত 
হন। ইহাই হইল প্রজ্জাপতির উপদেশের মোটামুটি কথা। ইহা 
হইতে বুঝিতে পারিতেছ যে, জীবের যাহা সত্যিকারের রূপ € অর্থাৎ 
পরমেশ্বরত্ব ), তাহা দেখা নই এরূপ বিস্তৃত জীব বর্ণনার উদ্দেশ্য । 

শিষ্য । কিন্তু দহর শব্দের অর্থ ত অল্প, ক্ষুদ্র, ছোট । স্থতরাং এ 
প্রকরণের প্রতিপাদ্য বস্তুকে যখন ‘দহর’ বলা হইয়াছে, তখন তাহাকে 
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পরমেশ্বর বলি কি প্রকারে 1- ব্রহ্ম হয সর্ববৃহৎ, তাহা অপেক্ষা 
বড় আর কিছুই নাই । 
অতএব 
অল্পশ্রুতেঃ ইতি চে ?-- 
শ্রতিতে এই অল্প (দহর) শব্দ আছে বলিয়া যদি দহরাঁকাশকে 
ব্ৰহ্ম না বলি ?--- ূ | 
গুরু ৷ তৎ উক্তম্‌ ॥২১॥ 

একথার উত্তর ত পূর্বেই দিয়াছি। ১,২. ৭ সুত্রে এরূপ আপত্তির 
উত্তর দেওয়া হইয়াছে । 

শিষ্য । মুণ্ডক উপনিযদে আছে, “যেখানে অগ্নি দূরে থাকুক, সখ্য, 
চন্দ্র, তারকা, বিদ্যুৎ ইহারাও প্রকাশ পায় না। তিনিই কেবল প্রকাশ 
পাইতেছেন; তিনি প্রকাশ পাইতেছেন বলিয়াই স্বয্যাদি প্রকাশ পায়, 
আলোক বিতরণ করে; তীহারই আলোকে নমস্ত পদার্থ প্রতিভাত 
হয়” ইত্যাদি ( মুঃ ২. ২. ১০)। অর্থাৎ তীহারই সত্তায় জুধ্যাদির সত্তা, 
তীহারই অস্তিত্বে ইহাদের অস্তিত্ব, তাহারই আলোকে ইহাদের 
আলোক । ইহার! সম্পূর্ণরূপে সেই স্বয়ং চ্যোতিশ্ময় বস্তুর অধীন; 
তিনি স্বপ্রকাশ, অন্য সব ভাহারই প্রকাশের--তাহারই জ্যোতির 
অন্সুক্ক ব্রণ করে মাত্র। তিনিই স্বীয় জ্যোতিতে সকল প্রকাশিত 
করেন, অন্য কিছুই তাহাকে প্রকাশ করিতে পারে না। এই শ্রতিতে 
বিশ্বের প্রকাশক, অবভাসক যে বস্তুর কথ। বলা হইল, তাহা কি স্ুয্যাদি 
হইতে অধিক প্রকাশবান্‌ কোন অলৌকিক জ্যোতিঃ-পদার্থ, ন। বর্গ? 

গুরু । তিনি ব্ৰহ্মই, 
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অনুকাতেঃ 

“তামৰ ভাস্তম্‌ অপ্ুভাতি সর্বম্‌”- তিনি প্রকাশ পান বলিয়া অন্য 
সব প্রকাশ পায়, তাহারই প্রকাশের অন্গুকরণ অস্ত সকলে করে 
এই অন্পুক্তল্ল€। কথায় তাহার ব্রঙ্গতই নিশ্চিত হয়। একটা প্রদীপ 
দিয়া আর একটা প্রদীগ দেখিতে হয় না। সেইরূপ হুধ্যাদির স্তায় 
একটী অলৌকিক জ্োতিষ্কের আলোকে আলোকিত হুইয়। সুর্ধ্যাদি 
প্রকাশ পায়-একথা সঙ্গত হয় না। 

শিম । তাহা হইলে কি ছয্যাদি স্বতংই প্রকাশ পায়? 

পা | না) 

তস্য চ॥ ২২ ॥ 

“্তশ্য ভাসা সব্বমিরং বিভাতি”শতাহারই প্রকাশে এই লব 
প্রকাশ পায়_এই কথায় হৃধ্যাদির জ্যোতিও তাহারই অধীন, স্বাধীন 
নয়, ইহা জানা যায়। 

প্রারস্তে ব্রঙ্গকেই হমুংজ্যোডি সর্বাবভাসক বল! হইয়াছে। 
এই প্রকরণে ত্র্গ ছাড়া অন্য কিছুর আলোচনাই নাই। স্থতরাং 
সমগ্র বিশ্বের অবভাসক ত্রদ্দহ । 

অপি চ ম্ম্যতে ॥ ২৩॥ 

আর ["মপি5] শ্থতি শাস্বেও এই শ্রুতির অনুরূপ উক্তি আছে 
| ম্ময্যতে ], সে স্থলে স্পষ্টভাবে ব্রক্ষকেই সর্বাবভানক বলা হইয়াছে । 
যেমন শএমন্তগবদগীতা, “সুধা, চন্দ্র, অগ্নি কিছুই তাহাকে প্রকাশ 
করিতে পারে না| স্য্যাদির যে জ্যোতি বা তেজ, তাহ! 
পরমেশ্বরেরই জ্যোতি (গং ১৫৬১২)। 
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শিষ্য । কঠ উপনিষদে (২.৪.১৩) আছে, “দেহের মধ্যে 
অন্ন, প্রসাণ| পুরুষ আছেন। তিনি ধৃমহীন জ্যোতির ্তায়। 
তিনি ভূত ভবিষ্যতের ঈশান, শাসক, নিয়ন্তা । তিনি আজও আছেন, 
কালও আছেন, অর্থাৎ সর্বকালেই বর্তমান। (তুমি ' যাহাকে জানিতে 
চাও) ইনিই তিনি” । এই যে অঙুষ্ঠটপ্রমাণ পুরুষের উল্লেখ 
দেখিতে পাই, ইনি কি জীবাত্মা, না পরমাত্মা? 


গরু । শব্দাৎ এব প্রমিতঃ ॥ ২৪ ॥ 

এই যে অঙ্গুষ্ঠগ্রমাণ পুরুষ [ প্রমিত: ], ইনি পরমাত্ম!। 
ও শ্রুতির স্বকীয় শব্দ হইতেই [শব্ধাদেব ] ইহা নিশ্চিত হয়। শ্রুতি 
এই অঙ্গুটটমাত্ম পুরুষকে ভূত ভবিষ্যৎ যাবতীয় পদার্থের ঈশান 
( নিয়ন্ত। ) বলিয়াছেন। পরমেশ্বর ব্যতীত আর কেহ এরূপ নিয়ুস্ত। 
হইতে পারে না। নচিকেতা ব্রঞ্চকেই জানিতে চাহিয়াছিলেন । 
যম এই অঙ্গুষ্ঠমাত্র পুরুষকে লক্ষ্য করিয়াই বলিলেন, “তুমি ধাহাকে 
জানিতে চাও, ইনিই সেই।”” সুতরাং অস্ুষ্প্রমাণ পুরুষ যে পরঘাত্ম। 
সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। 

শিষ্য । কিন্তু পরমাত্মা ত সর্বব্যাপী অতি বৃহৎ, তাহাকে অঙ্গুষ্ট- 
প্রাণ বল! যায় কিরূপে ? 


গুরু । হৃদি-অপেক্ষয়! তু 
পরমাত্মার ওরূপ ক্ষুদ্র একটী নিদ্দিষ্ট পরিমাণ, হৃদয়ের পরিমাণ 
অনুসারে [ হৃদ্যপেক্ষয়। ] বলা হইয়াছে। হৃদ্‌পদ্স্থ ছিদ্র অঙুষ্টপ্রমাণ, 
সেই স্থানে পরমাত্মার বিশেষ অভিব্যক্তি, প্রকাশ হয়, এই জন্ত 
তাহাকে অঙ্তুষঠপ্রমাণ বলা হইয়াছে। 
শিষা। কিন্তু জীব ত নানা রকমের আছে, কেহ অতি ক্ষুদ্র, কেহ 
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অতি বৃহৎ সকলের হৃদয় ত সমান নয়, অস্গষ্টপ্রমাণণ্ড নয়। কাজেই 
পরমাত্মাকে অঙ্থষ্টপ্রমাণ বলি কি প্রকারে? মন্থষোর হৃদয় না হয় 
সাধারণতঃ অঙ্গুষটপ্রমাণ, কিন্তু মশক, পিপীলিকা, হস্তী প্রভৃতির হৃদয় 
ত আর অঙ্গুষ্টপ্রমাণ নয়। 

গুরু । হ্যা, তাহা বটে। কিন্তু শ্রাত মন্ত্রের হৃদয় লক্ষ্য করিয়াই 
অঙ্কুষঠপ্রমাণ বলিয়াছেন, অন্য প্রাণীর হৃদয় লক্ষ্য করিয়া বলেন নাই 


মনুষ্য-অধিকীরাঁৎ ॥ ২৫ ॥ 


কারণ, শাস্ত্র মন্ষকেই অধিকার করে; উপানষৎ প্রভৃতি শাস্রে- 
মন্তব্রই অধিকার আছে, অন্য প্রাণীর নাই | স্থতরাং মঈবে)র হৃদ:- 
পরিমাণ অঙুমারেই গরমান্মাকে অঙ্ু পরিমাণ বল৷ হইয়াছে । 

শিব্য । কিন্ত এস্থলে যখন একটা নিদিষ্ট পরিমাণের উল্লেখ দেখিতে 
পাই, এবং কোন কোন শ্বতি শান্ছেও যখন জীবাত্াকেই স্পষ্টভাবে 
অপ্ুষ্ঠপ্রনাণ বলা হইয়াছে, তখন ত এ অঙ্গুষ্টপ্রমাণ পুক্লঘকে জীবাত্বা 
বলিয়াই মনে হয়। 

গুরু। হ্যা, তাহ। ঠিক বটে। জীবাত্মাকেই বাস্তবিক অন্দুষ্ট- 
প্রমাণ বলা যায়। কিন্তু ভাবিয়া দেখ, তাহাকেই ভূত ভবিষ্যৎ সব্ব 
পদার্থের নিয়স্তাও বল। হইয়াছে। ইহা হইতে বুঝ! যায় যে, জীবাত্মার 
ব্রত প্ৰতিপাদন করাই শ্রুতির উদ্দেশ্ত। শ্রুতি আলোচনা করিলে 
তুই জাতীয় শ্রুতিবাক্য পাওয়া যায়। কোথাও শ্রুতিবাক্য পরমাত্মার 
এরূপ বণন করেন, কোথাও জাবাত্ম। ও পরমাত্মার একা বা অভেদ 
প্রতিপাদন করেন । এলেও উভয়ের একত্ব প্রতিপাদন করাই শ্রুতির 
উদ্দে্ | এই সিদ্ধান্ত পরবত্তী বাক্য হইতে স্পষ্টই জানা যায়। যথা, 
"প্রত্যেক প্রাণীর হৃদয়ে পৃর্ত্রঙ্গ অঙ্ুষ্ঠপ্রঘাণ অন্তরাত্মারূপে বিরাজ 
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করিতেছেন। সাধক ধৈর্য সহকারে মুঞ্জাতুণ হইতে ঈশিকার 
€ মাজের ) ন্যায় পঞ্চকোবময় শরীর হইতে তাহাকে উদ্ধত করিবেন 
এবং তীহাকেই শ্রদ্ধ, অমৃত বলিয়! জানিবেন” ( কঃ ২.৬.১৭ )। 


শিষ্য । আপনি বলিলেন, শাস্ত্রে মন্রযোরই অধিকার; আর, 
শাস্ত্র ভিন্ন অতীন্দ্ৰিয় ব্ৰহ্ম সম্বন্ধে কিছু জানা যায় না, একথাও পূর্বেই 
বলিয়াছেন। তাহা হইলে মন্য্য অপেক্ষা উৎকৃষ্ট প্রাণী বে দেবতা 
প্রভৃতি, তাহাদের কি ব্রহ্মজ্ঞানে অধিকার নাই ? 

গুরু। হ্যা, শাস্ত্র মন্য্যদিগের জন্যই বটে, অন্ত প্রাণীর জন্য নহে; 
কিন্তু ব্রন্মজ্ঞান বিবয়ে যে কেবল মন্গষ্যেরই অধিকার, অন্য কাহারও নহে 
- এমন কোন নিয়ম নাই। 


তদুপরি অপি বাদরায়ণঃ, সম্ভবাৎ ॥ ২৬ ॥ 


বাদরায়ণ আচার্য্য [ বাদরায়ণঃ ] বলেন, তাহাদের অর্থাৎ মনুষ্যদের 
উপরে [ তদুপরি ] দেবতা প্রভৃতি যে সমস্ত প্রাণী আছে, তাহাদেরও 
[ অপি] ব্ৰহ্ধজ্ঞানে অধিকার আছে; যেহেতু, যে সব কারণে ব্রহ্মজ্ঞানে 
অধিকার হইতে পারে, সেই সব কারণ তাহাদেরও সম্ভব [ সম্ভবাৎ ]1 

ব্ৰহ্ম প্রাপ্তির ইচ্ছা, সামর্থ্য ইত্যাদি থাকিলেই ব্রহ্মজ্ঞানে অধিকার 
হয়। দেবতাদের পদ, এশ্বধ্য ইত্যাদিও অনিত্য। সুতরাং নিত্যা- 
নিত্যবিবেকক্রমে সাধনচতুষ্টয় তাহাদেরও সম্ভব। তারপর বেদ, 
ব্রাহ্মণ, ইতিহাস, পুরাণ সর্বত্রই তাহাদের শরীর, ইন্দ্রিয় থাকার কথা 
আছে। কাজেই সাধন করিয়! ব্রহ্ষপ্রাপ্তির সামর্থ্যও তাহাদের আছে। 
দেবতারা ব্রদ্ধজ্ঞানে অনধিকারী, এরূপ নিষেধ কোথাও নাই! স্থতরাং 
দেবতারা ও ব্ৰহ্মজ্ঞান লাভের অধিকারী । 
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শিষ্া। কিস্ত দেবতাদের ত উপনয়ন হয ন1। উপনয়ন না হইলে 
কেহ শাস্ত্রপাঠেও অধিকারী য় না। প্রক্ষকে আবার শাস্ত্র ভিন্ন 
জানাও যায় না। স্থত্রাং উপনয়ন না হওয়ায় দেবতাদের বত্রন্ধল্জানেও 
অধিকার হইতে পারে না। 

পুর নাঃ দেবতাদের উপনযন ন। হইলেও তাহারা অনধিকারা 
“য় । কারণ, বেদাধাদনের অধিবার পাবার জন্যই উপনয়ন। কিন্তু 
“বকের অথ দেবতাদের শ্বমং প্রতিভাত, অধায়ন না করিলেও বেদ 
তাহাদের আপন! হইতেই পরিজ্ঞাত। আর শ্রুতিতেও ইন্সাদি দেবতা 
বুদ সনের জন একাধিক শত বধ ত্রঙ্গচমা করিয়াছিলেন-_-একরূপ উক্তি 
আছে । স্বতবাং দেবতা এবং খধিদের কম্মকাণ্ডে (যাগ যজ্ঞাদি 
অগঠানে ) আনলক না থাবিলেও ভ্রশজ্ঞানে অধিকার নাই, এ কথা 
sie HOLY 

শয্যা ।  আসনি বলিলেন, দেবতাদের শরীর আছে। কিন্তু 
হালের শরীর স্বীকাৰ করিলে যে একট। বিষম সমস্থা উপস্থিত হয়। 
মনে করুন, এক সমমমে একহাজার লোকে বিভিন্ন দেশে ইন্দ্রের উদ্দেশ্বে 
যঞ্জে আত তি দিতেছে।। ইন্দ্র কিন্ত শরীরধারী এক জন । তিনি সশরীরে 
কিরুপে হাজার আরগায় একসঙ্গে উপস্থিত হইয়া আহুতি গ্রহণ 
করিবেন? সুতরাং দেবতাদের শরীর স্বীকার করিলে-_ 


বিরোধঃ কর্ম্মণি ইতি চেৎ ?-- 


যজ্ঞাদি কাযে; [ কম্মণি ] এক সময়ে এক শরীরধারী দেবতার 
বন্ত স্থানে উপস্থিত থাকা-রূপ বিরোধ, অসস্ভাবন! [ বিরোধঃ ] উপস্থিত 
হয়, একথা যদি [ ইতি চেং ] বলি ?= 
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গুরু। ন, অনেকপ্রতিপত্তেঃ দর্শনীৎ ॥২৭॥ 


না, তাহা বলিতে পার না, অর্থাৎ দেবতাদের শরীর আছে, একথা 
বলিলেও কোন বিরোধ হয় না [ ন ]; যেহেতু, একই দেবতা একই 
সময়ে অনেক শরীর ধারণ করিতে পারেন [ অনেকপ্রতিপত্তেঃ ], একথা 
শ্রুতি, স্মৃতি, পুরাণ ইতিহাস সর্বত্রই দেখা যায় [ দর্শনাৎ ]। 

দেবতাদের এমন ক্ষমতা আছে যে, তাহার! এক সময়ে বহুশরীর 
ধারণ করিতে পারেন । কাজেই এক সময়ে বহু যজ্ঞে উপস্থিত থাক! 
একই দেবতার পক্ষে অসম্ভব নয়। তবে অন্তধ্ণন শক্তি বলে তাহারা 
অদৃশ্য থাকেন, এইমাত্র । 

শিষ্য । আচ্ছা, না হয় স্বীকার করিলাম, এক সময়ে অনেক শরীর 
ধারণ করিতে পারেন বলিয়া শরীর স্বীকার করিলেও যজ্ঞাদি কর্মের 
কোন ব্যাঘাত হয় না। কিন্তু জৈমিনি মুনি তাহার পূর্ব মীমাংস 
দর্শনে সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, বৈদিক শব্দের প্রামাণ্য স্বতঃ সিদ্ধ । 
তিনি দেখাইয়াছেন যে, শব্দ নিত্য অনাদি; শব্দের অর্থও নিত্য, 
অনাদি এবং অমুক শব্দের অমুক অর্থ_ইহা নিয়ত, চিরকালই এক 
শব্দের একই অর্থ; সুতরাং শব্দের এবং অর্থের সন্বন্ধও নিত্য, অনাদি। 
এবং সেই জন্য বৈদিক শব্দসমূহের অর্থবোধ আপনা হইতেই হয়, অর্থাৎ 
অন্য কোন প্রমাণের সাহায্য ব্যতীতই তাহাদের অর্থবোধ হয়। অতএব 
বৈদিক শবের প্রামাণ্য স্বতঃসিদ্ধ। কিন্তু দেবতাদের যদি শরীর থাকে, 
তবে তাহাদের জন্মমৃত্যুও আছে, অর্থাৎ তাহার! অনিত্য, সাদি। 
অতএব যে সমস্ত বৈদিক শব্দের অর্থ ইন্দ্রাদি দেবতা, সেই সমস্ত শব্দও 
অনিত্য, সাদি,_-দেবতাদের জন্মের পরেই ত সেই দেবতাবোধক 
শব্দের সৃষ্টি হইয়াছে । স্থতরাং দেবতার শরীর স্বীকার করিলে_- 
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শব্দে ইতি চে ?-- 


বৈদিক শব্দের সহিত [ শবে] ত বিরোধ হয়, অর্থাৎ বেদের 
প্রামাণ্য নষ্ট হইয়া যায়--একথা যদি [ ইতি চে] বলি ?_- 


গুরু । ন, অতঃ প্রভবাৎ— 


না, শব্দের সহিতও বিরোধ হয় ন! [ ন ]; যেহেতু, এই শব্দ হইতেই 
[অতঃ] দেবতা প্রভৃতি সমগ্র জগতের উৎপত্তি হয় [প্রভবাৎ]। বৈদিক 
শব্দ হইতে দেবতা ও সমস্ত বিশ্বের স্থষ্টি হয় বলিয়! শব্দের প্রামাণ্যেরও 
কোন বাধা হয় না। 

শিষ্য । আপনার একথার তাৎপৰ্য্য বুঝিলাম না। দেবদত্তের 
পুত্র হইলে পরেই ত তাহার যজ্ঞদত্ত ইত্যাদি নাম করা হয়। সেইরূপ 
ইন্দ্রাদির জন্ম হইলে পরেই তাহাদের নামকরণ হইয়াছে। স্থতরাং 
এই ইন্দ্রাদি শব্দ ত আদিমান্‌, অতএব অনিত্য । স্থতরাং শব্দ হইতে 
ইন্দ্রাদির উৎপত্তি হয়, একথা বলিলেই বা কিরূপে শব্ষবিরোধ দূর হয়? 
আর “‘জন্মাদ্যস্ত যতঃ” [ ব্রঃ স্থঃ ১. ১. ১] ইত্যাদি স্থত্রে ব্রগ্ম হইতেই 
ইন্দ্রাদি দেবতা ও জগতের স্বষ্টির কথা বল! হইয়াছে। এখানে 
বলিতেছেন, শব্দ হইতে সমস্ত উৎপন্ন হয় । একথার তাৎপৰ্য্য কিছুই” 
হৃদয়ঙ্গম করিতে পারিতেছি না। 

গুরু! বৎস! শুন-_মনে কর, আজ একটা গরু জন্মিল । ভাবিয়! 
দেখ, এস্থলে গো-ব্যক্তিরই (individUa! ) জন্ম হইল, কিন্ত গোত্ব 
(0০) অর্থাৎ যে সব ধর্ম থাকিলে গরুকে গরু বলা যায়, সেই সকল 
সাধারণ ধর্ম--উৎপন্ন হয় না, তাহা চিরকালই আছে। এই যে সাধারণ 
ধন্মসমষ্রি, যাহা অন্যান্ত সমস্ত প্রাণী হইতে গরুর বিশেষত্ব সম্পাদন করে, 
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তাহা এক একটি বিশেষ বিশেষ গরুর জন্মের সঙ্গে সঙ্গে নৃতন করিয়। 
উৎপন্ন হয় না। এই সাধারণ ধর্মসমষ্টিকে ন্যায়ের ভাষায় জ্তাত্তি বা 
শআক্কুত্ভি বলে। আর, জাতি বা আকৃতি বিশিষ্ট এক একটা বিশেষ 
বিশেষ পদার্থকে সেই জাতীয় ব্যক্তিক বলে। যখন একটা ব্যক্তির 
জন্ম হয়, তখন সেটী সেই জাতির নামেই পরিচিত হয়। সুতরাং 
দেখিতেছ, জাতির উৎপত্তি নাই, কেবল ব্যক্তিই উৎপন্ন হুয়। ‘গরু’ 
এই যে একটী শব্,ইহার অর্থ গো-জাতি, কোন একটা নির্দিষ্ট গরু নয়। 
স্থতরাং ব্যক্তির উৎপত্তি হইলেও শব্দ ও অর্থের নিত্য সম্বন্ধের কোন 
ব্যাঘাত হয় না। সেইরূপ ইন্দ্র প্রভৃতি শব্দের আদি অর্থ ইন্দ্র-জাতি, 
কোন বিশেষ ইন্দ্র নয়। আর ইন্দ্রাদি শব্দ কোন ব্যক্তিবিশেষের নাম 
নয়, উহা এক একটা পদ বোধক (যেমন বড়লাট )। যে যখন এ 
পদ অধিকার করে, তখন তাহীকেই ইন্দাদি নামে অভিহিত করা হয়, 
স্থতরাং ইন্দ্র প্রভৃতি বিশেষ বিশেষ দেবতার জন্ম হইলেও বৈদিক 
শব্দের সাদিত্ব হয় না, ফলে তাহাদের প্রামাণ্যেরও কোন ব্যাঘাত 
হয় না। 

তোমার দ্বিতীয় আপত্তির উত্তর এই যে, ব্রহ্মকে যে ভাবে জগতের 
কারণ বলা হইয়াছে, শব্দকে সেইরূপ কারণ বলা হয় না। ব্রহ্ম এই 
জগতরূপে প্রতীয়মান হন বলিয়! তিনি এই জগতের উপাদান কারণ। 
আর শব্দ ব্যবহার সম্পাদক নিমিত্ত কারণমাত্র। জগতের সমস্ত 
পদার্থেরই এক একটা নাম আছে । এ নাম বা শব্দের দ্বারাই সেই সেই 
পদার্থ অভিব্যক্ত হয়। ব্রদ্ষচৈতন্ত আছেন বলিয়াই এই জগতের 
অভিব্যক্তি; সেইরূপ নাম বা শব্দ আছে বলিয়াই পদার্থের ব্যবহার- 
যোগাতা। এইভাবে শব্ষকেও জগতের কারণ বলা যাইতে পারে। 
যাহা কিছু সৃষ্ট পদার্থ, সমস্তই শবাপূর্ধক স্ষ্ট। প্রথমে শব্দ, পরে সেই 
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শঙ্খপ্রতিপাদ্য পদাথের চাহি । আমরা প্রতাক্ষও দেখিতে পাই থে, 
যখন কেহ কোন বস্তু প্রস্তুত করেন, তখন তিনি প্রথমে মনে মনে 
তাহার একট। আকুতি ; 153160) কল্পনা করেন ও একটা নাম ঠিক 
করিয়া লন, পরে সেই বস্তুটি প্রস্তুত করেন। সেইরূপ আমরা অচুমান 
করিতে পারি যে, জগতসষ্টাও চটির পূর্বে এক একটী বস্ত্র এক একটা 
নাম স্মরণ কিয়া সেই সেই বঙ্গর ৮ করিয়াছেন । 

শিষা। কিন্তু এব হইতে জগতের নষ্ট হয়, ইহার শাস্ত্রীয় প্রমাণ 
কিছু আছেকি? 

গরু । নিন্ডয়ুই, গত মে শক হহতে 2, ইহ। 


প্রত্যক্ষ-অনুমানাভ্যাম্‌ ॥ ২৮ ॥ 

প্রতাক্ষ ও অনুমানের ছারা জানা যায়। শ্রুতির প্রমাণ স্বতঃসিদ্ধ, 
সুতরাং তাহা প্রত্যক্ষ বলিয়া গণ্য। আর, অনুমান যেমন 
প্রতাক্ষমূলক (যাহা একদিন প্রত্যক্ষ হইয়াছে, কেবল তাহারই 
অন্মান হইতে পারে, যাহা কোনদিন প্রত্যক্ষ হয় নাই, তাহার 
অন্রমানও করা যায় ন! ), স্মতিও সেইরূপ শ্রুতিমূলক, শ্রুতির অঙ্থু- 
রূপ বা অন্থপূরক ( Complementary ), স্বতরাং শ্বতি অনুমান 
বলিয়া গণ্য । শতি ও স্মৃতি উভয়েই বলেন যে, চি শব্পূর্ববক | 

হৃতধাং দেখিতেছ, জগতের সমণ্ড বস্বরহই এক একটা জাতি বা 
আকতি আছে এবং সেই আকৃতি নিতা, এবং সেই নিতাজাতি- 
বিশিষ্ট জগতের উৎপত্তি বৈদিক শব্দ হইতেই হয়। 


অতঃ এব চ নিত্যত্বঘ ॥ ২৯॥ 


আর [চ! এই জন্তই [অতএব ] বেদের নিত্যত্ব। যেহেতু 
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দেবাদি আকৃতি নিত্য, এবং যেহেতু বৈদিক শব্দ সমূহ সেই 
আকুতিরই বাচক, সেইহেতু বেদও নিত্য । 

শিষ্য । কিন্তু শ্রুতি ও স্মৃতিতে দেখিতে পাই যে, মহা 
প্রলয়ে সমস্তই একেবারে ধ্বংস হইয়া যায়, কিছুই থাকে না; 
পরে আবার নৃতন করিয়া স্বষ্টি হয়। তাহা হইলে নাম, নামী 
ও নাম-কর্তী এ সকলেরও বিলয় হয়। স্বতরাং বেদের শব্দগুলি 
নিত্য, চিরস্থায়ী, একথা বলেন কিরূপে? কাজেই শব্দবিরোধ 
ত থাকিয়াই যাইতেছে? 


গুরু। সমান-নামরূপত্বাৎ চ আববত্তৌ অপি অবিরোধঃ, 
দর্শনা, স্মৃতেঃ চ ॥৩০॥ 


প্রলয়ের পরে আবার যখন সৃষ্টি হয়, সেই সষ্টিতেও [আবৃত্তৌ 
অপি] সুষ্টপদার্থ সমূহের পূর্ববকল্পে যার যে নাম ও আকৃতি 
ছিল, সেইরূপ নাম ও আকুতিই হয় বলিয়া [ সমাননামরূপত্বাৎ ] 
শব্ধবিরোধও হয় না [অবিরোধঃ চ], একথা প্রত্যক্ষ শ্রুতি 
হইতে [দর্শনাৎ] ও [চ] স্বতি হইতে [স্থতেঃ] জানা যায় । 
সংসার যে অনাদি, একথা সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে । একবার 
স্থষ্টি, একবার প্রলয়, আবার স্থষ্টি আবার প্রলয়-এইরূপ স্থষ্টির প্রবাহ 
অনাদ্দিকাল হইতে চলিয়া আসিতেছে । সংসার যে অনাদি, একথা 
স্ত্রকার “উপপদ্যতে 5 অপি উপলভ্যতে চ” (ত্রঃ স্থঃ ২,১.৩৬ ) এই 
স্তরে প্রতিপাদন করিয়াছেন। এই অনাদি স্থষ্টি প্রবাহে পর পর যে 
স্যরি হয়, তাহা পূর্ব পূর্বব স্থ্টির অন্ুরূপই হয়। শ্রুতি, স্বৃতি, পুরাণ, 
ইতিহাস এ বিষয়ে প্রমাণ। 
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আবার দেখ, স্থযুপ্তির সঙ্গে প্রলয়ের, এবং প্রবোধের (জাগরণের ) 
সঙ্গে সৃষ্টির বিশেষ সাদৃশ্য আছে। সেই জন্য সুযুথ্িকে দৈনন্দিন প্রলয় 
ও প্রবোধকে দৈনন্দিন সৃষ্টি বলা যাইতে পারে । শ্রুতি বলেন, “সুপ্ত 
পুরুষ যখন কিছুই দেখে না, স্বপ্নও দেখে না, এই সমস্ত তখন প্রাণের 
সঙ্গে এক হইয়া প্রাণেই লয় প্রাপ্ত হয়। ইন্দ্রিয়, মন, সকলেই তখন স্ব 
স্ব বিষয়সহ প্রাণে লয় প্রাপ্ত হয়। তারপর সেই পুরুষ যখন প্রবুদ্ধ হয়, 
জাগরিত হয়, তখন জলন্ত অগ্নি হইতে যেমন বিস্ফুলিঙ্গ নির্গত হয়, 
সেইরূপ এই প্রাণ হইতে ইন্দরিয়াদি নির্গত হইয়া আবার স্ব স্ব কার্যে 
ব্যাপৃত হয়” ( কৌ: ৩. ৩)। এ স্থলে একটি বিষয় মনে রাখিও £-- 
এই দৈনন্দিন গ্রলয়ে ইন্ডিয়াদি একেবারে ধ্বংস হইয়া যায় না, উহাদের 
আত্যন্তিক অভাব (০3! exincti০n ) হয় না; সকলই থাকে, 
তবে অব্যক্ত বীজরূপে, সুষম সংস্কাররূপে সকলই বর্তমান থাকে, পরে 
জাগরণ হইলে সেই সুন্্ম সংস্কারগুলি আবার স্থুলাকার প্রাপ্ত 
হয় মাত্র। প্রলয়েও ঠিক এই অবস্থাই হয়; একেবারে অভাব কোন 
বস্তরই হয় না। সকলই বীজরূপে থাকে, স্বষ্টকালে আবার ব্যক্তভাক 
প্রাপ্ত হয়। জগৎ লয় প্রাপ্ত হইলেও পুনরায় যাহাতে আবার স্থষট 
হইতে পারে, এমন একটা শক্তি অবশ্যই থাকে, সেই শক্তির বিকাশই 
নৃতন স্থ্টি। তাহা না হইলে একেবারে কিছুই নাই, অথচ অকস্মাৎ, 
কিছু-না হইতে একট! কিছু হইল-_-এবপ অসম্ভব কল্পনা করিতে হয়। 
(ব্রঃস্থঃ ২, ২.৩৬ দ্ৰষ্টব্য )। পরে এসম্বন্বে আরও আলোচনা! কর 
ষাইবে। 

শিষ্য। আপনি যে নুযুণ্ির দৃষ্টান্তে প্রলয়ের ব্যাখ্যা করিলেন, 
সে সম্বন্ধে আমার কিছু বক্তব্য আছে। স্থযুপ্তিতে যে ব্যক্তি নিদ্রিত 
হয় কেবল তাহারই সমস্ত ব্যবহার লুপ্ত হয়, অন্ত সকলের ক্রিয়াকলাপ 
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যেমন তেমনই চলিতে থাকে । আর স্বুপ্তিভঙ্গের পর যখন প্রাবোধ 
হয়, তখন পূর্বের সমস্ত বৃত্বাত্তই স্মরণ হয়। কিন্তু মহাপ্রলয়ে 
কেহই থাকে না, সকলের ক্রিয়া কলাপই লুপ্ত হয়। আর পূর্বজন্মের 
কথাই যখন কাহারও মনে থাকে না, তখন পূর্বকল্পে (স্থগ্টিতে ) যে 
সমস্ত ব্যবহার হইয়াছিল, তাহা স্মরণ ত একেবারেই অসম্ভব । স্থতরাং 
এ দৃষ্টান্তটা যেন ঠিক খাটিতেছে না। 

গুরু। দেখ, মহাপ্রলয়ে সকলের ব্যবহার লুপ্ত হয় সত্য, কিন্ত 
পরমেশ্বরের অনুগ্রহে স্থষ্টিকর্তা হিরণ্যগর্ভ প্রভৃতি পরম এশখবধ্যশালী 
পুরুষগণের পূর্ব কল্পের ব্যবহার স্মরণ হওয়া অসম্ভব নয়। আমরা 
সাধারণ মানুষ পূর্ব জন্মের কথা স্মরণ করিতে ন! পারিলেও স্রষ্টার 
পূর্ববকল্পের কথ! স্মরণ হওয়া অসম্ভব নয়। সাধারণ মানুষের সঙ্গে 
সৃষ্টিকর্তার শক্তির তুলনা হইতে পারে না। সাধারণ মানুষ ত একটা 
বালুকা কণাও সৃষ্টি করিতে পারে না। স্থৃতরাং মানুষের পূর্বব জন্মের 
বৃত্তান্ত মনে থাকে না বলিয়া যে স্থষ্িকর্তারও থাকিবে না, এমন কথা 
হইতে পারে নাঁ। এমন শক্তিশালী মানুষও দেখা যায়, যাহার! পূর্ব 
জন্মের কথ! অবিকল বলিয়। দিতে পারেন । জ্ঞানের ও ক্ষমতার তাঁর- 
তম্য ত প্রত্যক্ষই দেখা যায়। স্থতরাং পরম এশ্বধ্য (শক্তি) শালী 
হিরণ্যগর্ভ প্রভৃতি জগৎ অষ্টার। যে পূর্ব পূর্ব কল্পের ব্যবহার স্মরণ 
করিয়া! তদনুরূপ স্থষ্টি করেন, এ আর আশ্যর্যই বা কি? শ্রুতি ও 
স্বাতিতে এরূপ কথা যথেষ্টই আছে। 

আরও দেখ, ধশ্মের (স্থকশ্মের) ফল স্থখ, এবং অধশ্মের 
( অপকর্ের ) ফল দুঃখ ;_ইহা! সর্ববাদিসম্মত। এবং প্রাণী মাত্রেরই 
স্বভাবতঃ সুখের প্রতি অনুরাগ ও দুঃখের প্রতি বিদ্বেষ হইয়া থাকে । 
ইহা হইতে বুঝা যায় যে, পূর্ববজন্মক্কৃত ধৰ্শ্মাধৰ্শ্মই মানুষকে স্বভাবতঃ স্থখ- 
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হঃখের দিকে পরিচালিত করে। হিংস্র, প্রেমিক, ধাশ্দিক, অধাম্মিক, 
সতাপরায়ণ, মিথ্যাবাদী--এইকপ প্রানীদিগের মধো চরিজ্রগত একটা 
বয়ন দেখা যায়, ইহার কোন যুকিসদত কারণ নিগ্দেশ করিতে 
হইলে পূৰব সংস্কার ব্যতীত আব কিছুই নির্দেশ করা যায় না (ক্রঃ শ্ঃ 
১, ১, ৩৪-৩৬ ড্রষ্ঠব্য )। 

অ-এব, যেহেত় পরম্থইি পূব্বষ্টির সমান, সেই হেতু প্রলয়কালেও 
গুগাতের আত্যন্তিক বিনাশ হয় ন, বাজ বা শক্তিরূপে জগৎ থাকে। 
কাজেহ তমি মে এক প্রামাণ্যের ব্যাঘাত আশঙ্ধ। করিয়াছিলে, তাহাও 
হয এ কতি, স্বতি, সব্বত্ৰই প্রচ পূর্ব”? র সমান বলিয়। জান। 
দায়! 

শিন্য। আচ্ছা, দেবতাদের শরীর স্বীকার করিলেও বেদের 
(নতাত। নষ্ট হয় না, একথা বুঝিলাম। কিন্তু তথাপি তাহারাও ষে 
ব্াজাানের অধিকারী, একথা এখনও সম্যক বুঝিতে পারিলাম না। 
কারণ - 


নধু-আদিষ অসম্ভবাৎ অনধিকারং জৈমিনিঃ ॥৩১॥ 


জৈমিনি আচাধ্য বলেন | জৈমিনি: ] দেবতাদের ত্রঙ্গবিদ্যায় 
অধিকার নাই | অনধিকারম্‌ ], যেহেতু “মধুবিদ্যা' প্রভৃতি দেবতাদের 
“পর অসম্ভব মন্দাদিধসন্তবাহ ]। 
হান্োগ্য উপনিধদে থাকে মধুরূপে উপাসনা করিবার ব্যবস্থা 
আছে । হাকে সপ্রলিদ্ত্যা বলে। মধুবিদ্যাও বিদ্যা, ব্রদ্ষবিদ]াও 
(বদ) | এক্ষণে দেবতাদের বিদ্যার অধিকার আছে, একথা বলিলে 
তাহালের মধ্বিদ্যাতেও অধিকার আছে, একথাও বলিতে হয়। কিন্ত 
ল্য এক দেবতা, সে ত আর নিক্জেকেই ষধুক্ূপে উপাসনা করিতে পারে 
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না। স্থতরাং মধুবিদ্যায় স্থধ্যের অধিকার থাকিতে পারে না। এই 
ৃষ্টান্তে কাজেই সিদ্ধান্ত করিতে হয় যে, দেবতাদের বিদ্যায় কোন 
অধিকার নাই। ইহা পূর্বষীমাংসাকার জৈমিনির মত। 

আর, দেবতার! হত্তপদাদি অঙ্গপ্রত্যঙ্গ বিশিষ্ট চেতন, এ বিষয়ে 
কোন প্রমাণও নাই । 


জ্যোঁতিষি ভাবাৎ চ॥৩২॥ 


আর [চি] স্বর্য্য, চন্দ্র, শুক্র ইত্যাদি যাহাদিগকে সাধারণতঃ দেবতা 
বলিয়৷ বলা হয়, তাহারা জড় জ্যোতিষ্ষ-পিগরূপে অবস্থিত আছে 
বলিয়া [জ্যোতিষি ভাবাৎ ] দেবতাদের বিদ্যায় অধিকার স্বীকার 
করবা যায় না। 

সূর্য্য প্রভৃতি বাস্তবিক জড় পদার্থ । কাজেই কোনরূপ উপাসন। 
কর! বা জ্ঞানলাভ কর! তাহাদের পক্ষে সম্ভব নয়। স্থতরাং তাহাদের 
বিদ্যায় অধিকার থাকিতে পারে না। তবে বেদে, ইতিহাসে, পুরাণে 
যে দেবতাদ্দিগকে হম্তপদ্বিশিষ্ট চেতন রূপে বর্ণনা করা হইয়াছে, 
তাহার কোন মুল্য নাই, উহ! গল্পমাত্র। প্রত্যক্ষ, অন্থমান, 
কোন প্রঘাণেই ওরূপ বর্ণনার সত্যতা নির্দারণ করা যায় না। বেদের 
বৰ্ণনাও এক একটা যাগ যজ্ঞের স্তুতি বা প্রশংসার জন্যই করা হইয়াছে, 
বাস্তবিক ওরূপ দেবতা যে সতা সত্যই আছে, একথা প্রতিপাদন 
কর! এ বেদাংশের উদ্দেশ্য নয়, এবং সে বিষয়ে বেদের সেই অংশের 
প্রামাণাও নাই। জৈমিনি আচাধ্য খন এইরূপ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, 
তখন দেবতাদের বিদ্যায় অধিকার সম্বন্ধে বিশেষ সন্দেহ হয়। 

গুরু । বৎস! এবিষয়ে আচাধ্য বাদরায়ণের সিদ্ধান্ত শুনিলে 
তোমার সকল সন্দেহের নিরাস হইবে । 
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ভাবং তু বাদরায়ণঃ অস্তি হি ॥৩৩॥ 


কিন্তু [তু] আচাৰ্য্য বাদরায়ণ বলেন [ বাদরায়ণঃ ] দেবতাদেরও 
বিদ্যায় অধিকার আছে [ ভাবম্‌ ]; যেহেতু [হি], অধিকার যে 
সব কারণে হইতে পারে, তাহা দেবতাদের আছে [ অন্তি ]। 

দেবতাদের শরীর আছে, তাহারা চেতন, শাস্ত্ার্থ তাহাদের 
স্বতঃসিদ্ধ; সুতরাং তীহারাও বিদ্যায় অধিকারী । বিশেষ শ্রুতিতে 
দেবতাদের ব্রহ্মবিদ্যালাভের কথ! স্পষ্টই উল্লিখিত হইয়াছে । 

মধুবিদ্যায় স্ধ্যের অধিকার নাই বলিয়া যে অন্যবিদ্যায়ও তাহার 
অধিকার থাকিবে না, এ বড় অদ্ভুত বুক্তি। ব্রাহ্মণের রাঁজন্থয়ষজ্ঞে 
অধিকার নাই, সেই জন্য কোন যজ্ঞেই তাহার অধিকার নাই__একথা 
ত জৈমিনিও বলেন না। 

আর, দেবতাদের শরীরাদির বর্ণনা প্রত্যক্ষসিদ্ধ ন! হইলেও শ্রুতির 
উক্তি উড়াইয়৷ দিবে কিরূপে? শ্রুতির এক অংশ প্রামাণ্য, অন্ত 
অংশ অপ্রামাণা-__এরপ স্থবিধামত ব্যাখ্যা করিলে কোন নিশ্চিত 
সিদ্ধান্তেই উপনীত হওয়া খায় না। বিশেষতঃ শ্রুতির এ বর্ণন। 
যদি প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের বিরোধী হইত, তবে ন! হয় প্রশংসার্থ বা 
ওরূপ একটা কিছু বলিয়া সে বর্ণনা উপেক্ষা করা যাইত। কিন্ত এ 
বর্ণনা ত কোন প্রমাণের বিরুদ্ধ নয়। প্রত্যক্ষ যাহা ন! দেখিবে, 
তাহাই নাই, একথা ত বলিতে পার না। স্থতরাং বেদাদিতে যখন 
দেবতাদের শরীর ও চেতনত্বের বর্ণনা! আছে, এবং সেই বর্ণনা যখন, 
একটা অসম্ভব কিছু নয়, তখন তাহাদের বিদ্যায় অধিকার থাকিতে 
বাধা কি? . 

আর, দেবতাদের শরীরাদি আছে, একথা প্রত্যক্ষমূলকও বলিতে 
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পারি। আমাদের প্রত্যক্ষ ন! হইতে পারে, প্রাচীন খযিদেরও 
যে প্রত্যক্ষ হয় নাই, এ কথা বলিবে কিরূপে ? খষিরা যে দেবতাদের 
সঙ্গে প্রত্যক্ষভাবেই আলাপ ব্যবহার করিতেন, তাহা ত বহু স্মৃতিতেই 
দেখিতে পাই। আমর! আজকাল দেবতা দেখিতে পাই না বলিয়া 
পূর্বেও কেহ দেখে নাই-_-এরূপ বলিলে ইহাও বলিতে হয় যে, এখন 
ধেমন সার্বভৌম রাজা নাই, তখনও ছিল না, কোন কালেই ছিল 
ন!; ফলে রাজন্থয়যজ্ঞের বিধানও শাস্ত্রে অনর্থক করা হইয়াছে, অতএব 
ও শাস্ত্র মিথা। এইভাবে সমস্ত শাস্ত্ৰই মিথ্যা হইয়া পড়ে, কারণ 
শাস্ত্রোক্ত বর্ণাশ্রম ত আজকাল বড় একটা দেখা যায় না। 

যোগ প্রভাবেও দেবতা সাক্ষাৎকর! যায়। যোগশান্ত্ের নিয়মান্ুসারে 
কাৰ্য্য করিলে দেবত প্রত্যক্ষ হয়। 

স্থতরাং দেবতাদেরও ব্রন্ষবিগ্যায় অধিকার আছে। 


শিষ্য । দেবতাদের বত্রহ্মবিত্যায় অধিকার থাকার ঘে সমস্ত কারণ 
বলিলেন, তাহাত শূদ্রেরও আছে। তবে কি শূদ্রও ব্রহ্গবিদ্যার 
অধিকারী? 

ছান্দোগ্য উপনিষদের সব্ঘ্গবিদ্া প্রকরণে শৃত্রেরও ব্র্মজ্ঞানের 
অধিকার বিধান করা হইয়াছে বলিয়। মনে হয়। ছান্দোগ্যের চতুর্থ 
অধ্যায়ে একটী আখ্যায়িকা আছে ৷ জানশ্রতি নামে একরাজা গ্রীষ্মকালে 
একদিন ছাতের উপর শুইয়া ছিলেন! এমন সময় কয়েকজন খষি 
হংসরূপ ধারণ করিয়া আকাশে উড়িয়া! যাইতেছিলেন। পশ্চাদবস্থিত 
ংস অগ্রগামী হংসকে ডাকিয়া বলিল, “ভল্লাক্ষ, তুমি কি দেখিতেছ না, 
এই রাজার তেজ স্বর্গ পর্য্যন্ত প্রন্থত হইতেছে, সাবধান, ইহাকে লঙ্ঘন 
করিও না, তুমি ভন্ম হইয়া যাইবে ।” একথা শুনিয়া ভল্লাক্ষ বলিল, 
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“ডন ত আর ভয় দেখাইতেছ। এ কি যধাত্খা রৈক, যে এর 
অবমানন। করিলে কোন ভয়ের আশঙ্কা আছে? এর যখন বিদ্যা 
নাই, তখন ত এ অভি হেয়? এ কথ। শুনয়। জানশ্রতির মনে 
ধিঞ্চার ছিল । তিনি বহমূল্য উপঢৌকন লইম। রৈক্কের নিকট উপস্থিত 
হইয়। জান প্রাখন। করিলেন। রৈ* তাহাকে সুদ বলিয়া সম্বোধন 
করিলেন। ইহাতে এনে হয়, জানশ্রুতি শৃদ্র ; এবং তিনি যখন রৈক্ক 
কির নিকট জানোগদেশ গ্রহণ করিতে গিয়াছিলেন, রক্কও তাহাকে 
পরেশ করিয়াছিলেন, কখন এরর ৫ এরশবিগ্ঠ।য় অধিকার আছে 
বা ল্াকার করিতে ভয়ু। 

5০০৭, এর বিগায় অধিকার নাহ শুর্রের উপনয়ন হয় 
এ, উপনঘন এ হলে খের পাঠ করিবার অধিকার হয় না, বেদ পাঠ 
০ তলে কাতার অ-ও জানা যায় না, ফলে বেদোক্ত উপদেশ পালন 
বধু) ত তাহার পশে সন্তব হয় না শুদ্র মোক্ষ কামনা করিতে পারে 
পা, বং তাইলে শারারিক ৫ মানসিক সামথাও আছে সত্য, কিন্ত 
বসান বাদ চা নেহ শাসকে যখন জের অধিকার নাই, তখন 
তাহার এই নেদ অধিকার নাই | খাক্সাগ ব্যয়ের অধিকার 
শাদা সাঘখোর উপধ নিহর করে। 

সঙ্গগবিগ্যয় যে শৃড শের উল্লেখ আছে, বাস্তবিক তাহার অর্থ 
জাতি-শৃ্জ নহে ৮ 


ওকৃ-অল্গ ত২-অনাদর-শ্রবণাৎ তৎ-আদ্রবণাৎ 
সুচ্যতে হি ॥৩৪॥ 


৬৬ 
4 


এ শ্ব’ শব্ধ ছারা স্থচন! কবা হইয়াছে [ স্থচাতে ] 
যে, সেই ইংসন্ধপী ঝষির অনাদর বাক্য শ্রবণ করিয়! [তদনাদরশ্রবণাৎ] 
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এই জানশ্রতির [অন্য] শোক, খেদ | শুক] হইয়াছিল, এবং 
যেহেতু সেই শোকে তিনি রৈক্কের নিকট গমন করিয়াছিলেন 
[ তদাদ্রবণাৎ্ ]। 

হংসরূপী খধি যখন জানশ্রুতিকে বিদ্যাহীন বলিয়া অবজ্ঞা প্রকাশ 
করিলেন, তখন তাহার বাক্য শ্রবণ করিয়৷ জানশ্রুতির বড় শোক 
(খেদ) হইল ৷ যখন তিনি সেই শোকে আকুল হইয়া রৈক্কের নিকট 
উপস্থিত হইলেন, তখন রৈক্ক ধ্যানবলে বুঝিতে পারিলেন যে, জানশ্রুতি 
নিতান্ত শোকাবিষ্ট হইয়া তাহার নিকট আসিয়াছেন। তাই তিনি 
তাহাকে সম্বোধন করিলেন, “অরে শূদ্র_ অর্থাৎ হে শোকাভিভৃত 
জানশ্রুতি"' ইত্যাদি । স্পষ্টভাবেই খখন জাতিশৃদ্রের বেদে অধিকার 
নিষিদ্ধ হইয়াছে, তখন রেক্োক্ত শুদ্র শব্দের এইরূপ যৌগিক 
( etemological ) অর্থ ছাড়া প্রসিদ্ধ জাতিশূড্র অর্থ গ্রহণ করা সঙ্গত 
হয় না। শূদ্ৰ শব্দের ব্যুৎপত্তি এই- শুচ-দ্র+ অ, শৃচা (শোকের জন্তু) 
দুত্রবে (গমন করিয়াছিল ), অর্থাৎ শোকে আকুল হইয়! গমন করে 
যে, সে শূদ্র। এই অথই এস্থলে সমীচীন। 

জানশ্রুতি যে জাতি-শুদ্র নয়, তাহার অন্ত কারণ এই যে, 


ক্ষত্রিয়ত্বগতেঃ চ, উত্তরত্র চৈত্ররথেন লিঙ্গাৎ ॥৩৫॥ 


পরবর্তী বাক্যে [ উত্তরত্র ] চিত্ররথ বংশীয় এক ক্ষত্রিয়ের 
সহিত [ চৈত্ররথেন] এক সঙ্গে উক্ত হওয়া রূপ লিঙ্গ, চিহ্ন, 
ইঙ্গিত থাকায় [ লিঙ্গাৎ ] জানশ্রুতির ক্ষত্রিয়ত্ব অবগত হওয়া যায় 
[ ক্ষত্রিমত্বগতে: ]। 

পরবর্তী বাক্যে ক্ষত্রিয় চৈত্ররখির সহিত জানশ্রতির এক সঙ্গে 
ভোজন ও ভিক্ষার উল্লেখ আছে । উভয়ে এক জাতীয় না হইলে এক সঙ্গে 
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ভোজন হইতে পারে না। ইহা হইতে বুঝা যাঁর, জানশ্রুতি ক্ষত্রিয়। 
সুতরাং শূত্রের বিদ্যায় অধিকার নাই। 
আর, যে যে স্থলে বিদ্যার উপদেশ আছে, নেই সেই স্থলেই 


সংস্কার-পরামর্শাৎ তৎ-অভাব-অভিলাপাঁৎ চ ॥৩৬॥ 
উপনয়ন প্রভৃতি সংস্কারের উল্লেখ আছে এইজন্য [ সংস্কারপরা- 
মর্শাৎ ] এবং [ চ ] শূদ্রের সেই সমস্ত সংস্কার নাই, ইহাও উক্ত হইয়াছে, 
এইজন্য [ তদভাবাভিলাপাৎ ] শূদ্রের বিদ্যায় অধিকার নাই। 
উপনয়ন ব্যতীত যখন বিদ্যায় অধিকার জন্মে না, এবং শৃদ্রের 
উপনয়ন যখন শাস্ত্রে নিষিদ্ধ হইয়াছে, তখন তাহার বিদ্যাধিকার নাই 
ইহাই শাস্ত্রীয় সিদ্ধান্ত । 


তদভাবে-নির্দ্ধারণে চ প্রবৃত্তেঃ ॥ ৩৭ ॥ 


আর [ চ ] শৃদ্রত্বের অভাব, অর্থাৎ শুদ্র নয় একথা [ তদভাব- ] 
নির্ধারিত, নিশ্চিত হইলে পরেই [নির্দারণে ] ব্িদ্যাদানের 
প্রবৃত্তি দেখিতে পাই বলিয়া [ প্রবৃত্তেঃ ] বলিতে হয়, শুত্রের বিদ্যায় 
অধিকার নাই । 

জবালার পুত্র সত্যকাম মাতাকত্ক গুরু সমীপে গমনের জন্য 
আদিষ্ট হইয়া যখন মাতার নিকট নিজের গোত্র কি জানিতে চাহিল, 
তখন জবাল। বলিলেন, “বৎস! আমি গুরুজনের সেবায় এত ব্যস্ত 
ছিলাম যে তোমার গোত্র কি তাহা জানিবারও আমার অবসর হয় 
নাই। তুমি যাও, যাইয়। বল যে, তোমার নাম সত্যকাম, এবং তুমি 
জবালার পুত্র ।” সত্যকাম গৌতম খধির নিকট উপস্থিত হইয়া 
শিষ্যত্ব প্রার্থনা করিল। গৌতম তাহার গোত্র জিজ্ঞাসা করিলেন। 
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বালক সরলভাবে বলিল, “আমি আমার গোত্র জানি না, মাও জানেন 

তিনি বলিলেন, তুমি বলিও, আমি জাবাল. ( জবালার পুত্র) 
এবং আমার নাম সত্যকাম।”” এই কথা শুনিয়া খষি ভাবিলেন, 
নিশ্চয়ই এই বালক শুদ্র নয়, কারণ শূদ্ কখনও এরূপ নির্ভীক সরলতার 
সহিত এরূপ সত্য বলিতে পারে না। সত্যকাম যে শুদ্র নয়, এ কথা 
নিশ্চয় করিয়াই গৌতম তাহাকে শিশ্বব্ধপে গ্রহণ করিলেন, ইহা 
হইতে বুঝা যায় যে, শূ্রের বিদ্যায় অধিকার নাই । 


শ্রবণ-অধ্যরন-অর্থ-প্রতিষেধাৎ স্মুতেঃ চ অস্ত || ৩৮ || 
স্থৃতিশান্্র হইতেও [ স্থৃতেশ্চ ] জানা যায় যে শৃদ্রের[ অস্ত ] 
বেদশ্রবণ, বেদ অধায়ন, এবং তাহার অর্থবোধ ও অনুষ্ঠান নিষিদ্ধ, 
স্থতরাং [ শ্রবণাধ্যয়নার্ধপ্রতিষেধাৎ ] শৃদ্রের বিদ্যার অধিকার নাই 
শিষ্য । কিন্তু বিছুর, ধশ্মব্যাধ প্রভৃতি শূদ্ৰ হইলেও ত তাহারা 
জ্ঞানলাভ করিয়াছিলেন। একথা ত শাস্ত্রে আছে। 
গুরু। হ্যা, তাহা আছে সত্য । তীহাদের যে জ্ঞানলাভ হা 
সে-বিষয়েও কোন সন্দেহ নাই। তবে শ্রুতি স্বৃতি হইতে যখন 
স্পষ্টই বুঝ! যাইতেছে যে, শৃদ্রের বিদ্যায় অধিকার নাই, তখন অন্গমান 
করিতে হইবে যে, বিছুর প্রভৃতি এই জন্মে কোন বিশে কর্শ্মফলে 
শৃদ্ররূপে জন্মগ্রহণ করিলেও পূর্ববজন্মে নিশ্চয়ই তাহারা. দ্বিজ ছিলেন। 
সেই জন্মের সংস্কারের ফল তাহার! এই জন্মে লাভ করিয়াছেন । 
আর, শ্রুতি, স্থৃতি শৃদ্রের বেদে অধিকার নাই--এই কথাই বলেন। 
অতএব ইহাও নিশ্চয় যে, তাহার। বেদাধায়ন করিয়া ত্রঙ্গজ্ঞান লাভ 
করিবার অধিকার হইতে বঞ্চিত হইলেও পুরাণাদি শান্তর অবলম্বনে 
জ্ঞান লাভ করিবার সম্পূর্ণ অধিকারী। সে অধিকার হইতে 
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তাহাদিগকে বঞ্চিত করিবার কোন হেতু নাই। একথা শান্ত্রেও আছে । 
অতএব সিদ্ধান্ত এই যে, শূদ্র বেদ অবলম্বনে ব্রদ্ধজ্ঞানের অধিকারী 
নু, কিন্ত পুরাণ দির স'হাধে ত্রগজ্ঞানের সম্পূর্ণ অধিকারী । 
এক্ষণে প্রকৃত বিষয় অন্গলরণ কর! মাউক। 

শিষ্য । কগোপনিমদে (১.৬১) আছে, “এই যাহা কিছু 
জাগতিক পদার্থ, সমন্তই প্রাণে এাজত (কম্পিত। স্পন্দিত, চলনশীল ) 
হইতেছে |! এস্থলে যে ভিজ) ধাডর প্রমোগ করা হইয়াছে, তাহার 
অথ কম্পন, চলন, গতি, চেহা। (10500000001 ইহা হইতে বুবা 
বায়ু যে, সম জগং এক শ্রাণশক্তির প্রভাধে কম্পিত হইতেছে, 
চলিতেছে, হহাই তির তাহপধা | এই প্রাণ কি বামুর বিকার- 
(ণশ্ম, ন! অন্য কিছু * 

ওর 1 না, এলে প্রাণ বাধুর বিকার নয, পরস্ত পরমত্র্থ ৷ 


কম্পনাৎ | ৩৯ ॥ 

কম্পনশব্দের ভাংপয্য হইতেই এ অর্থ নিশ্চিত হয়। পূর্ব ও পর 
বাকো বন্ধের বিষয়ই আলোচিত হইয়াছে । মাঝখানে সহসা বাসর 
আলোচন! হইতেছে, এরূপ কল্পনা সঙ্গত নম । পরমাত্মাকে প্রাণশব্দের 
ঘার। বছস্থলে নিদি্ই করা হইয়ছে। ‘এজন’ বা কম্পন শব্দের অর্থ 
জীবের চেষ্টা, গতি । সেই গতির এক মাত্র প্রবর্তক বস্তুতঃ পরমাত্মা | 
কেবল বাযু জীবচেষ্টার কারণ নহে; শ্রুতি বলেন, “জীব প্রাণের 
বার! জীবিত থাকে না, অপানের দ্বার! জীবিড থাকে না, এ প্রাণ, 
অপান প্রভৃতি বানুবিকার যাহার আশ্রিত, যাহার অধীন, তাহারই 
দ্বারা জীবিত দাকে। তিনিই জীবের ও জীবনের কারণ ।” 
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( কঃ ২.৫.৫ )। স্থৃতরাং যে প্রাণের প্রভাবে সমস্ত জগৎ চেষ্টমান, 
ক্রিয়াশীল, সেই প্রাণ পরমাত্মাই । 

শিষ্য । ছান্দোগ্য উপনিধদে . ছাঃ ৮.১২.৩ ) কথিত গাছে, “এই 
যে সম্প্রসাদ (নিদ্রিত পুরুষ), ইনি শরীর হইতে সমুখিত হইয়া পরম 
০ক্রয়াভি৪ প্রাপ্ত হন এবং আপন স্বরূপে অবস্থান করেন ।” এই 
জ্যোতি: কে? 

গুরু জ্যোতি দর্শনা ॥ ৪০ || 

উক্ত জ্যোতিঃ পরমাত্মা ; যেহেতু, এ শ্রুতিতে পরমাজ্মার প্রসঙ্গই 
দেখা যায় [ দর্শনাৎ ]। পূর্বাপর বাক্যালোচন! করিলে দেখা যায় যে, 
পরমাত্মাকে উদ্দেশ করিয়াই এ জ্যোতি: শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে । 
(ত্রঃ সঃ ১.৩.১৮-২* এবং ১.১.২৪ দ্রষ্টব্য )। 

শিষ্য । ছান্দোগ্যে (৮.১৪.১) কথিত আছে, “আকাশ নাম ও 
রূপের নির্ব্বাহক” ইত্যাদি । এ স্থলে আকাশ শবের ব্রহ্ম অর্থ 
নিশ্চায়ক স্পষ্ট কোন কথ। নাই ( ত্ৰঃ স্থঃ ১,১.২২ দ্ৰষ্টব্য )। স্থতরাং 
আকাশে (508০) অবস্থিত হইয়াই যখন সমস্ত পদার্থ নাম ও 
রূপ ( আকুতি, 0000) প্রাপ্ত হয়, তখন এই বাহ আকাশই 
এ শ্রুতির প্রতিপাদ্য বলিয়া মনে হয়। 

গুরু। না, 


আকাশঃ অর্থান্তরত্বাদি-ব্যপদেশাশ ॥ ৪১ ॥ 


এ আকাশ শবে [ আকাশ: ] ব্রক্ষকেই বুঝিতে হইবে) কারণ, এ 
শ্রতিতেই ভূতাকাশকে নামরূপের নির্বাহক হইতে অপর পদার্থ 
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রূপে নিদিষ্ট করা হইয়াছে, এবং এ নির্বাহককে ‘ব্রহ্ম, “আত্মা” 
‘অমৃত’ ইত্যাদি শব্দে অভিহিত কর] হইয়াছে [ অর্থাস্তরত্বাদি- 
ব্যপদেশাৎ্ 11 

শিল্ত। বৃহদারণ্যকে (৪.৩.২২) আছে, রাজধি জনক প্রশ্ন 
করিতেছেন, “দেহ, ইন্ডিয় ইত্যাদিকে যে ‘আমি’ বা ‘আত্মা’ 
বলিয়া মনে হয়, তাহার মধ্যে সত্যিকারের ‘আমি’ বা ‘আত্মা’ 
কোন্টা ?” যাজ্ঞবন্ধ। উত্তর করিতেছেন, “ইন্ত্রিয়াদির মধ্যে এই যে 
বিজ্ঞানমঘ পুরুষ_-” ইত্যাদি ক্রমে আত্মবিষয়ক বহু কথা এ 
অ'তিতে আছে। এই সমপ্ত প্রশ্নোত্তর কি জীবাত্মা সম্বন্ধে, না 
পরমাত্মা সম্বন্ধে ? পূর্বাপর আলোচনা দ্বারা ত জীবাত্মা সম্বদ্ধেই 
যেন এ সব প্রশ্নোত্তর করা হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। 

গুরু। না, ও স্থলে জীবাত্সা প্রতিপাদিত হয় নাই। জাগ্রত 
স্বপ্ন, স্থযুপ্তি, মৃত্যু প্রভৃতি বিভিন্ন অবস্থাতে জীবাত্মার বর্ণনা করিয়া 
সে খে পরমাত্মা হইতে অভিন্ন--এই কথা প্রতিপাদন করাই এ 
শ্রুতির তাত্পধ্য, অর্থাৎ পরমাত্মাকে প্রতিপাদন করাই শ্রুতির উদ্দেশ্য; 
কারণ 


সধুপ্তি-উৎক্রান্ত্যোঃ ভেদেন ॥ ২ ॥ 
হবধুপ্তি ও উৎক্রান্তি অর্থাৎ দেহত্যাগ_-এই ছুই অবস্থাতে 
: সুযুপ্ত ৎক্ৰান্ত্যোঃ ] জীব হইতে পরমেশ্বরকে স্পষ্টভাবে পৃথক্‌ করিয়া 
[ তেদেন ] নিদ্দেশ কর! হইয়াছে। স্ববৃপ্তিবর্ণন প্রসঙ্গে শ্রুতি বলিতে- 
ছেন, “এই পুরুষ (অথাৎ স্বপ্ত জীব; শ্রা্তত আত্মার সহিত 
একাছুত হইয়৷ কি বাগ, কি আত্যন্তর, কোন কিছুই জানে 
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না (বৃঃ৪.৩.২১)। এম্থলে পুরুষ বলিতে জীবকেই বুঝাইতেছে, 
কারণ সে-ই জ্ঞাতা, এবং যে বাহ্বাভ্যন্তর জানে, তাহারই সেই 
জ্ঞানের নিষেধ কর। সম্ভব ৷ ( মাথা নাই-_মাথা ব্যথা--অসস্তব )। 
আর, প্রাজ্ঞ পরমেশ্বর ; কারণ, তিনিই সর্বজ্ঞ । আবার, এইরূপ 
উৎক্রান্তিতেও জীব পরমাত্মার সহিত অমু্গত হইয়া দেহত্যাগ 
করে, এইরূপ উক্তি আছে। এই ছুই অবস্থাতেই জীব যে পরমাস্মা 
হইতে ভিন্নরূপে, পৃথকৃরূপে নির্দিষ্ট হইয়াছে, সে বিষয়ে সন্দেহ নাই। 
স্থতরাং পরমাত্মাই ওস্থলে মুখ্য প্রতিপীদ্য। তবে জীব স্বন্ধে এই 
যেবিভূত বর্ণনা, তাহা জীবের জীবত্ব এতিপাদন উদ্দেশ্যে নহে, 
পরন্ত বিভিন্ন অবস্থাতেও যে জীব স্বরূপতঃ পরমাত্মাই, ইহ! 
প্রতিপাদন করাই শ্রুতির উদ্দেশ্য । এসপন্ধে পূর্বেই আলোচনা 
করিয়াছি । মোট কথা, জীবকে' যদি জীব বলিয়াই মনে কর, তবে 
সেনিশ্চয়ই পরমাত্মা হইতে ভিন্ন, আর জীবের সত্যিকারের স্বরূপ 
যদি জানিতে চাও, তবে তাহ! পরমাত্মারই দরূপ-_এই তথ্যই এ 
শ্রুতিতে বুঝান হইয়াছে । 
পতি-আদি-শব্দেভাঃ ॥ ৪৩ ॥ 

আর, এ শুতিতে, “পতি, ‘অধিপতি,’ ঈশান প্রভৃতি শব্দ 
আত্মার বিশেষণন্ধপে ব্যবহৃত হইয়াছে। সেই নম শব্দ হইতে? 
[ পত্যাদি-শব্দেভ্যঃ ] বুঝ। যায় যে, পরমাত্মাই এ এুতির প্রতি- 
পাদ্য। এ সমস্ত বিশেষণ পরমাআ্মাতেই সঙ্গত হয়। | 


প্রথম অধ্যায় 
চতুর্থ পাদ 
শিখ | বাপনি পুর্বে ( ব্ৰঃ ৯১১১৫) বলিয়াছেন যে, 


সাংখ্যোন্। বান ফোন প্রুতিতে উল্লিপিত হয় নাই, অতএব সেই 
প্রধানকে ক্গতেবর কারণ বলিয়। স্বীকার কর! যায় না। কিন্ত 
আনুমাশিকম্‌ অপি একেষাম, ইতি চেৎ ?--- 

কোন বোন আতিতে | একেষাম্‌ ] অন্মান-প্রমাণ-প্রয়োগে- 
প্শিত ধান [ আন্ুঘানিকমপি ] উল্লিখিত হইয়াছে, এ কথ! 
মাধ হরি চে] হলি? 

দান বিরল দুগাতঃ অনুমানের বলেই নিদ্ধীরিত হইয়াছে, 
খপি সেই প্রনান-বোধক কোন কথাই কোন শ্রতিতে নাই, 
এমন তনয় কাঢাোপনিষদে বল। হইয়াছে, “মহতের পর ( উতকৃষ্তর ) 
অব্যক্ত, অবাক্রের পর পর-পুকম” (কঃ ১.৩.১১) । এই শ্রুতিতে 
সাংথাপরশ্বনে প্রতপাদিত মহৎ, অবাক্ত (যাহার অপর নাম প্রধান ) 
ও পুরুষ, এই তিনটি প্দাথ সাংখ্যোক্ত ক্ৰম (0700) ) অনুসারেই 
উত্ত হহনাছে । স্বাতরাং লাংপোর প্রধান যে একেবারেই শ্রতি- 
বাহড়ত, তাহা বলেন কিকপে? 

মা 


| ৮) ক্রঠশ্রুতিতে উক্ত অবান্তর একে যে সাংণোর 
দিত প্রহনকেই বুঝিতে হইবে, এমন বোন কারণ নাই । 
অব তং খাজা বক্ৰ’ বা প্রকট! নয়, অতি হক্ষ 
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দুঞ্জেম কোন পদার্থ । এই একটি মাত্র শব দেখিয়াই যে তাহাকে 
সাংখ্যের প্রধান বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে, এমন কি 
হেতু আছে? সাংখাবাদীরা অব্যক্ত বা প্রধানকে "স্বাধীন", 
‘ত্রিগুণ’, ‘অচেতন’, জগতের কারণ বলিয়া নির্দেশ করেন। কিন্ত 
শ্রুতিতে ‘অব্যক্ত’ এই একটি শব্দ আছে বলিয়। তাহাকে স্বাধীন, ত্রিগুণ, 
অচেতন ও কারণরূপে মানিয়। লইতে হইবে, এমন কোন যুক্তিই নাই। 
এক রকমের ক্রম (০0:46) এই শ্রুতিতে আছে সত্য, কিন্তু কেবল 
ক্রম দেখিয়া অব্যক্তের ওরূপ বিশেষ বিশেষ গুণ স্বীকার করাও 
ছুঃসাহসমাত্র । গোশালায় অশ্ব দেখিয়া সেই অশ্বকে গরু বলিয়া মনে 
করা নির্ব,দ্ধিত। বই আর কি হইতে পারে? 

এ শ্রাতির পূর্বাপর পধ্যালোচনা করিলে “অব্যক্ত” শবে প্রধান 
বুঝায় না 


এরীররূপক-বিন্যস্ত-গৃহীতে£ = 
যেহেতু, এস্থলে যে একটি রূপক (9116007% ) কল্পনা করা হইয়াছে, 


সেই বূপকের মধ্যে বিন্যস্ত ( উক্ত ) যে শরীর, তাহাই অব্যক্ত শব্দের 
অর্থ বলিয়া গ্রহণ করা উচিত। 


দর্শয়তি চ ॥১॥ 


আর, শ্রতিও রূপকটি বিশ্লেঘ করিয়া, স্পষ্টভাবেই দেখাইয়াছেন; 
স্থতরাং অব্যক্ত অর্থ যে ‘শরীর,’ সে বিষয়ে সন্দেহ করিবারও কিছু 
নাই। | 
কঠশ্রতির বূপকটি এই := 
“আত্মাকে রথী, শরীরকে রথ, বুদ্ধিকে সারথি, মনকে প্রগ্রহ (লাগাম), 


ভগ 


ইন্জ্িযগণকে অশ্ব, এবং শব্দ, স্পর্শ প্রভৃতি বিষয়সমূহকে ভ্রমণের 
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পথ বলিয়। জানিবে" (কঃ ১১৩,৩০৪ )।  ইন্দিয়াদি স্বপরিচালিত, 
হইলে জীব এ ভাবে গমন করিয়া বিষ্ণুর পরম পদে পৌছিতে পারে। 
সেই পরম পর কি, তছৃত্তরে শ্রুতি বলিতেছেন, 

“ইন্দ্িয়ের পরে অর্থ (বিষয়), অর্থের পরে মন, মনের পরে বুদ্ধি, 
বুদ্ধির পরে মহান আত্ম। ( অর্থাৎ মূল বুদ্ধি বা হিরণ্যগতের সমষ্টি 
বুদ্ধিঁযাহা হইতে অন্য বুদ্ধির উদ্ভব ), সেই মহতের পরে অব্যক্ত 
(অনাদি কম্মবীজ বা কন্মনংস্কার), অব্যক্তের পরে পরম পুরুষ 
(চিংসত্তা ); তাহা অপেক্ষা শ্ৰেষ্ঠ আর কিছুই নাই, তিনিই পথের শেষ 
সীমা, তাহাই পরম পদ” ( কঃ ১,৩০১০-১১)। 

পূর্বোক্ত রূপকে থে সমস্ত ইন্দ্রিয়াদির বিষয় উল্লিখিত হইয়াছে, 
এক্থলে এ রূপকের বিয়েধণে সেই লমন্ত বিষয়ই কখিত হইয়াছে, ইহ! 
অবশ স্বীকার করিতে হইবে ; না হইলে আতি পূর্বাপর সামগ্ুস্ত থাকে 
না। রূপকে উল্লিখিত ইন্সিয়। মন, বুদ্ধি ইত্যাদি সমস্তই পরবর্তী 
বাঁকো একই অথে' ব্যবহৃত হইয়াছে। পরবত্তী বাক্যের তা্পধ্য 
ই বেহলদ্িষয ন! খাকিলে ইক্জিঃিগণের কোন কাধ্যই হয় না, সুতরাং 
লয় অপেক্ছ। বিযয় শ্রেঠ। মনের সাহাধা ব্যতীত তাবার বিষয়ের 
৮7 হইতে পারে না, হৃতরাং বিষয় অপেক্ষা মনকে শেষ্ট বল] যায়। 
এন আবার বৃদ্ধির সাহাযোই বিষযগুলিকে ভোক্তার নিকট উপস্থাপিত 
করে, অত বুদ্ধি মন হইতে শ্রেষ্ট । হি্রিণ্যগর্ভের বুদ্ধি মহান্‌ 
আত্ম! বলিয়া কথিত; সেই বুদ্ধিই আমাদের বুদ্ধির প্রতিষ্ঠা বা যুল,. 
হৃতব্বাং সাধারণ, জীবের বুদ্ধি হইতে সেই মহান আত্মা শে. 
ইহা হইতে বুঝা যান যে, পরবর্তী গ্লোকের পরম পুরুষ ও পূর্ব শ্লোকের 
রখী আত্মা একই ; বস্তুতঃ জীবাত্ধা ও পরমাত্মার ফোন ভেদ নাই, 
এরূপ ই ঈ্দতও এন্থলে পাওয়া যাইতেছে। 'মতএব দেখ! যাইতেছে 


১-৪-২ ] বেদান্ত-দর্শন ১৮৫ 


যে, পূর্বগ্নোকে উল্লিখিত সমস্তই পরবতী শ্লোকে আছে,কেবল স্পলীক্ 
নাই, তৎ্পরিবন্তে জন্রযত্তু শব্দ আছে । ইহাতে স্পষ্টই বুঝ! যায় যে, 
‘অব্যক্ত’ শবে শরীরকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে । Oo 

শিষ্য । কিন্ত “অব্যক্ত শবের অর্থ ত যাহ! ব্যক্ত নয়, অতি 
হুক্ম; পক্ষান্তরে শরীর ত অতি স্থূল, বিশেষ ভাবেই ব্যক্ত ; সেই 
শরীরকে অব্যক্ত ব| ম্ম কিরূপে বল! যায়? 

গুরু । শরীরকেও 

সুক্মং তু তদহত্বাৎ ॥২। 

সুন্ম, অব্যক্ত [ হুক্ষ্মম্‌ ] বলা যায়, যেহেতু শরীরেও অব্যক্ত 
শব্দের প্রয়োগ হইতে পারে [ তদহ ত্বাং ]। 

যদিও এই স্বূল শরীরকে অব্যক্ত বলা যায় না, তথাপি এই শরীর 
ঘে সমন্ত উপাদানে গঠিত, সেই মমন্ত ভূত-সুন্ম অবশ্য অবাক্ত শব্দের 
যোগ্য । উপাদানবোধক শব্দ শফতিতে অনেক স্থলে সেই উপাদানে 
গঠিত পদার্থ বুঝাইতে প্রযুক্ত হইতে দেখা যায়। স্থতরাং করান 
=ল্রীলক্কে লক্ষ্য করিয়াই আলোচ্য শ্রুতিতে ‘অব্যক্ত’ শব্দের প্রয়োগ 
করা হইয়াছে_এরূপ সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিতে কোন বাধা হইতে পারে 
না, বরং তাহ! হইলেই শ্রুতির পূর্বাপর সামপ্রস্ত রক্ষা হয়। 

আর, এই যে অব্যক্ত, ইহ! সৃষ্টির পূর্ব অবস্থা । সেই অবস্থাকে 
শ্রুতি অব্যাকৃত বা অব্যক্ত বলেন। অর্থাৎ এই স্কুল নাম-রূপাত্মক 
জগত স্থষ্টির পূর্বে কেবল বীজ বা শক্তিরূপে বর্তমান থাকে বলিয়! 
তাহাকে ‘অব্যক্ত’ বলা হয় । | 

কঠশ্রতির প্রথম মন্ত্রে রথবূপক কল্পনা করিয়। জীবের অবস্থা 
বর্ণনা করা হইয়াছে} পরব্তী মন্ত্রে সেই জীবের যথার্থ স্বরূপ কি, 
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তাহাহ বিশ্লেষণ করিয়া দেখান হইয়াছে । ইন্দ্রিয় হইতে আরম্ত করিয়। 
তথ্য অঙ্ুসম্ধান করিলে দেখা যায়, জীবের সাধারণ বৃদ্ধির মূলে হিরণা- 
গতেব সমষ্টি বুদ্ধি, তাহাও আবার বীঞ্জশক্তি বা অব্যক্ত হইতে উদ্ভূত, 
অব্য আবার পরমাস্মার মধীন। স্থতরাং রথদূপক কল্পন। দেখিয়। 
এই গৰাক্তকে আমরা খরীরেরই নীজাবন্থ। বতীত 'মন্ত কিছু বলিয়া 
কাব করিতে পারা না । 
খা কিস জগতে বাজাবদ্ধাকে হি অবাক বলেন, তবে 'ত 
একা ফন ছুবনবতঠ একার পর হস) কারণ, প্রধানবাদার।ও 
wef et FEL LIAS Ele dL 
DT তেনন এ বাড শকিকে ব্ৰতত, সাৰীন একটা 
এন এলেন আমর! তাহ কণি না আমরা বলি, সেই 
বতলত পৰযেখ্বৱরের একান্ত অধান । আর, এক্ষপ একট! 
তত রে হাল তা তখতঠ হয, চন হইচাকে পরমেশ্বরের 
এব কিনল খকিসালে প্রালাব বলা ৫য় পতস, স্বাধীন এক্প একট, 
সু, করনা করবার কোনই মক নাই । (পরে এ ব্যয়ে বিশেষ 


২ 
EHSL fi কত! যে ৬ € । 


উদবান হি অথবহ ॥৩॥ 


+ এানেখরের অৰান বলিযাল । তলধাঁন নাহ] এই বীজনক্ধি বা অব্যক্ত 
সাক অনবহ তা! প্রসেখরের সধানক্কূপে এই অব্যক্তকে স্বীকার 
কারনেই তাহার একটা সাবকতী। হয়। স্বমুং পরমেশ্বর শক্তিরহিত 
ঘ। ফাই করিতে পারেন না, এই বক্ষিকে আশ্রম্থ করিয়াই তিনি 
চিটিকা পরয়েশখ্বরকে অষ্টা বলিগে তাহার অধীনে এপ একটা 
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শক্তি অবশ্যই স্বীকার করিতে হয়। পরমেশ্বরের স্ঙ্টিকাধ্যে সহায়তা 
করাই ইহার সার্থকতা । পরমেশ্বর এই শক্তিকে অবলম্বন করিয়াই 
চষ্টিকাধধ্য সম্পন্ন করেন, নতুবা তাহার স্ষ্টি করাই সম্ভব হয় না। 

শিষা। আচ্ছা, পরমেশ্বরের অধীন এই শক্তির প্রভাবেই যখন 
চষ্টি হয়, তখন যতকাল সেই শক্তি বর্তমান থাকে, ততকাল সৃষ্টিও 
থাকে, ফলে সেই শক্তি নিঃশেষ হইবার পূর্বের কাহারও ঘোক্ষলাভের 
সস্তাবনা নাই, এবং মুক্ত ব্যক্তিরও পরমেশ্বরের সেই শক্তির প্রভাবে 
পুনরায় জন্ম হইতে পারে। পক্ষান্তরে সেই শক্তির যদি নাশ হয়, 
তবে এককালে সমস্ত স্বষ্টি৪ নাশ পায়। কিন্তু ইহাত একান্ত 
অশ্রদ্ধেয়। কাজেই এরূপ শক্তি স্বীকার করিলে স্বষ্টিরহস্ত যে 
গটিল হইয়া দাড়ায়। 

গুরু । বৎস, শুন, প্রধানবাদীরা যেমন বলেন যে, প্রধান বা 
এ বাঁজশক্তি একটিমাত্র পদার্থ, আমরা তাহ। বলি না। এ বীজশক্তি 
প্রত্যেক জীবের স্বতন্ত্র, পুথক্‌ পৃথক্‌। এই বীজশক্কি বাস্তবিক 
অবিদ্য| ছাড়া আর কিছুই নয়। প্রত্যেকের স্ব স্ব অনাদি অবিদ্যা 
অনুলারে পরমেশ্বর তাহাকে কষ্টি করেন। বিদ্যা বা জ্ঞান হইলে 
তাহার স্বকীয় অবিদ্যা নষ্ট হইয়া যায়, স্থতরাং তাহার জন্মগ্রহণ 
করিবার কারণের অভাব হওয়ায় সে চিরতরে মুক্ত হইয়াই যায়। 
'অপরের আপন আপন অবিদ্য। পূর্ব বর্তমান থাকায় সংসারও 
চলিতে থাকে । যাহার যখন জ্ঞান হয়, সেই তখন মুক্ত হয়। 
স্থতরাং এই বীজশক্তি বা অবিদ্যা অনাদ্দিকাল হইতেই প্রতি জীবে 
ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া মুক্ত পুরুষের পুনর্জন্ম বা এককালে সমন্ত লয়_এরূপ 
কোন দোষ হয় না। মনে রাখিও, এই অবিদ্য। প্রথমে কোথা 
হইতে আসিল, তাহা অমুসন্ধান করিলে তাহার কোন আদিই 
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পাওয়া খাছ না, অথচ ভাঙার প্াতাবেই যে সাষ্ট হয়, একথাও সত্য । 
[ এ বিষয়টা পরে স্পট বুঝিতে পারিবে ) 

শিয়া । আচ্ছা) 'মবিম]| ব। bh বাজশক্তির প্রভানেই যখন 
টুটি হয়, তখন আবায সুঠিকর্ত। পরমেশর হলি ক্কাহাকেও কল্পনা 
করিবার প্রয়োজন কি? 

গুরু। অবিদ্যার প্রভাবে সৃষ্টি হইলেও নে স্বয়ং স্বাধীনভাবে 
কিছুই করিতে পায়ে না, কারণ সে অচেত্রন। কোন কিছু করিতে 
হইলে অচেতনের সাহাধা প্রয়োজন হইলেও নে স্বয়ং চেতননিরপেক্ষ 
হইয়! কার্ধ্য করিতে পারে না। অজ্ঞানের প্রভাবেই একগাছি 
দড়িকে সাপ বলিয়া মনে হয় সতা, কিন্তু দড়ি না থাকিলে শুধু 
অজ্ঞানে সপভ্রঘ হইতে পারে না। দড়িকে আশ্রয় করিয়াই সর্পভ্রম 
হয়। সেইরূপ পরমেশ্বরকে আশ্রয় করির়াই অবিদ্যা এই জগংভ্রম 
ব1 2টি সম্পন্ন করে। বস্তবিশেষকে আশ্রয় না করিয়া অজ্ঞান 
আত্মপ্রকাশ করিতেই পারে না, স্থতরাং অজ্ঞান সেই বস্তুর একান্ত 
অধীন, এবখন্ত আশ্রিত ; উহার ন্তস্ত্র সত্ত। স্বীকার করাও যায় না, 
করিয়াও কোন ফল নাই। অবিদ্যা পরমেশ্বরের একান্ত অধীন 
হইরাই জগত্ত্রম উৎপাদন করে, ইহাই উহার একমাত্র কাজ। 
পরমেশ্বরের অধীন হইয়া জগৎকুষ্িতে সাহায্য কর] ছাড়া অবিদ্যার 
অস্তিত্বের আর কোন গ্য়োজনই নাই; এবং পরমেখরের অধীন হইলেই 
হষ্টিতে সাহায্য করা তাহার পক্ষে সম্ভব । স্বতন্ত্র, স্বাধীন একটা 
অবিদ্যা বা হীজশক্তি হীকার করিবার কোনই প্রয়োজন নাই । 

প্রসঙ্গত মনে রাখিতে পার, অজ্ঞান রজ্জুয় 'একাস্ত অধীন হইলেও, 

তাহংরই আশ্রত হৃহলেণ, তাহার বর্ষ বা বাব নয়। অজ্ঞান রজ্জ্বকে 

আশয় করিয়া ভ্রম উত্পাদন করিলেও রক্ধত্র ব্বরূপের কোন 
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ব্যতিক্রম করিতে পারে না। রজ্জবর যাহ! রজ্জুত্, তাহ! ভ্রমের 
পূর্বে, পরে এবং ভ্রমাবস্থায়ও একইরূপ থাকে। সেইরূপ পরমেশ্বর 
অবিদ্যার আশ্রয় হইলেও তাহা পরমেশ্বরের স্বরূপের কোন বিচ্যুতি 
করিতে পারে না ]। 

আমাদের আলোচ্য শ্রুতিতে এই যে ‘অব্যক্ত’ শব্দটা আছে, 
ইহাকে কোন শ্রুতিতে ‘আকাশ’, কোন শ্রুতিতে ‘অক্ষর’, কোথাও 
“মায়” ইত্যাদি নামে অভিহিত কর! হইয়াছে। 

অতএব স্থির হইল, বীজশক্তি বা কারণশরীরকে লক্ষা করিয়াই 
আলোচ্য শ্রুতিতে “মহতের পরে অব্যক্ত'__-এই উক্তি কর! হইয়াছে । 

আবার, সাংখ্যবাদীর৷ বলেন, প্রকৃতি বা প্রধান যে পুরুষ হইতে 
একেবারে পৃথক্‌, স্বতত্ত্র-__ইহা জানিলেই মুক্তি হয়, অর্থাৎ প্রকৃতি ও 
পুরুষের ভেদজ্ঞান হইলেই মুক্তি হ্য়। কিন্তু প্ররুতির জ্ঞান না হইলে 
তাহা হইতে পুরুষের পার্থক্যের জ্ঞান হইতে পারে না; কাজেই সাংখ্য 
মতে প্ররুতিও জ্ঞেয়, তাহাকেও জানিতে হয়। কিন্তু আমাদের 

আলোচ্য শ্রুতিতে যে ‘অব্যক্ত’ শব্দ আছে, তাহার 


জ্ঞেয়ত্ব-অবচনাত্চ ॥81। 

জ্ঞেয়ত্ব বলা হয় নাই, এই জন্যও [ জ্ঞেয়ত্বাবচনাংচ ] এই অব্যক্তকে 
আমর! সাংখোর প্রধান বলিতে পারি না। 

আলোচ্য শ্রুতির অবাক্তকে জানিতে হইবে, এমন কথা এ 
শ্রতিতে নাই, অথচ সাংখ্যের প্রধান জ্ঞেয়: স্থতরাং এই অব)ক্তকে 
সাংখ্যের প্রধান বলা যায় না 
শিষ্য । কিন্ত A যে বলিলেন, অব্যক্তকে জানিবার উপদেশ 
এত্িদ্জ কর! হর নাই, তাহা ত নয় । 


i /" 
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এ সতিচতেই মবাক্ুকে জ্বানিতে হইবে, একনা বল হইয়াছে 
| বদাডি , «কথ খদি বলি [ ইতি চেৎ 1175 

“২1 শঙ্গ-স্পশ-বপ-গস-শন্ধ-বিহীন,। অক্ষয়, অনাদি, অন, 
নিত, চহতের শরম, জমাাহাকে জানিয়া মৃত্যুর কবল হইতে 
দুটি হত কিং ২১৫] শ্রুতির এই অংশে সাংখোরা মহতের পব 
নিংনি ঘনানের যেফণ বন্ন। করেন, সেইরূপ বর্মনাই আছে 
এবং ঠা ০০ আনিবৰ উপলতেশত আছে। ইতরাং এই শনদাদিহান 


বসত +700১ ০১ = পুদানল বলিযাহ (বোধ হয়। 


এ) প্রচ হি পক্রণাৎ 1 ৫ | 
খন খিবাকাকি জানতে বলা হয় নাহ [ন], যেহেও 
(ই. দন্ড ৷ প্রাজ্ঞ: ! জাতবা বলিয়। [নিঞ্ধারিত হইয়াছেন | 
হেড প্রাজ্ঞ বা প্রমেখরই এ শতির আলোচা বিষয়, এ শ্রত্থির 
প্রতিপাদ্য বস্তু প্রকরণাৎ || 
“ক্রম অপেক্ষা শে আর কিছু নাই, সে-ই শেষ সীমা, সে-ই পরম 
শ্রাধবা ইত্যাদি বাকা হইতে বুঝা বায় যে, পরম পুর্নহকে গ্রতিপাদন 
করাই শর তির উদ্দেস্ত। তিনি অতি ছুজেয়। সেইজন্ তাহাকে 
শব্দাদিবহীন বলা হঃয়াছে, এবং তাহাকে জানিলেই মৃত্যুর হাত এড়ান 
থায়। নরউবা শুধু অব্যক্ত বা প্রধানকে জানিলেই মৃত্যু হইতে 
এ লাভ হয়, একথা সাংখারা্ বলেন ন1। ম্অরাং এই 
পতিত পরধাতনর জেয নিলি ইহ লাই । 
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ত্রয়াণান্‌ এব চ এবম্‌ উপন্যাসঃ প্রশ্নঃ চ || ৬ || 

তিনটা বিদয়েরই ( অগ্নি, জীব ও পরমাত্মা ) [ ত্রয়াণাম্‌ ] এইরূপ 
। এবব ] প্রশ্ন [ প্রশ্নঃ ] এবং ! চ ] প্রত্বান্তর [ উপন্যাসঃ ] এ শ্রুতিতে 
আছে। 

নচিকেতা মৃত্যুকে তিনটা বস্তু সম্বদ্ধে প্রশ্ন করিলেন। মৃত্যুও 
তিনটাই উত্তর করিলেন । সে তিনটা বিষয় (১) অগ্নি, (২) জীব ও 
(৩) পরমাত্মা। আলোচা শ্রুতির সর্ধত্রই এই তিনটা বিষয় সম্বদ্ধেই 
প্রশ্নোত্তর দেখিতে পাই । প্রধান সম্বন্ধে কোন প্রশ্নও নাই, উত্তরও 
নাই। স্থতরাং এস্থলে একট। ‘অব্যক্ত’ শব্দ দেখিয়া তাহাই সাংখ্যোক্ত 
প্রধান? এরূপ বল! নিতান্তই অপ্রাসঙ্গিক । 

শিষ্য। নচিকেতা মৃত্যুর পরে আম্মার অগ্তিত্ব থাকে কি-ন।, 
জানিতে চাহিলেন! পরে আবার ধশ্মাধশ্ের অতীত এক আত্ম! 
সম্বন্ধে তিনি যে শুনিয়াছিলেন, সেই বিষয়ের বিশেব তথ্য জানিতে 
চাহিলেন। এক্ষণে পূর্ব্বপ্রশ্নের যে আত্মা, সেকি পরবত্তী প্রশ্নের 
আত্মা হইতে স্বতন্ত্র একজন, না উভয় প্রশ্নেই একই আত্মার সম্বন্ধে 
প্রশ্ন করা হইয়াছে? যদি একই আত্মার সদ্বদ্ধেই প্রশ্ন হইয়া থাকে, 
তবে মোটের উপর প্রশ্ন হয় দুইটা, তিনটী নয়। আর যদি ভিন্ন ভিন্ন 
আত্মা সন্বদ্ধেই ছুইটী পৃথক্‌ প্রশ্ন হয়, তবে বলিতে হয়, নচিকেতা 
মোটের উপর চারিটী বর প্রাথন। করিয়াছিলেন। এক বরে পিতার 


মানসিক সুস্থতা, ছিতীয় বরে অগ্িবিদা, তৃতীয় বরে জীববিদ্যা, এবং 
চতুর্থ বরে, পরধাত্ম-বিদ্যা। অথচ যম তাহাকে তিনটী মাত্র বর দিতে 


চাহিয়াছিলেন। স্থতরাং ব্রদানের প্রতিশ্রুতি ব্যতীতও খন প্রশ্ন 
করায় দোষ হইল না, তখন প্রগ্র না থাকিলেও প্রধানের বর্ণনা হইতেই 
ব। দোষ হইবে কেন? 
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গুরু । না, আত্মা নহ্ফে দুইটা পৃথক প্রশ্ন করা হইমাছে, এমন কথ। 
বলিতে পার না। “যাহ! ধর্খাদির অতীত, তাহা আমাকে বলুন”-- 
এই বাক্যে কোন নৃতন প্রধোর অবতারণা কয়া হয় নাই । সুতরাং 
বর প্রদান বাতিবেকে প্রশ্ন হইল, এরূপ কোন দোব হয় ন|। 
শিষ্য ৷ “যাহা ধৰ্ম্মাধৰ্শ্মের অতীত, তাহ। খলুন--'এই বাক্যে ত নৃতন 
প্রশ্নই কর! হইয়াছে। কারণ, মৃত্যুর পর জীব থাকে কি-না, এটী জীব 
সন্বন্ধে প্রশ্ন । জীব ধর্ম্মাধর্্ম পাপপুণোর অধীন; স্থতরাং যাহা ধশ্মাদির 
অতীত তাহা অবশা জীব হইতে পাৱে না। আবার পূর্ব বাক্যে 
জিজ্ঞাসা কর! হইয়াছে, আত্ম থাকে কি-না, আর পরবাক্যে জিজ্ঞাস 
কর! হইয়াছে, ধর্ম্মাদির অতীত বস্তু কি। এই দুই প্রশ্ন এক হয় 
কিরূুপে?. 

গুরু । না, এই ছুই বাকো শব্দগত একটু টৈবম্য থাকিলেও 
জিজ্ঞানা একই । জীব ও প্রাজ্ঞ বা পরমাত্ম! বস্তুত: একই । তাহার 
সম্থন্ধেই বিভিন্নভাবে প্রশ্ন কর। হইয়াছে মাত্র । দেখ, ধর্ম্মাদির অতীত 
বস্তু কি এ প্রশ্নের উত্তরে যম বলিলেন, “জ্ঞানী জন্মমৃত্যু বঞ্জিত-.....৮ 
ইতাদি [কঃ ১,২৯৮ ]। জীবের সহিত শরীরের সম্বন্ধ থাকায় 
তাহার জন্ম মৃত্যু আছে, ক্ষিন্তু গ্রাজ্ছের তাহা নাই। শরীরের সহিত 
গন্ধ বাওুবিক নহে, অজ্ঞ:নকল্লিত মাত্র, সুতরাং জীবের জন্মমৃত্যুও 
ধথাঞু নহে, কাল্পনিক । বস্তুতঃ জীবের শরীর নাই । যাহাকে শরীরী 
জীব বলিয়া মনে হয়, সে প্রক্কতপক্ষে প্রাজ। শরীরের প্রতি জীবের যে 
একটা অজ্ঞানকৃত অভিমান আছে আমি শরীরী এইরূপভাব ] তাহা 
ত্যাগ হইলেই প্রাজ্ঞত্ব লাভ হয়, ইহাই শ্রুতির তাঁৎপর্য্য, এবং যমও এই 
তথাই নচিক্ষেতাকে বুঝাইশেন। স্কতরাং পূর্ব ও পর উভয় বাক্যে 
হপ্বত: একই ব্যয়ের প্রশ্ন ও অমাধান করা হইয়াছে, ইহা স্থির! 
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তবে পূর্ববাক্যে দেহাতীত আত্মার অস্তিত্ব এবং পরবর্তী বাক্যে 
সে যে সংসারী নয়, ইহাই জিজ্ঞাসিত ও মীমাংসিত হইয়াছে । যতকাল 
অবিদ্যার নাশ না হয়, ততকালই জীবন্ব ও ততকালই পাপপুণ্যের 
অধিকার । অবিদ্যা নিবৃত্ত হইলে জীবের সতিকারের স্বরূপই প্রকাশ 
পায়। আবার অবিদ্যা অবস্থাতেও কিন্তু স্ব্পের কোন বৈলক্ষণ্য 
ঘটে না, সে যাহ! তাহাই থাকে। সপ্সশ্রমকালে রজ্জু রজ্ছই থাকে? 
সেইরূপ অবিদ্যা অবস্থাতেও আত্মার কোন পরিবর্তন হয় না। 

শিষা। তবে যে সুত্রে বলা হইল, তিনটা প্রশ্ন ও তিনটা উত্তর, 
অথচ আপনি বলিলেন, চুইটা প্রশ্ন_[ একটী অগ্নি বিষয়ক ও অপরটি 
আত্মাবিষয়ক 7? 

গুরু । অবিদ্যা অবস্থাতে জীব ও প্রাজ্ঞ এক নহে। যদিও 
স্বরূপত: উভয়েই এক, অভিন্ন, তথাপি অবিদ্যার সম্পর্কে দেখিলে 
জীব ও প্রাজ্ঞ পৃথক বলিয়া বোধ হয়। এই কল্পিত ভাব বা ভেদ 
মানিয়া লইয়াই স্থত্রকার তিনটি প্রশ্নের কথা বলিয়াছেন। 

অতএব যখন উদাহৃত শ্রুতিতে অগ্নি, জীব ও প্রাজ্ঞ এই তিনেরই 
আলোচনা কর! হইয়াছে, প্রধান সম্বন্ধে যখন কোন প্রশ্ন ব। প্রতিবচন 
নাই, তখন অব্যক্তকে প্রধান বলিতে পারি না। 


মহত্ব চ ॥ ৭1 
আর [চ] ‘মহৎ’ শব্দের ন্যায় [ মহদ্বং ] এই অব্যক্ত শব্দ 
সাংখ্যের কোন তত্ববোধক নয়। 
সাংখ্যেরা বে অর্থে ‘মহৎ’ শব্দ ব্যবহার করেন, শ্রুতিতে উহ সেই 
অর্থে ব্যবহৃত হয় নাই। শ্রুতিতে বহুস্থলে ‘মহৎ’ শব্দ উল্লিখিত 
হইদ্থাছে, কিন্তু সর্বত্রই তাহাকে আত্মা, পুরুষ ভূতি বিশেষণে 
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বিশ্েযিত করা হইয়াছে । কিন্তু সাংখ্যের মহৎ অথ একটি তব বিশেষ 
( principle অথবা category ) অর্থাৎ মহানুদ্ধি। কিন্ত ঠিক এট 
অথে ‘যহং' শব্দ শ্রাততে বাধহভ হয় নাই । ‘মহৎ’ শৰু শ্ৰুতিতে 
থাকিলেও যেমন তাহার 'অথ সাংখোর মহ্ত্তর নয়, সেইরূপ ‘অব্যক্ত! 
শব্দও সাংখোর প্রধানবোধক নয়। স্থতরাং আন্রমানিক প্রধানবাদ 
শ্রতসিদ্ধ নয়। 

শিষ্য । ‘অব্যক্ত’ শব্ধের অর্থ প্রধান না হইলেই যে প্রধানবাদ 
শ্রুতির অনুমোদিত নয়, একথা বঙ্পা যায় কিরূপে ? কারণ, অন্ত 
বেদনপ্রে প্রদান প্রতিপাদিত হইয়াছে বলিয়াই ত মনে হয়। যেমন 
আভাস ৷ মনটা এই, কোন কোন অজ [সংসারী আত্মা | 
লোহিত, কুষঃ ও শুকববালিশি:। এবং আপনার অনুরূপ বহু সন্তান 
প্রসনকারিণী অঙ্গার ! মূল প্রক্ুতির | প্রতি আসক্ত হইয়| তাহাতেই 
মাভর। থাকে । অপর কোন কোন অজ [ মুক্ত আত্মা ] তাহাকে 
ভোগ করিয়া পরিত্যাগ করে” [শবে ৪,৫ ]; এই মন্ত্রে লোহিত, শুক্ল 
ও কুধ বর্ণ ছার! যথাক্রমে রঙ, সত্ব ও তমোগুণের নির্দেশ কব 
হইয়াছে । নে জন্মে না, সেই অ-জা, সুতরাং আদি কারণ প্রধানই 
এই একর লক্ষা। ত্রিগ্ণাত্খক মুল কারণ প্রধান ত্রিগুণবিশিষ্ট এই 
বিশ্বসংসারের যাবতীয় পদার্থ স্বষ্টি করিতেছে । অ-জ অর্থাং বস্তুতঃ 
অন্সরাহত আহা! অজ্ঞানবশতঃ সেই অজাকে অথাৎ মূল প্রকৃতিকে 
আপনার মনে করিয়া তাহাতেই অন্রক্ত হয় এবং সংসার ছুংথ ভোগ 
করে । "দাবার অন্ত আত্ম: বিরক্ত হইয়া তাহাকে আগ করে অর্থাৎ 
প্রিরুতির কবল হইতে আপনাকে মুক্ত করে এবং গরমানন্দ অনুভব 
করে: এজ মাংখ্োর প্রধানের ঝখাই বলা হইয়াছে । তবে প্রধান 
শাঁতমলধ নয়, এ কণা সূত্ৰে কিরুপে ? 
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গুরু । বন! তুমি এ মন্বটী যেরূপতাবে ব্যাখ্যা করিলে তাহাতে 
আপাততঃ বেশ মনে হয় যে, এ মন্ত্রী প্রধানকেই বুঝাইতেছে ! 
কিন্ত তোমার ব্যাখ্যার মন্ত বড় একটা দোষ তুমি লক্ষ্য করিতে পার 
নাই। তুমি এ মন্ত্রীর পূর্বে বা পরে কি আছে, তাহার প্রতি আদৌ 
লক্ষ্য না করিয়া শুধু এ মন্ত্রটারই স্বাধীনভাবে একটা ব্যাখ্যা খাড়া 
করিয়াছ। পর্ধাপর ন। দেখিয়া যে কোন মন্ত্রের যে কোন অভিপ্রেত 
অর্থ দাড় করান তেমন কষ্টকর নয়। এ অজ মন্ত্ট ইচ্চানুসারে 
বিভিন্ন রকমে ব্যাখ্য। কর! যাইতে পারে, যদি এ মন্ত্রের সহিত পূর্ববধন্তা 
বা পরবত্তী মন্ত্রের কোন সম্বন্ধ উপেশ্স। কর! হয়। এইরূপ এক একট! 
বিচ্ছি্ মন্ত্রের একট! নি'দ্দ ব্যাখ্যা বিশেষ কারণ থাকিলেই দ্বীকার 
কর! যায়। এ অজ] মন্ত্রে, ।কথ। উহার পূর্বে বা পরে যদি এমন কিছু 
নিশ্চায়ক থাকে, তবেই উহার তদন্ুযার্ী একটা নিদ্দিষ্ট ব্যাখ্যা কণা 
সঙ্গত হয়। না হইলে যেকোন মন্ত্রের যেকোন ব্যাখ্যা দাড় করান 
চতুর লোকের পক্ষে কষ্ট সাধ্য নয়। কিন্তু এই অজ্রা মন্ত্রে 


চমসবৎ অবিশেষাৎ ॥ ৮ || 


কোন বিশেষ না থাকায় [ অবিশেষা২], অর্থাৎ প্রধানই এ 
মন্ত্রের প্রতিপাদ্য, এক্প স্বীকার করিবার কোন বিশিষ্ট করণ 
ন। থাকায় তোমার প্রদশিত ব্যাখ্যা গ্রহণযোগ্য নয়। এ মঞ্জে 
এমন কোন শব বা বাক্য নাই, যাহার বলে এ মন্ত্রের প্রধান- 
প্রতিপাদকরূপ একটা নিদ্দিষ্ট ব্যাখ্যাই স্বীকার করিতে আমর! 
বাধ্য । একটী বৈদিক মগজে আছে, “চমন অধোদিকে গভীর, 
উদ্ধদিকে উচ্চ” [বুঃ ২.২.৩ ]। এক্ষণে যে 'চমন কি, তাহা 
জানে না, সে শুনু ‘অধো গভীর ও উদ্ধী উচ্চ, এই বাকা দেখির। 
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একটা কলনীকেও চমস বলিয়া স্থির করিতে পারে। শুধু এই 
বিচ্ছিন্ন বাক্যটি ঘায়া তাহার চমসেরজ্ঞান হয় না। ‘অধো গভীর, 
উৰ্ধ উচ্চ, এই কথায় যে এস্থলে চামচই (92০০7) বুঝাইতেছে, 
কলসী বা বাটী বুঝাইতেছে না, তাহা নির্ণয় হয় না। তাহা নির্ণয় 
করিতে এ বাক্যের পূর্বাপর উক্তির সাহায্য দরকার। এই 
চমসের, ম্যায় '[ চমসধৎ ] অজামন্ত্রে যে প্রধানেরই বর্ণনা কর! 
হইয়াছে, ছাগী কিম্বা অন্য কিছুর বর্ণনা! হয় নাই, তাহা কেবল এ 
একটিমাত্র মন্ত্রের দ্বারা স্থির করা যায় না। এ মন্ত্রের নির্দিষ্ট অর্থ 
কি, তাহা স্থির করিতে হইলে পূর্বব ও পর মন্ত্রের অথ” কি, তাহার 
সহিত এই মন্ত্রের কিছু সম্বন্ধ আছে কি-না, এই ভাবের মন্ত্র অন্ত 
শ্রুতিতে পাওয়। যায়, কি-না, পাওয়া গেলে সে স্থলেই বা তাহার 
কিরূপ অর্থ ইতাদি বিষয় পর্য্যালোচন! করা একান্ত আবশ্যক | 
তাহা না করিয়। শুধু একটা বিচ্ছিন্ন মন্ত্রে যে কোন ব্যাখ্যা 
দেওয়া যায়। | & 

শিধ্য। তাহা হইলে এই অজামস্ত্রের নির্দিষ্ট অর্থ কি এবং 
কোন্‌ বাকে।র সাহায্যে সেই অর্থ নির্ধারিত কর৷ যায? 

গুরু । বৎস! শুন, মন্ত্রের অজা অর্থ প্রধান নয়, 


জ্যোতিঃ-উপক্রমা তু 


কিন্ত [ তু] জ্োতিঃ প্রভৃতিই [ জেটোতিরূপক্রমা] অজ! শব্দে 
কথিত হইমাছে। পরমেশ্বর হইতে উৎপন্ন তেজ, অপ. (জল) "ও 
অন্প (পৃথিবা )-বিশ্বের এই যে তিনটী উপাদান, ভূতস্ুস্ম, 
ইহাই অন্গা। 
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তথা হি অধীয়তে একে ॥ ৯ | 


যেহেতু [হি] কোন কোন শ্রুতি [একে] এরূপ [ তথা] পাঠ 
করেন [ অধীয়তে ]। 

ছান্দোগা উপনিষদে (ছাঃ ৬.২.৪) পাঠ আছে যে, পরমেশ্বর হইতে 
তেজ, অপ [জল] ও অন্নের [মৃত্তিকার] উৎপত্তি হয়; এবং 
তাহাদের রূপ যথাক্রমে লোহিত, শুরু ও কৃষ্ণ । এই শ্রুতির সাহায্যে 
আমর! নিশ্চয় করিতে পারি যে, আমাদের সন্দিপ্ধ অজী মন্ত্রেরও প্রতি- 
পাদ্য বিষয় এ তেজ, অপ.ও অন্নবূপ সমস্ত পদাথের সুক্মাবস্থা। 
অজামন্ত্রে বলা হইয়াছে যে, অজা লোহিত-শুক্ু-কুষ্ণ বর্ণা বশিষ্ট। 
ছান্দোগ্যেও ভূত্থষ্মকে লোহিত-শুরু-কৃষ্ণ বর্ণ-বিশিষ্ট রূপে বর্ণনা করা 
হইয়াছে । স্থতরাং অজ্ঞ! যে ভূতস্বন্ম, তাহা বেশ বুঝা যাইতেছে । 
লোহিত প্রভৃতি শব রূপবিশেষেই প্রযুক্ত হয়, তাহাদের অর্থ রজঃ 
প্রন্ভুতি গুণ বলিলে একটা গোঁণ অর্থের কল্পনা করিতে হয়। তারপর 
অজ! মন্ত্রের পূর্বব ও পরবর্তী মন্ত্রে পরমেশ্বরের সৃষ্টি শক্তির বিষয়ই 
আলোচিত দেখিতে পাই । কাজেই মাঝখানে হঠাৎ একটা মন্ত্রে 
সাংখ্য-করিত প্রধান উপদিষ্ট হইয়াছে, এরূপ কল্পনা নিতান্তই 
অসঙ্গত। অতএব পূর্বাপর পর্যালোচনা করিলে নিশ্চিত হয় ধে, 
এই পরিদৃশ্ঠমীন জগতের যে আদি অবস্থা, বীজশক্তি, পরমেশ্বরের 
অধীন স্বষ্টিশক্তি, তাহাই অঙ্গার পে বর্ণিত হইয়াছে, এবং তাহা হইতে 
উৎপন্ন তেজ প্রভৃতির লোহিত প্রভৃতি তিনটিরূপ তাহারই রূপ 
বলিয়া নিদ্দিষ্ট হইয়াছে। 

শিষ্য । কিন্তু তেজঃ প্রভৃতি ত পরমেশ্বর হইতে জাত, স্থতরাং 
তাহাদিগকে অ-জা [ ষে জন্মে ন! ] বলা যায় কিরূপে ? 
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খু: ভতস্বন্ম পরমেশ্বর হইতে উৎপন্ন হইলেও তাহাকে অন্গা 
বলায় 


কল্পনা-উপদেশাৎ চ মধু-আঁদিবৎ অবিরোধঃ || ১০ || 


কোন বিরোধ হয় ন। [ অবিরোধঃ ], যেহেতু এ ভূতহক্কে একটা 
অঞ্জা ছাগী?। রূপে কল্পনা করা হইয়াছে মাত্র [ কল্পনোপদেশাৎ ]। 
স্র্্যাদি বস্তুত: মধু প্রভৃতি না হইলেও উপাসনার দ্রম্ত 
ধেমন তাহাদিগকে মদ প্রভৃতি নপে কল্পনা করা হয়, সেইনপ 
" যলাল্বিত 11 

এতিতে অন্ধ: “বে যে জমরহিত কোন কিছুকে, কিথ্। একটা। 
হাগাকেই বুঝাইতেছে, এমন নয়। উহা একপ্রকার উপযামাত্র। 
নেন লোহিত কক বর্ণবিশিষ্ একটি ছাগী বহু সন্তান প্রসব 
কবে, ই সন্তানগুদিও যেমন ছার্গীর মতই বিবিধ শর্ণবিশিষ্ট হয়, কোন 
ছ1ঠ যেমন ত'হাতে শাক হয়, কোন ছাগ বা যেমন তাহাকে 
ভাগ করিয়া হাংগ করে, সেইরূপ পরমেশ্বর হইতে উৎপন্ন তেহ, 
অন, + অহা, জিবধাবিশিষ্টা ভূতপ্রকৃতি আত্খদদৃশ এই চরাচর 
বিশ্ব ভন করে. অঞ্জানী জীব তাহাতে আসন্ত হর, জ্ঞানী তাহাকে 
পরিহার করে। উহা শ্রতিত তাহপর্ধা এবং ইহাতে সাংখোর 
কিশুণাত্মাক স্বতহ ধানের কোনই স্থান নাই । 

থয মধু না হইলেও উপাসনার জল্গ তাহ:কে মধুরূপে কল্পনা 
করিবার বাবশ্থ; শ'তিতে আছে : এইরূপ, বাকাকে ধেহুরূপে, স্বর্গকে 
অগ্রিরূদে কল্পন! করা হয়। এস্থরেও ভূতহ্‌স্মথকে অনারূপে কল্পনা কর! 
হইয়াচে : প্রধ'ন এই শ্রুতির প্রতিপাদ্য নয়। 
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শিষ্য । এই শ্রতিতে যে বলা হইল, এক জীব ভোগ করে, 
অপর জীব ত্যাগ করে : তবে কি জীব বু? 

গুরু । না, জীব বহু কি এক-__ ইহা দেখান ওস্থলে শ্রুতির উদ্দেশ্য 
নয়। জীবের বদ্ধ ও মোক্ষ কি, তাহাই ওস্থণে উক্ত হইয়াছে । সংসারে 
আসক্তিই বন্ধ, উহার ত্যাগই মোক্ষ। অবশ্ত অজ্ঞান দশায় জীব 
বহু বই কি! কিন্তু জানদশায় জীব একই এবং সেও ব্রচ্মই। 

শিষ্য । আচ্ছা, পূর্বোক্ত মন্ত্রে প্রধান নির্দিষ্ট হয় নাই, স্বীকার 
করিলাম। কিন্তু নিক্বোদ্ধত মন্ত্রে দেখিতে পাঠ যে, ২৫টি তত্বের 
বিষয় বলা হইয়াছে । সাংখ্দর্শনেও ২৫টি তত্বই স্বীকৃত হইয়াছে। 
হ্তরাং মনে হয়, এই বৈদিক মন্ত্রকে অবলম্বন করিয়াই সাংখাদশনের 
শঞ্রচন্বিহ শক্তি ভক্ত নিণীত হইয়াছে । শ্তিতে যাহা অস্পঃ- 
ভাবে আছে, স্বতি (সাংখাদর্শন) তাহাই স্পষ্ট ও বিশদভাবে বিবৃত 
করিয়াছে। স্থতরাং সাংখাদশন শ্রুতির উপর প্রতিষ্ঠিত নয়, কেবল 
কোন ব্যক্তি-বিশেষের কল্পনাপ্রশ্থত--অতএব অশ্রদ্েয় একথা 
বলি কিনুপে ? 

নন্ত্রট এই :--“ধাহাতে পাঁচ পাঁচক্ততন্ন ও আকাশ প্রতিষ্ঠিত, 
সে-ই আত্মা, ব্ৰহ্ম, অমৃত, তাহাকে জানিয়! অমর হও” ( বু.৪,9,.১৭ )। 
এই মন্ত্রে পাচ পাচ এই কথাতে ২৫ তত্বের ইঙ্গিত আছে। আর 
সাংখোর নিন্ধারিত তত্বও পচিশটি । যথা--অবিহত মূল প্রক্কৃতি (১), 
প্রক্কভির বিকার--মহৎ, অহঙ্কার, এবং মৃত্তিকা, জল, তেজ, বায় ও 
আকাশ ; এই পঞ্চ তল্সাত্র (৭, পঞ্চড়ত ও একাদশ ইন্দ্রিয় (১৬) এবং 
প্রকৃত ও বিরৃতির অতীত পুরুষ (১:-২৫। সাংখাদর্শনে এই ঘে 
পচিশটি ভদ্বের সংগ্রহ কর! হইয়াছে, ইহার মুল পূর্বোক্ত বৈদিক 
মঙ্থ। সুতরাং সাংখ/দরশন শ্রতিমুলক নয়, একথা বলা সঙ্গত নয়: 
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 গুরু। ন সংখ্যা-উপসংগ্রহাৎ অপি । নানাভাবাৎ 
অতিরেকাৎ চ ॥ ১১॥ 


তোমার উদাহৃত মন্ত্রে পাচ পাচে পচিশ, এইরূপ সাংখ্যকল্লিত 
পঁচিশ সংখ্যক তথের সংগ্রহ বা সঙ্ক্গন কর] হইয়াছে, একথা বলিলেও 
[ সংখ্যোপসংগ্রহাদপি ] সাংখ্যদর্শন যে শ্রুতির উপর প্রতিষ্ঠিত, ইহা সিদ্ধ 
হয় না [ ন]; যেহেতু সাংখ্যের তত্বগুলি নানা রকমের, পৃথক্‌ 
পৃথক স্বভাবের [ নানাভাবৎ-] এবং [চ]এ মন্ত্রে বস্তুতঃ পঁচিশের 
অধিক সংখ্যাই দেখা যায় [ অতিরেকাৎ ]। 

সাংখ্দর্শনের পচিশটি তত্ব নানা রকমের ৷ উহাদের পাচ পাচটির 
এমন কোন সাধারণ গুণ নাই, যাহাতে পাঁচ পাঁচটি করিয়া এক একটা 
ভাগ (£:০45) করা যাইতে পারে। অথচ শ্রুতিতে স্পষ্টই দেখা 
যাইতেছে যে, সমানধশ্মবিশিষ্ট' পাঁচট্টা বস্তরই উল্লেখ করা হইয়াছে। 
তারপর ভাষার দিক দিয়া দেখিলে ও “পঞ্চ পঞ্চজজন? এই কথায় ২৫ জনের 
বোধ হয় না। 'পঞ্চজন' একটি. সমাসবন্ধ পদ; যেমন সপ্তধি। বিশেষ 
কারণেই খধিদিগের মধ্যে সাতজনকে 'সপ্তষ্ষি এই বিশেষ আখ্যা 
প্রধান কর] হইয়াছে । সপ্তর্ধে বলিতে কেবল নিদিষ্ট খ্যিসধ্তককেই 
বুঝায় । সুতরাং সপ্ত সপ্তধি বলিতে যেমন উনপঞ্চাশ জন খধিকে 
বুঝায় না, পরন্ত 'সপ্তধি' এই বিশিষ্ট আখ্যা সাতজনেরই, এই অর্থই 
প্রতীত হয়, মেইরূপ পঞ্চ পঞ্চজন বলিতে ২৫ জন বুঝায় না, 
প্রত্যুত পাচ জনেরই প্রতীতি হয়। * সুতরাং ‘পঞ্চ পঞ্চজন” এই" 
কথায় সাংখ্যোক্ত পচিশ তত্বের কথা বল! হইয়াছে, এরূপ বল! 
যায় না। 


শশাপ্পীপ লাশ ওর পপ 


* বিশ্বে ৬মুসন্ধিংস্ব পাঠক ভাষার হুজ্জ বিচার মূল শাস্বর ভাষ্যে দেখিবেন। 
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আরও দেখ, এ মন্ত্রে আছে, “যাহাতে পঞ্চ পঞ্চজন ও আকাশ 
প্রতিষ্ঠিত।” এক্ষণে পঞ্চ পঞ্চজ্রন ছাড়! আকাশ (১) এবং তাহারা 
যাহাতে প্রতিষ্ঠিত, সেই আত্ম! (২) বলিয়া আরও দুইটি বস্তুর ও 
উল্লেখ করা হইয়াছে । স্বতরাং পাঁচ পাঁচজন এই অংশের অর্থ 
পঁচিশ ধরিলে বলিতে হয়, এ মন্ত্রে মোট ২৭ সাতাইশটি বস্তুরই 
উল্লেখ করা হইয়াছে । কিন্তু আকাশ ও মাস্ম। সাংখ্যমতে পঁচিশ 
তত্বেরই অন্তর্গত। সুতরাং ও মন্ত্রে সাংখ্যের পঁচিশ তত্বের নির্দেশ 
কর! হইয়াছে, একথা বল কিবূপে ? | 

শিষ্য । তাহা হইলে এ পাঁচজন বলিতে কি বুঝায় ? 


গুরু। প্রাণাদয়ঃ বাক্যশেষাৎ ॥ ১২ ।। 


গর পঞ্চজন ' মন্ত্রের পরবতী বাক্য হইতে [ বাক্যশেযাৎ ] জান। 
যায় যে, এ পঞ্চজন প্রাণ প্রভৃতি [ প্রাণাদয়ঃ ] অর্থেই ব্যবহৃত 
হইয়াছে। পরবর্তী মন্ত্রে প্রাণ, চক্ষু, কর্ণ, অন্ন ও মন এই পাঁচটি 
বস্তুর উল্লেখ আছে। পঞ্চজন মন্ত্রে পঞ্চজন শব্দের যখন কোন 
প্রসিদ্ধ অর্থ খুঁজিয়া পাওয়া যায় না, তখন পরের মন্ত্রের প্রাণ, 
ঞভূতিই এই মন্ত্রে পঞ্চজন বলিয়া! কথিত হইয়াছে, এই কথা বলাই 
সঙ্গত। কেহ বলেন, দেব, পিতৃ, গন্ধন্ন, অস্থর ও রাক্ষস - ইহারাই 
পঞ্চ জন। আবার কেহ বলেন, ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, শৃদ্র ও নিষাদ 
ইহারাই পঞ্চজন। যাহা হউক, এ পঞ্চজন বলিতে যে সাংখোর 
কোন তব বুঝাইতেছে না, ইহা স্থির। 

শিষা। আচ্ছা, পরবর্তী মন্ত্রের একটি পাঠাস্তর আছে, তাহাতে 
প্রাণাদির মধ্যে অন্নকে ধরা হয় নাই । সেই পাঠ অনুসারে প্রাণাদিকে 
পঞ্চজন বলা যায় কিরপে? 
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গুরু। জ্যোতিষ একেষাম্‌ অসতি অঙ্গে ॥ ১৩ ॥ 

কাহারও কাহারও অর্থাৎ কাথশাধীদের [এফেবাষ) পাঠে প্রাণাদির 
মধ অয়ন শব না থাকিলেও [ অসি অল্পে) জোতি: শবদ ধার! 
[ জোোতিধ! ] পাচদংখ্যার পূরণ হইতে পারে। 

কথাশাথায় অন্ন শব্দ পঠিত হয় নাই, স্থতরাং দেই পাঠ অনুসারে 
সেই শাখায় পঠিত প্রাণ, চক্ষ, কর্ণ, মন ও জোতি-এই পাচটিই 
পঞ্চম্থন শব্দে গ্রহণ করা উচিত। 

ভবেই দেখিলে সাংখোর প্রধানাদি শ্রুতির ফুজাপি উল্লিখিত হয় 
নাই ৷ 


[শস্য সাংখানশনের ধান কলিত। কোন শ্রতিতে তাহার 
উন নাই ইহা বুঝিলায়। কিন্তু. ব্ৰহ্মই যে জগড়ের উৎপত্তি, স্থিতি 
এ পয়ের একমাত্র কারণ, এবং ক্রকষপ্রত্তিপাদন করাই সমন বেদান্তের 
উদেগা--এ বিষয়ে আম:র এখনও সন্দেহ আছে। কারণ, এ বিহয়ে 
সমস্ত গ্রত্তি একমত নয়। এক এক শ্রুতিতে এক এক রকম সৃষ্টির 
কথা দেপিতে পাই । কোন শ্রুতিতে, "আত্মা হইতে আকাশ হুইল” 
| তৈঃ ২.১ 1--এইক্ষপ প্রথমে আকাশের সহি বলা হইয়াছে । কোন 
ক্তিতে, "তিনি তেজ সষ্টি করিলেন” [ ছাং ৬.২.৩ ]-_এই রূপ প্রথমে 
তেছের ২ বল! হইয়াছে । এইরূপে কোথাও প্রথমে গ্রাণের পাষটি, 
কোথ!ও বা একই সময়ে সমস্ত পদাথের স্বষ্টি বণিত হইয়াছে । স্থত্তরাং 
সষ্ট বস্তুর কোন্টি যে প্রথমে হইল, তাং! বুঝিবার উপায় নাই । কোন 
শ্রতিতে আবার অসং { অভাব, শম্ভ অথাৎ কিছুই না] হইতে সৃষ্টি, 
কোন পরতে সত হইতে ধটি, কোন শ্রতিতে আপনা আপনি এই 
জগতের 7ই--এইটূপ বিরুদ্ধ মত দেখিতে পাই । স্থতরাং 
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বেধান্তের সাহাষো জগতের বাস্তবিক কারণ যে কি, তাহা নির্ণদ্ধ কর! 
যায় না । 


গরু। কারণত্বেন চ আকাশাদিযব যথাব্যপদিষ্ট-উক্তেঃ ॥১৪॥ 


আকাশ প্রভৃতি সৃষ্ট পদার্থের বিষয়ে [ আকাশাদিষু ] এক 
এক শ্রুতিতে এক এক রকমের হষ্টির কথা থাকিলেও ( যেমন, কোথাও 
প্রথমে আকাশের স্থষ্টি, কোথাও তেজের ইত্যাদি ) যাহা হইতে 
সেই আকাশ প্রভৃতির সৃষ্টি অথাৎ আকাশাদির যাহা কারণ, তাহার 
সম্বন্ধেও এক এক শ্রতিতে এক এক রকমের মত, এরূপ বলা যায় না। 
যেহেতু, আদিকারণ সম্বন্ধে [ কারণডেন ] যেরূপ কারণ এক শ্রতিতে 
উক্ত হইয়াছে, সেইরূপ কারণই অন্যান শ্রুতিতেও উপদিষ্ট হইয়াছে 
[ যথাবাপদিষ্টোক্তেঃ ]। 

হষ্ট ক্মাকাশাদ্দির পৌর্বধাপর্যা সম্বন্ধে শ্রুতিতে বিরুদ্ধ মত থাকিলেও 
তাহাদের মূল কারণ সন্বন্ধে কোন মতদ্বৈধ নাই । এক শ্রতিতে 
যেমন সর্বজ্ঞ, সর্বাত্মক, সব্বশক্রিমান্, অদ্বিতীয় পরমেশ্বরকে জগতের 
কারণরূপে নিদ্দিষ্ট কর! হইয়াছে, সেইরূপ অন্তান্ত ক্রুতিতেও তাহাকেই 
কারণ বলা হইছাছে। “যাহা কিছু সবই তিনি কাষ্ট করিয়াছেন” 
[ তৈঃ ২.৬ ] ৷ “সৃষ্টির পূর্বে এ সকল একমাত্র সংই ছিল, তিনি 
সঙ্কপ্ করিয়া সমস্ত মুষ্টি করিলেন* [ ছাঃ ৬.২.১11--ইভ্যাদ্দি প্রায় সমস্ত 
শ্রতিতেই একই জগৎকারণের নির্দেশ করা হইয়াছে। তবে দুই এক 
স্থলে যে মতদ্বৈধ আছে বলিয়া মনে হয়, তাহা পরবর্ত্তী সুত্রে ব্যাখ্যা 
করিব । মোট কথা, কারণ নির্দ্ধারণ ব্যাপারে সমস্ত শ্ুতিই একমত ! 
সেই কারণ হুইতে উৎপন্ন আকাশাদিরূপ কাধ্য সৃষ্টি সম্বন্ধে আপা ত- 
বিরোধ- দেখ। গেলেও কারণ সম্বন্ধে কোন বিরোধ নাই । কাধা 
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সম্বন্ধেও যে বাস্তবিক কোন বিরোধ .নাই, তাহা “ন বিয়দশ্রতে:” 
[ ব্রঃ স্থঃ ২.৩ ১] - এই সুত্রে দেখান হইবে । : 
বস্তুতঃ হৃষ্ট প্রতিপাদন কর! শ্রুতির মোটেই উদ্দেশ্য নয়। স্থতরাং 

সে বিষয়ে যদি কোন বিরোধ থাকেই, তাহাতেও কিছু আসে যায় না। 
স্যরি এরূপ, না ওরূপ--ইহ! প্রতিপাদন কর! শ্রুতির মুখ্য উদ্দেশ্য নয়। 
সৃষ্টি জানিলে কোনরূপ পুকুষার্থ [ ফল ] লাভ হয়, একথা শ্রুতি 
কুত্রাপি বলেন না। বস্তুতঃ ব্রহ্ম কি, তাহা বুঝাইবার জন্থই সৃষ্টির 
বর্ণনা। এ. কথ শ্রতিও বলেন, “হে সৌম্য! পৃথিবীরূপ শৃঙ্গের 
[ কার্ধোর ] হারা তাহার কারণ] জলের অনুসন্ধান কর, জল 
দ্বার! ' তেজের, ৰ তেজ দ্বারা তাহার মূল সতের অনুদন্ধান কর’” 
[ ছাঃ ৬৮৪.].। , আবার, “তদ্নন্যত্বমারস্তণশবাদিভাঃ” [ত্রঃ সঃ 
২.১.১৪ ] এই সুত্র আলোচনা করিলে বুরিবে যে, কারণের সহিত 
কা্যের অভেদ দেখাইবার জন্যই সৃষ্টির বর্ণনা । সৃষ্টি বর্ণনার 

পৃথক কোন উদ্দে্ত নাই । আর গুরুপরম্পরায়ও এ কথ! জান! যায়। 
শাস্ত্রে যে মৃত্তিকা, লৌহ, বিশ্ফুলিঙ্গ ইত্যাদি উদাহরণ দ্বারা 
নানা রকমে সুষ্টির বর্ণনা করা হইয়াছে, তাহা কেবল ব্রহ্মতত্ব 
বুঝাইবার উপায়মান্র। পরমার্থতঃ ভেদ বা হ্যা বলিয়| কিছু 
নাই [মাঃ ৩,১৫ ]। অআর্তিতে যাহা কিছু ফলের উল্লেখ আছে,, 
তাহা ব্ৰহ্মজ্ঞানেরই ফল, হুষ্টিজ্ঞানের কোন ফল আছে বলিয়া শ্রুতির 
কুত্রাপি' উল্লেখ নাই। ইহা হইতে বুঝা যায় হৃষ্ট প্ৰতিপাদন কর! 
শ্রুতির উদেশ্য নয়, ব্রহ্ম প্রতিপাদন করাই শ্রুতির মুখ্য উদ্দেশ্ত।, 
সেই আদি কারপ্বরূপ- ব্রশ্থসন্ন্ধে সমস্ত শ্রুতিই যখন একমত,. 


তখন ব্ৰহ্মই যে জগত্বের কারণ, এ সিদ্ধান্তে কোন সন্দেহ থাকিতে 
পারে না। 


১-৪-১৫ ] বেদান্ত-দর্শন ২০৫ 


যে সমস্ত স্থলে ‘অসৎ’ স্বভাব’ ইত্যাদিকে আপাততঃ জগতের 

কারণ রূপে নির্দিষ্ট দেখা যায়, সে সমস্ত স্থলেও সৎ-স্বরূপ ব্রদ্ধকেই ্‌ 
. সমাকর্ধীৎ ॥ ১৫॥ 

আকর্ষণ [ টানিয়া আনা] করা হয় বলিয়া, কারণগত বিরোধও 
বাস্তবিক শ্রতিতে নাই। পূর্ববাপর বাক্যালোচনায় স্পষ্টই জান! যায় 
যে, সর্বত্রই ব্রন্ধকেই জগৎ কারণ রূপে প্র'তপাদন করা হইয়াছে, ‘অসৎ’ 
কিন্ব। স্বভাব” ইত্যাদিকে নয়। | 

“সৃষ্টির পূর্বের এই জগৎ ‘অসৎ’ ছিল, অর্থাৎ ছিল না” [তি 
২-৭]__এই শ্রুতিবাক্যে আপাততঃ মনে হয়, “অসৎ অর্থাৎ “কিছু নাঃ 
হইতে জগতের উৎপত্তি। কিন্তু পরবর্তী বাক্যে এই অসৎ-বাদের 
অসম্ভবতা৷ প্রদর্শন পূর্ববক সং-স্বরূপ ব্রহ্ম নির্ধারিত হইয়াছে, এবং সেই 
্রদ্ধ হইতেই সৃষ্টি হয়, এইরূপ সিদ্ধান্ত করা হইয়াছে । তবে হ্যা, এই 
জগৎকে আমর! যেরূপ আকুতিবিশিষ্ট দেখিতেছি, সৃষ্টির পূর্বের. অবশ্য 
ইহার এরূপ আকৃতি ছিল না, কোন একট! বিশেষ নামও ছিল না 
স্থতরাং এই সৃষ্ট জগতের তুলনায় ইহার সৃষ্টির পূর্ববাবস্থ।. একরূপ অসৎ 
বই কি? শ্রুতি এই অভিপ্রায়েই ‘জগৎ ছিলনা, এরূপ উক্তি করিয়াছেন । 
একেবারে ছিল ন।-_-ইহাঁ বলাই যদি শ্রুতির অভিপ্রায় হইত, তবে 
আর পরে “তাহা সৎ! বিদ্যমান ] ছিল’ এরূপ কথা .বলিতেন না 
আর, জগৎ যে কোনও চেতন অধ্যক্ষ নিরপেক্ষ হইয়া আপনাআপনিই 
স্ষ্ট হয়; ইহাও শ্রুতি বলেন না । যে স্থলে ওরূপ সৃষ্টির কথ! আছে 
বলিয়া মনে হয়, সে স্থলেও পরবর্তী বাক্য হইতে জানা যায় যে, 
অধ্যক্ষ ব্ৰহ্ম. কর্তৃক পরিচালিত হইয়াই জগৎ সৃষ্ট হয়। 

স্থতরাং ব্রন্ধট বে জগতের কারণ, এবিষয়ে কোন সন্দেহ নাই । 


২০৬ বেদাস্ত-দর্শন [ ১-৪-১৬ 


শিষ্য । কৌধীতকি ত্রাঙ্গণে বলাকি ও অজ্জাতশক্রর কথোপকথন 
প্রসঙ্গে অন্গাতখক্র বলিতেছেন, “হে বালাকি ! যিনি এই সব পুরুষের 
হতেও এইসব যাহার কণ্য, তাহাকে জান” [ কৌঃ ৪,১৯1 
এই যে কওঁ| বিয়া যাহাকে বলা হহল, ইান কে? 

গুরু । ইনি ব্রদ্দ। বাপাকি ও অল্াতশঞ্ ব্রদ্ধ কি, তাহা 
নিরূপণ করিতে বিচারে প্রণৃত্ত হন। খাসাকি প্রথমে শুধ্য 
প্রভৃতির অপশিগাতুপুরাধগণকে বন্ধ বলধ! মিকপণ করা 
'অজ্গাতশঙ্র' বললেন) “এ ত টিন নয়, গ্রক্বৃত বর্গ যে কি, তাহা 
বলিতেছি"---এই বলিয়। তিনি এ সমন্ত পুকষেয় ক্্াস্কেন তম 
বালয়। সিদ্ধান্ত কাবলেন। নুযযদর অধিচাত। পুরুষগণের কও। বদ্ধ 
ব্যতীত আর কেহ হইতে পারেন না। ব্রহ্ম যে কেঘল এ সমস্ত 
পুরুষেরই কঠ, তাহা নহে; পরন্ত এইই শখ যাহা কিছু দেখা যায়, 
সবই তাহাণট কন্ট- ইহাই আলোচা তির তাত্পর্ধা। স্কৃতরাং 
ও এতিতে তাহার কণ্ম বলিয়া যাহ। উল্লিখিত হইয়াছে, তাহ। 


জগং-বাচিত্বাৎ ॥ ১৬ ॥ 
সমগ্র জগৎ বুঝায় বলিয়া তিন ব্ৰঙ্গ ছাড়। আর কেহ নন। 
একমাত্র ব্র্জই সমগ্র ভগতের কওঁ৷ হইতে পারেন, অন্ত কেহ নহে। 
শিষ্য । কিন্তু আলোচয শ'তির শেষাংশ হইতে বুঝা যায় যে, 
যেন এই শ্রুতি জীব অখব! মুখা শ্রাণশক্তিকে উদ্দেশ করিয়াই ‘ক্া' 
শখের প্রয়োগ করিয়াছেন । স্থতরাং 


জ্াব-মুখ্যপ্রাণ-লিঙ্গীৎ ন, ইতি চেৎ ?-- 


আল কদ! মূধাপ্র।ণ বুঝ যাহ, এমন সব কথা আছে বিয়া 


১-৪-১৭,১৮] বেদান্ত-দর্শন ‘£০৭ 


| ছীবমৃথ্যপ্রাপলিঙ্গাৎ ] আলোচা শ্রুতিতে কথিত কণ্ঠা ব্রদ্দ নন [ন), 
একপ দি বলি | ইতি চেৎ 1? 
গুরু । না, এরূপ বলা সঙ্গত নয়, কারণ, 


তৎ-ব্যাখ্যাতম. || ১৭ || 


তাহা অর্থাং তোমার ওরূপ আপত্তি | তৎ ] পর্কেবই মীমাংসা কর! 
হইয়াছে [ ব্যাখাতম্‌ 11 ১. ১, ৩১ সুত্রে ইহার মীমাংসা করা হইয়াছে । 

শ্ভিটার পর্ষাপর আলোচনা করিলে ম্পষ্টই বুঝা দায় যে, উহাতে 
বন্ধই নিদ্দিষ্ট হইয়াছেন । তবে যে সঙ্গে সঙ্গে জীব এবং মুখ্যপ্রাণরও 
উল্লেখ কর! হইয়াছে, তাহার উদ্দেশ্য ব্রঞ্গ হইতে উহাদের অভিন্নত 
দেখান। 


অন্যার্থ তু জৈমিনিঃ, প্রশ্নব্যাখ্যানাভ্যাম্‌, অপি 
চ এবম্‌ একে ॥ ১৮ || 


আচাধ্য জৈমিনি বলেন যে [জৈমিনিঃ ], এ শ্রতিতে জীবের 
উল্লেখ অন্ত উদ্দেশ্যে [ অন্তার্থম্‌ ], অর্থাৎ জীব প্রতিপাদন করার অন্ত 
নয়, পরস্ত ত্রদ্ধকে বুঝিবার স্থবিধার জন্ত। জীবের উল্লেখের যে ইহাই 
উদ্দেশ্য, তাহ! শ্রুতির প্রশ্নোত্তর হইতে [প্রশ্নব্যাধ্যানাভ্যাম্‌ ] জানা 
যায়। আর [ অপিচ ] কেহ কেহ একে ], অথাং যাহারা বাজসনেমী 
শাখা অনুসরণ করেন, তাহার! এইরূপই [ এবম্‌ ] দেখাইয়াছেন। 

রাজ] অজাতশক্র বালাকিকে হাতে কলমে ব্র্গ কি, তাহা বুঝাইবার 
জন্ত গভীর নিদ্রায় অভিভূত একটী লোকের পাশে লইয়া যান। এ 
লোকটির শরীরে প্রাণশক্তির ক্রিয়া বেশ চলিতেছে, কিন্তু জীবোচিত 
কোন কার্য তাহাতে প্রকাশ নাই। অজাতশক্র তাহাকে প্রহার 


২০৮ বেদাস্ত-দর্শন . [ ১-৪-১৮ 


করিয়া জাগাইলেন, তখন সে আবার জীবের ম্তায় বাবহার করিতে 
লাগি । এইরূপে দেখাইলেন যে, জীব প্রাণ হইতে ভিন্ন । পরে 
বালাকিকে প্রশ্ন করিলেন, “এই লোকটা যখন গভীর নিদ্রায় ্লাভিভূত 
ছিল, তখন কোন্‌ আশ্রয়ে ছিল, কোথায় ছিল, কোথা হইতেই বা 
আবার আসিল” [ কৌঃ ৪.১৯]1? এস্থলে স্পষ্টই দেখা যাইতেছে 
যে, জীবাতিরিক্ত বস্তুর বিষয়ে প্রশ্ন করা হইয়াছে । এই প্রশ্নের উত্তরে 
আবার তিনি বলিলেন, “স্বপ্নহীন গভীর নিদ্রায় যায়য প্রাণের সহিত 
এক হইয়া! যায়.*....। আগরণ কালে এই আত্মা হইতে আবার 
ইন্জ্রিয়াদির আবির্তাব হয়” [ কোঃ ৪২৯ ]। বেদাস্তের সিদ্ধান্ত এই 
যে স্বযুপ্তি [ স্বপ্রহীন গভীর নিদ্রা ] কালে জীব পরম্ত্ার সহিত এক 
হইয়া যায়, এবং পরমাত্মা হইতে প্রাণাি সমস্ত জগৎ আবিভূর্ত হয়। 
সুতরাং এই প্রশ্ন ও উত্তর হইতে. বুঝা যাইতেছে যে, পরমাত্মাকে 
বুঝাইবার জন্তই ও শ্র'তিতে নীব ও প্রাণের অবতারণা কর! হইয়াছে। 
বান্ধসনেয়ী শাখায় একথা স্পষ্টভাবে দেখান হইয়াছে। 

শিষা । বুহদারপাকে যাজ্ঞবন্ধা মৈত্রেয়ীকে উপদেশ করিতেছেন, 
“হে মৈত্রেয়ী! স্ত্রী যে পঞ্কে ভালবাসে, তাহা পতির স্থখের জন্ত 
নয়, কিন্ত আাভ্যান্ল সখের জন্তই স্ত্রী পতকে ভালবাসে । এইরূপ 
যে যাহ! কিছু ভালবাসে, তাহ! সেই জিনিষের প্রীতির জন্য নয়, পরস্ত 
আত্মার গ্রীতির জন্যই । দেই আত্মাকেই দেখ, তাঁহারই কথা শোন, 
তাহার সম্বন্ধেই চিত্ত কর, তাহারই ধ্যান করন । তাহাকে দেখিলে, 
শুনিলে, ভাবিলে, ধ্যান করিলে, জানিলে সবই জানা যায়" [বৃঃ ৪.৫.৬ ]। 
এই (যে আত্মার জ্ঞানে যাবতীয় পদাথের জ্ঞান হয় বল! হইল, এই 
আত্ম! ত জীবাস্মা বলিয়াই মনে হয়, কারণ, তাহারই স্থখের জন্য 


১-৪-১৯] বেদাস্ত-দর্শন ২০৯ 


সমন্ত বস্ত প্রিয় হয়। এবং তাহাকে ‘বিজ্ঞানাত্মা’ ও ‘জ্ঞাতা’ বলাতে 
নে যে জীবাত্মা, ইহাই নিশ্চয় হয়। | 
গুরু । না, এ আত্মা জীবাত্ম। নহে, কিন্ত পরমাত্মা, 


বাক্য-অন্বয়াৎ ॥ ১৯ ॥ 

কারণ, আলোচ্য শ্রুতিবাক্যটার পূর্বাপর আলোচনা করিলে বুঝ! 
যায় যে, এই বাক্যটী পরমাত্মা সম্বদ্ধেই উক্ত হইয়াছে। মৈত্রেয়ী যখন 
যাজ্ঞবন্ধোর মুখে শুনিলেন যে, এখ্ব্য্যের দ্বারা অমৃতের আশা-করা যায় 
না, তখন তিনি যে বস্তু অমৃতত্ব প্রদান করিতে সমর্থ, তাহাই প্রার্থন৷ 
করিলেন। তখন যাজ্রবন্্য আত্মজ্ঞানের উপদেশ করিলেন। স্থতরাং 
এই আত্ম! যে পরমাত্মা॥ সে বিষয়ে সন্দেহ কি? কারণ, পরমাত্মার 
জ্ঞান ব্যতীত অন্য কোন জ্ঞানেই অমৃতত্ব [চির শাস্তি] লাভের 
আশ! নাই--একথ! শ্রুতি ও স্বতিতে সর্বত্র প্রসিদ্ধ। আত্মজ্ঞানে 
সর্ববিষয়ের জ্ঞানলাভও পরমাত্মা সম্বদ্ধেই খাটে। স্থতরাং আলোচ্য 
শ্রুতিতে পরমাত্মাকেই দেখিতে, শুনিতে, ভাবিতে, ধ্যান করিতে 
বলা হইয়াছে, জীবাত্মাকে নহে। 

শিষ্য । কিন্ত ‘লোকে যাহা কিছু ভালবাসে, তাহা সবই আত্মার 
সুখের জন্যই'-এই কথাতে ত স্পষ্ট ভাবেই জীবাত্মার নির্দেশ কর! 
হইয়াছে। | | 
.. গুরু। হ্যা, তাহা হইয়াছে সত্য, কিন্তু উহার একটা উদশ্য 
'আছে। রি 

যাজ্বন্ধয এমন একটা বস্তর উপদেশ দিতে প্রতিজ্ঞা করিলেন, 
যেটার জান হইলে অন্তান্ত সকল বস্তুর জ্ঞানই হইয়া যায়! সেই 
'বন্তটী যে পরমাত্মা, সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। কিন্তু যাজ্ঞবন্ধয 
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জীবাত্মার নির্দেশ করিয়াই বলিলেন যে, তাছারই জ্ঞানে সর্বাবস্তুর 
আন হয়। স্থতরাং দেগা যাইতেছে যে, যাজ্ঞবন্ধোর মতে জীবাস্া 
ও পরমাত্ম। অভিন্ন, তাহা না হইলে “এক বস্তুর জ্ঞানে সর্ববন্তর জ্ঞান” 
এই যে প্রতিজ্ঞা (11012031007) ইহা বার্থ হইয়া যায়। অতএব শ্রুতির 
প্রারম্ভে এইরূপ জীবাত্মার নির্দেশ 


প্রতিজ্ঞাসিদ্ধেঃ লিঙ্গম্‌ আশ্মরথ্যঃ ॥২০॥ 

এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানন্ধপ প্রতিজ্ঞার প্রামাণা স্থাপনের 
[প্রতিজ্ঞ।-সিদ্ধেঃ] উপায় স্বর $ সুচক [ লিঙ্গম্‌ ]--ইহ! আশ্বরখ্য নামক 
আচাধ্য [ আশ্বরথাঃ ] বলেন। দেখ, জীবাত্মা পরমাত্মা হইতে স্বতন্ত্র 
একটী বস্তু হইলে পরমাত্মার জ্ঞানে সর্ব বস্তুর জ্ঞান হওয়া! সম্ভব হয় না। 
স্থতরাং এই একবিজ্ঞানে সর্ধবিজঞান যাহাতে সিদ্ধ হয়, সেই অন্ত 
জীব৷ত্ম। ও পরমাতা। অভিন্ন হওয়া প্রয়োজন, এবং এই উভয়ে বস্তুতঃ 
একই-_এইটুকু দেখাইবার উদ্দেস্তেই শ্রুতির প্রারম্ভে জীবাত্মার উপদেশ 
কর! হইয়াছে । 

আবার, 


উৎক্রমিষ্যতঃ এবংভাবাৎ ইতি গুঁড়ুলোমিঃ ॥২১॥ 


ইউঁড়ুলোমি নামক আচার্য্য [ ওুঁডুলোমিঃ ] বলেন যে[ ইতি], 
জীব যখন দেহ, ইন্দ্রিয় ইত্যাদি হইতে উত্থান করে অর্থাৎ দেহাদিতে 
আত্মবুদ্ধি ত্যাগ করে, তখন তাহার [ উৎক্রমিধাতঃ ] এইরূপ ভাব, 
অথণৎ পরমাত্মার সহিত একত্ব, হয় বলিয়! [ এবস্কাবাৎ ] শ্রুতির 
প্রারস্তে জীবাজ্মার উপদেশ করিয়! পরমাত্মার সহিত তাহার অভিন্নভাব 
সুচন! করা হইয়াছে । 
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অবস্থিতেঃ ইতি কাশকৃৎস্বঃ ॥২২॥ 


কাশকংক্স নামক আচার্য্য [ কাশক্বংস্রঃ ] বলেন যে [ইতি], 
পরমাত্মাই জীবাত্মারূপেও অবস্থান করেন বলিয়া [ অবন্থিতেঃ ] প্রারম্ভে 
জীবাত্মার নির্দেশ অসঙ্গত নয়। 

কাশকৎদ্ের মতে পরমেশ্বরের ও জীবের মধ্যে বাস্তবিক কোনই 
পাখক্য নাই । একই পরমাত্মা উপাধিসহযোগে জীব, উপাধিশূদ্ক অবস্থায় 
পরমাত্ম! । হ্ৃতরাং জীব স্বয়ং পূর্ণ ব্রহ্ম । আশ্বরথা যদিও বলেন যে, 
জীব ও পরমেশ্বর অভিন্ন, তথাপি এ উভয়ের মধ্যে একটা কার্ধ্য-কারণ 
ভাষ আছে বলিঘ! স্বীকার করেন। জীব কার্য, পরমেশ্বর কারণ। 
কারণ হইতে কাধ্য অভিন্ন। কাধোর কারণাতিরিক্ত স্বতন্ত্র কোন 
সত্ব। নাই। এবং কারণের জ্ঞান হইলেই তাহার যাবতীয় কাধ্যের 
জানও হই যায়। আর ওডুলোমির মতে জীব পরমেশ্বরের 
অবস্থা বিশেষ । | 

এই তিনটা মতের মধ্যে কাশক্ৃংস্সের মতই শ্রুতি সম্মত ও যুক্তি- 
মঙ্গত। ইহার মতে জীব ও পরমাত্মার কোনই পার্থক্য নাই। জীব 
ব্ৰহ্মই, তবে যে তাহারা পৃথক্‌ বলিয়। মনে হয়, তাহা কেবল অজ্ঞান 
প্রভাবে । “তুমি সেই” ইত্যাদি শ্রুতির উপদেশ শ্রবণ, মনন ও ধ্যান 
করিয়। জীব ও ব্রদ্মের একান্ত অভেদ জ্ঞান উৎপন্ন হইলে অজ্ঞান বিনষ্ট 
হইয়া যায়, এবং তখন আর জীব ও ব্রহ্ম ছুইটী পৃথক্‌ বস্তু বলিয়া জান 
হয় না। জীবের জীবন মিথ/! না হইয়াসত্য হইলে কোন কালেও তাহার 
বিনাশ হইতে পারে না । যাহা সত্য তাহ! চিরকালই সত্য, তাহার 
বিনাশ অসভ্ভব। স্থতরাং জীবকে ত্রদ্ধের বিকারব্ূপ একটা সত্য 
পদার্থ বলিঘ্ছা স্বীকার. করিলে কোন কালেই তাহার মোক্ষ সম্ভব 
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হয়ন]। জানেই মোক্ষ, ইহ! সর্ববাদিসন্মত। কিন্তু জানের ঘার! 
কোন সত্য বস্তুর বিনাশ সাধিত হইতে পারে না। সহন্রবার 
মাটী মাটা এরূপ বিচার করিয়া একটী ঘট মৃত্তিকা নির্দিত, ইহা! 
স্থিরীকৃত হইলেও ঘটের বিনাশ কিন্তু হয় না। আবার, ঘট যখন 
মৃত্তিকারূপে পরিণত হয়, তখন ঘট বলিয়া কিছু থাকে না। সেইরূপ 
বন্ধের বিকার জীব যখন তাহাতে লয় প্রাপ্ত হইবে, তখন জীব বলিয়া 
কিছু থাকিবে কিরূপে ? ফলে সাধনাদ্বারা জীব অমৃতত্ব্ূপ মোক্ষ- 
লাভ করে, একথাও অসঙ্গত হইয়া পড়ে। স্থতরাং জীব বাস্তবিক 
পূ্ণব্রদ্ষই, তাহার জীবত্ব অজ্ঞান কল্পিত, অতএব যিথ্যা। জীবের 
পর্ণতরদ্ধত্ব চিরকাল অক্ষ, অবিরৃতই থাকে, কেবল অজ্ঞান প্রভাবে 
বুঝা যায় না এই মাত্র। সেই অজ্ঞান ভিরোহিত হইলে জীবের 
সত্যিকারের স্বরূপ অর্থাৎ ত্রদ্ধভাব প্রকট হয়।ইহারই নাম মুক্তি। 
জীবের যে নাম ও আকার, তাহাও তাহার স্বকীয় নয়, উপাধির। 
বিস্ফুলিঙ্গ প্রভৃতি উদাহরণ দ্বারা যে জীবের উৎপত্তির বর্ণনা কোন 
কোন শ্রুতিতে কর! হইয়াছে, তাহাও উপাধির সম্পর্কেই । বাস্তবিক 
জীবের উৎপত্তি, বিনাশ প্রভৃতি কিছুই হয়না। কেবল অবিষ্ভার 
প্রভাবে দেহাদি নিবন্ধন পরমাত্মা হইতে জীবের ভিন্নতা প্রতীয়মান হয় 
মাত্র। শ্রুতি বলেন, “এ সমন্তই আত্মা” (ছাঃ ৭,২৫,২)। “এ 
সমস্তই ব্ৰহ্ম” ( মৃঃ, ২,২.১১)। স্মৃতি বলেন, “হে ভারত, আমাকেই 
তুমি সমস্ত দেহের জীব বলিয়। জান” € গ্রীঃ ১৩০২)। “পরমেশ্বর 
আমিই সর্বভূতে বাস করিতেছি” ( গীঃ ১৩২৭), ইত্যাদি 
শ্রুতি স্বতিতে জীব ও ব্রহ্মের একতা স্পষ্ট ভাবেই প্রতিপন্ন 
কর! হইয়াছে। এই একত্ব জ্ঞানই যথার্থ জান, ইহাই মোক্ষদায়ক। 
জীব ও পরমেশ্বর এই ছুইটা নামেই" পৃথক, বন্ধ হিসাবে পৃথক্‌ 
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নহে, একই । এই ' তত্ব ক্রমশঃ আরও পরিষ্কাররূপে বুঝিতে 
পরিবে। Hp 

শিষ্য । গুরুদেব, রা 'যে' জগতের কারণ, তাহা বুঝিলাম ॥ 
কিন্তু এ সম্বন্ধে একটু জিজ্ঞাস্য এই যে, ব্রহ্ম কি রকম কারণ? একটি 
ঘটের উৎপত্তি ব্যাপারে প্রধানতঃ ছুই রকমের কারণ দেখিতে পাই-- 
এক কুস্তকার, যে মৃত্তিকার দ্বারা ঘট নিশ্মাণ করে; অপর মৃত্তিকা, 
যাহার দ্বারা ঘট প্রস্তুত হয়। কুস্তকারকে ঘটের নিমিত্ত কারণ 
(eficient cause) বলে; আর মৃত্তিকাকে তাহার প্রকৃতি বা উপাদান 
কারণ, (material ০৪9) বলে । এখন প্রশ্ন এই যে- ব্রক্ম কি নিমিত্ত 
কারণ, ন! উপাদান কারণ ? আমার ত মনে হয়, বর্ম কেবল 
নিমিত্ত কারণই, যেহেতু তিনি স্বল্প করিয়া সৃষ্টি করেন, স্ষ্ট 
জগতের উপর তাহার অপ্রতি হত গ্রতৃত্ব এবং তিনি সাবয়ব, অচেতন, 
অশুদ্ধ জগৎ হইতে সম্পূর্ণ বিপরীত ধর্শ বিশিষ্ট। এ সমস্ত কেবল 
নিমিত্ত কারণের পক্ষেই সম্ভব। সুতরাং ব্রহ্ম কি কেবল নিমিত্ত 
কারণই? 

গুরু। না বৎস! ব্রন্ধ নিমিত্ত কারণ ত বটেনই, 


প্রকৃতিঃ চ প্রতিজ্ঞা-দৃষ্টান্ত-অনুপরোধাৎ ॥২৩॥ 


উপরস্ত [চ] উপাদান কারণও [ প্রক্ৃতিঃ] বটেন। যেহেতু 
ব্রন্ধকে উপাদান কারণ বলিয়া স্বীকার করিলেই এক বস্তুর 
জ্ঞানে সর্ববস্তর জ্ঞানরূপ প্রতিজ্ঞা (2:00051007), এবং সেই প্রতিজ্ঞ 
সপ্রমাণ করিবার জন্য যে সমস্ত দৃষ্টান্ত বা উদাহারণ দেওয়া 
হইয়াছে, মেগুলির কোনরূপ হানি বা অসামন্তরস্ত হয় না [ প্রতিজ্ঞা 
ৃষ্টাস্তান্ছপরোধাৎ্ ]। 


২১৪ বেদাস্ত-দর্শন [১-৪-২৩ 


এমন একটি বন্ত আছে, যাহা জানিলে আর আয় যাবতীয় পদার্থই 
জান! হইয়। যায়। সেই বস্তটী ক্দ্ব, শ্রুতি ইহা! বহু উদাহরণ ছার! 
বুধাইয়াছেন। ব্রদ্ধকে যদি উপাদান কারণ বলিয়া স্বীকার করা যায়, 
তবেই একবিজ্ঞানে সর্ধবিজ্ঞান সম্ভব হ্য়; কার্য পদার্থ তাহার 
উপাদান কারণ হইতে পৃথক্‌ কিছুই নয়, স্থতরাং উপাদানকে জানিলে 
তাহা হইতে উৎপন্ন যাবতীঘ্র পদার্থ ই জান! হইয! যায়। কিন্ত নিমিত্ত 
কারণ কারা হইতে হ্বতন্ত্র বস্তু, তাহাকে জানিলেও তাহার কৃত কার্য 
জান] হয় না। অতএব শ্রুতির একবিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানক্ধপ সিদ্ধান্ত 
যাহাতে বজায় থাকে, সেই জন্তু ব্রদ্ষকে উপাদন কারণ বলিয়া স্বীকার 
করিতেই হইবে । অন্য কথায়, শ্রুতির একবিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানরূপ 
প্রতিজ্ঞার বলেই সিদ্ধান্ত কর! যায় যে, ব্রহ্ম জগতের উপাদান কারণও 
বটেন। আবার শ্রুতির দৃষ্টান্ত গুলিও এই সিদ্ধান্তের অমুকূল। 
একটি দৃষ্টান্ত এই -“হে মৌম্য! একটী মাটীর ডেল! কি পদার্থ, 
তাহা জানিলে মাটার তৈগ্ারী সমস্ত জিনিঘই জ্ঞাত হইয়! যায়” ইত্যাদি 
(ছাঃ ৬.১.৪) । শ্রুতি এইরূপ বহু দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। এই সমন দৃষ্টান্ত 
হইতে স্পষ্টই বুঝা যায় যে, ব্ৰন্ধ জগতের উপাদান কারণ। ব্রহ্মকে 
জগতের উপাদান কারণ বলিয়া স্বীকার না করিলে এ সমস্ত দৃষ্টাস্ত 
অনঙ্গত হইয়া পড়ে। ল্ত্রির পূর্কো ব্রহ্ম ব্যতীত আর কোন 
কিছুরই অধ্ডিত্ব ছিল না, একমাত্র অদ্বিতীয় বন্ধ বস্তই বিদ্যমান 
ছিল। অগৎচি ব্যাপারে বন্ধ ছাড়া আর কে নিমিত্ব কারণ 
হইবে? যদি অন্য কোন একজনকে নিষিত্ত কারণ বলিয়! 
স্বীকার করা যায়, তবেও পূর্বোক্ত প্রতিজ্ঞা ও দৃষ্টান্ত অসহত 
হইব! পড়ে। হৃতরাং ব্রহ্ম একাই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান 


১-৪-২৪-২৫-২৬ ] বেদাস্ত-দর্শন ২১৫ 


অভিধ্যা-উপদেশাৎ চ ॥ ২৪ ॥ 


আর [ চ] ব্রহ্ম সঙ্কদ্দ করিয়া সুষ্টি করিলেন_-এইরূপ উক্তি 
থাকায় [অভিধ্যোপদেশাৎ] ব্রহ্ম যে নিমিত্ত ও উপাদান উভয় রকমেরই 
কারণ, তাহাও নিশ্চয় হয়। 

শ্রুতি বলেন, “তিনি ইচ্ছা করিলেন, সন্কল্প করিলেন, ‘আমি 
বহু হুইয়া জন্মিব ।” এই থে সঙ্কল্প করিয়া জগৎ সহষ্ট করা, ইহা 
নিমিত্ত কারণেরই হয়। আবার, ‘আমিই বহু হইব’ এই কথায় 
ব্ৰহ্মই যে উপাদান কারণও, তাহা স্থির হয়। 

সাক্ষাৎ চ উভয়-আন্নানাৎ ॥ ২৫ ॥ 

আর [চ] শ্বয্নং ব্রদ্ষকেই [সাক্ষাৎ ] কারণরূপে অবলম্বন করিয়া 
শ্রুতি জগতের উৎপত্তি ও প্রলয় এই ছুই কাধ্যই হয় বলিয়া উপদেশ 
করিয়াছেন, এই জন্ত [ উভয়ায়ানাৎ ] ব্রহ্ম জগতের উপাদান কারণও 
বটেন। 

যে বস্তু যাহা হইতে উতপগ্ন হয় এবং যাহাতে বিলীন হয়, তাহা 
সেই বস্তর উপাদান । যেমন একটী ঘট মৃত্তিকা হইতে উৎপন্ন হয় 
আবার মৃত্তিকাতেই মিশিয় যায়। কোন কিছু হইতে উৎপন্ন হয় 
বলিলে তাহা নিমিত্ত কারণও হইতে পারে; কিন্ত যাহাতে বিলীন 
হয়, তাহ! উপাদান ছাড়! আর কিছু হইতে পারে না। শ্রুতি 
বলিয়াছেন, “ত্রন্ধ হইতেই সমস্ত পদার্থের উৎপত্তি হয় এবং ব্রক্ষেই 
সমস্ত লয় পায়।” সুতরাং ব্রহ্ম উপাদান কারণ। 

আর, ৬ 
আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ ॥ ২৬! 
বদ্ধ নিজেই নিজেকে জগৎর্ূপে পরিণত করিলেন’ ( তৈঃ ২.৭ ) 


২১৬ . বেদাম্ত-দশন [ ১-৪-২৭ 


শ্রুতির এইরূপ স্পষ্ট উক্তি হইতেও স্থির হয়.ফে, বদ্ধ নিমিত্ত ও উপাদান 
কারণ উভয়ই। 


'যোনিঃ চ হি গীয়তে ॥'২৭ ॥ 
আর [চ] শ্রুতিতে ব্রগ্গকেই সমগ্র বিশ্বের উৎপত্তিস্থান বা 
প্রকৃতি [ যোনিঃ ] বলিয়া নির্দেশ কর! হইয়াছে [ গীয়তে ]। অতএক 
তিনি যে উপাদান কারণও, যে বিষয়ে সন্দেহ নাই । 
শিষ্য । কিন্ত একই বস্তু নিমিত্ত কারণ ও উপাদান কারণ উভয়ই 
হয়, এরূপ ত কোথাও দেখা যায় না। 
গুরু। না, তাহা দেখা যায় না সত্য । কিন্ত জগতের আদি কারণ 
ব্ৰহ্ম যে কিরূপ, তাহ! লৌকিক দৃষ্টাস্তানুসারে, বুঝিবার উপায় নাই । 
একমাত্র শাস্ত্রের সাহাষ্যেই যাহা .কিছু জানা যায়। সুতরাং শাস্ত্র 
তাহার সম্বদ্ধে যাহ! বলেন, তাহাই স্বীকার করা ছাড়া গত্যতন্তর নাই। 
শান্তর যখন. .বলেন, ব্রহ্ম নিমিত্ত ও উপাদন . উভয়ই, তখন তাহাই 
মানিতে হইবে।. আর, নিমিত্ত .ও উপাদান যখন আলো ও ত্বাধারের 
সায় পরম্পর একাত্ত বিরুদ্ধ নয়, তখন সচরাচর উহাদের একত্র 
সমাবেশ দেখা না গেলেও ব্রদ্ধে থাকা একেবারে অসম্তবও নয়। "যাহা 
হউক, এ সব্ঘদ্ধে বিভৃত আলোচনা পরে করা যাইবে। 
এন্থলে একটা কথা মনে রাখিও। এই যে ব্রহ্মকে জগতের 
উপাদান বলা হইল, ইহাতে এরূপ বুধিও না যে, দুধ যেমন 
দধিরূপে পরিণত হয়, বীজ যেমন বৃক্ষরূপে পরিণত হয়, ব্রহ্ম ঠিক 
সেইরূপ সত্য সত্যই জগদাকারে পরিণত হন। ব্রহ্ম নিত্য, নিরবয়ক 
বস্ত, তাহার কোন অংশ নাই, তিনি নিত্য নির্ধিকারী ? সুতরাং কি 
সর্াংশে, কি একাংশে, তাঁহার কোনরূপ পরিণাম হইতেই পারে না। 


১-৪-২৮ ] বেদাস্ত-দর্শন ২১৭ 


তবে যে এই উপাদ্বান, পরিণাম ইত্যদি কথ! ব্রহ্ম সন্ধে হইয়াছে, 
ইহার তাৎপর্ধ্য এই যে, 'রক্ষুদর্প-ভ্রমস্থলে যেই সর্পের উপাদান 
যেমন অজ্ঞানাচ্ছন্ন রজ্জুই, অপরিজ্ঞাতন্বরূপ রজ্জুই যেমন সর্পাকারে 
প্রতিভাত হয়, সেইরূপ ব্রদ্ধই জগতের উপাদান, ব্রন্মই অজ্ঞানপ্রভাবে 
জগদাকারে প্রতিভাত হন। উপাদান শব্দের এইরূপ অর্থ করিলেই 
শ্রুতির পূর্বাপর সামঞ্জস্য রক্ষা পায়। নতুবা শ্রুতির একস্থলে ত্রদ্মকে 
জগতের উপাদান বল! হইয়াছে বলিয়া কেবল সেই কথার উপর 
নির্ভর করিয়া ব্রহ্ম সতা সত্যই বিকৃত হন, এরূপ অসঙ্গত কল্পনা 
করায় শ্রুতির তাৎপর্যাই নষ্ট হইয়া যায়। Ml 
লক্ষ্য করিয়া থাকিবে, এযারৎ প্রধানভাবে সাংখ্য দর্শনের জগৎ- 
কারণ বাদেরই নিরাস করা হইয়াছে। ইহার উদ্দেশ্য এই যে, এ 
দর্শন অন্তান্ত দর্শন অপেক্ষা অনেকাংশে শ্রেষ্ঠ ও যুক্তিযুক্ত । সুতরাং 


এতেন সর্ব্বে ব্যাখ্যাতাঃ ব্যাখ্যাতাঃ ॥ ২৮ ॥ 


এই সাংখ্যদর্শনের নিরাকরণের দ্বারাই [ এতেন ] অন্যান্য অণু- 
কারণ বাদ প্রভৃতিও [ সর্কে ] নিরারুত হইল [ ক্যাখ্যাঁতাঃ ] বলিয়া 
বুঝিতে হইবে । সে সমস্ত মতবাদও শ্রুতিবিরুদ্ধ। সাংখা মতের 
বিরুদ্ধে যে সমস্ত যুক্তি প্রয়োগ কর! হইয়াছে, ইহাদের বিরুদ্ধেও সেই 
যুক্তি প্রয়োগ কর! যাইতে পারে । | 

_. ব্যাখ্যাতাঃ এই শব্দটা দুইবার বলায় প্রথম অধ্যায় সমাপ্ত দু 
ইহাই বুঝাইতেছে। অধ্যায়াদির সমাপ্তি বুঝাইবার জন্য ওরূপ দ্বিরুক্তি 
পূর্বকালের রীতি। 


দ্বিতীয় অধ্যায় 


প্রথম পাদ 


দৃশয্য। গুরুদেব! আপনার উপদেশে বুঝিলাম যে, সর্বজ 
সর্বশক্তিমান ব্ৰহ্মই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ। কিন্ত তাহ 


স্মৃতি-অনবকাশ-দৌষপ্রসঙ্গঃ ইতি চেৎ 1-_ 


কপিল মুনি প্রণীত সাংখাদর্শন এবং সেই দর্শনের মতাবলন্বী 
অন্যান্য শাসের [স্থতি] কোনরূপ প্রসার বা কাৰ্য্য না থাকায় 
[ অনবকাশ- ] সেই সমস্ত শাস্ত্র নিরর্ধক--এইরূপ একটা দোষের 
সম্ভাবনা [ দোঁর-এ্রসদ: ] হয়_- একথা যদি বলি [ ইতি চেৎ ] 1 
প্রত্যেক শাস্তই প্রামাণ্য শাস্ত্র । তাহার একটা মানিব, একটা 
মানিব না, এরূপ হইতে পারে না। প্রত্যেক শাস্তেরই একটা 
সার্থকতা আছে, ইহা অবশ্টই স্বীকার করিতে হইবে? না হইলে 
স্কুবিধা বুঝিয়া কোনট। মানা, কোনটা না মানায় প্রকৃত তথালাত 
হইতে পারে না। এক্ষণে অ্রদ্ধকে জগতের কারণ বলিলে সাংখ্য 
প্রভৃতি শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত পরিত্যাগ করিতে হয়; কেন-না, তাহাতে 
অচেতন প্রধানকেই জগতের কারণরূপে নির্ধারিত করা হইয়াছে। 
মম্থ প্রভৃতি শাস্ত্রের তবাংশ ছাড়িয়| দিলেও তবু যাহা হউক ধর্মকর্ম 
সম্পাদন বিষয়ে তাহাদের একট! সার্থকতা থাকে । কিন্তু সাংখ্যাদি 
শাস্ত্র কেবল ততজান বিষয়েই আলোচনা করিয়াছে; সেই বিষয়টীই 
যদি পরিত্যাগ করিতে হয়, তবে তাহার সমস্তটাই নিরর্থক হইয়| পড়ে। 
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স্থতরাৎ সাংখ্যাদি শাস্ত্াছমারেই বেদাস্তের (উপনিষদের ) ব্যাখ্যা কর! 
সঙ্গত বলিয়া মনে হয় । 

গুরু। না বৎস! সাংখা প্রভৃতি শাস্ত্র নিরর্থক হইয়া যায়, এই 
আশঙ্কায় শ্রুতির বিকৃত ব্যাখ্যা করিয়া সাংখ্যাদি মতের সহিত সামঞ্জদা 
করিতে হইবে, ইহা! যুক্তিসঙ্গত 


ন, অন্যত্মতি-অনবকাশ-দোষ-প্রসঙ্গাৎ | ১॥ 

নয় [ন ]; কারণ, তাহা হইলে অন্তস্বতিরও নিরর্থকতা দোষ 
উপস্থিত হইতে পারে [ অন্তস্বত্যনবকাশদোষপ্রসঙ্গাৎ ]। 

সাংখোর অঙম্ুর্প করিয়া শ্রুতির ব্যাখা! করিলে মন্থ প্রভৃতি ঘে 
সমস্ত শাস্ত্র ব্ক্ধকেই জগৎকারণ বলে, তাহারা নিরর্থক হইয়া 
পড়ে। বাস্তবিক দেখিতে হইবে শ্রুতির তাৎপর্য কি। 
যে সমস্ত শাস্ত্র সেই তাৎপর্ষ্যের বিরোধী, তাহা অবশাই 
ত্যাজ্য। স্বতিশাস্ত্রের মধ্যে পরম্পর বিরোধ হইলে যেটি শ্রুতির 
অনুরূপ, সেইটাই মানিতে হইবে। ইন্ট্রিয়ের অতীত বিষয়ে শ্রুতি 
ব্যতীত অস্ত কোন প্রমাণ ত নাই। স্থৃতরাং সাংখ্য যখন শ্রুতিবিরুদ্ধ, 
তখন তাহ! নিরথক বলিয়া পরিত্যাগ করিতে দ্বিধা করিলে চলিবে 
কেন? 

আবার, . 

.. ইতরেষাং চ অনুপলব্ধেঃ ॥ ২ ॥ 
সাংখ্যোক্ত মহৎ প্রস্ভৃতি অন্যান্য তত্বের [ ইতরেষাম্‌ ] শ্রুতিতে 
কিছ ব্যবহারক্ষেত্রে কোথাও অন্ডিত্ব না পাওয়ায় [ অন্্পলন্ধেঃ ] 
সাংখ্যমত একেবারেই অগ্রাহ্‌। 

সাংখ্যের প্রধান কোনরূপ কষ্টকল্পন! করিয়| হয়ত শ্রুতিসম্মত 
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বলিয়! মানিয়া লওয়া যাইতে পারে, কিন্তু সাংখ্যোক্ত মহৎ প্রভৃতি তত্ব 

ন! ক্রুতিতে, না ব্যবহারক্ষেত্রে, কুত্রাপি দেখা যার ।' সেগুলি নিছক 

কল্পনা । সুতয়াং বেদবিরুদ্ধ বলিয়া সাংখ্যমত ত্যাজ্য । 
শিষ্য। তাহা হইলে যোগশান্্ও ত অবৈদিক বলিয়। পরিত্যাজ্য, 

তাহাতেও প্রধানকে জগৎকারণ বলিয়া স্বীকার: করা হইয়াছে; এবং 

মহৎ প্রভৃতিরও কল্পনা কর! হইয়াছে। 

গুরু । হ্যা বৎস! 


এতেন যোগঃ প্রত্যুক্তঃ || ৩॥ 

এই সাংখ্যের নিরাঁকরণ দ্বারা [ এতেন ] যোগশান্ত্রও [ যোগঃ ] 
নিরাকৃত হইল [ প্রত্যুক্তঃ ] 

শিষ্য । কিন্তু যোগ ত আত্মজ্ঞান লাভের উপায়। ভাহা একেবারে 
উড়াইয়া দেওয়! যায় কিরপে ? 

গুরু। না, যোগশাস্ত্রই রল, আর সাংখ্যশান্ত্রই বল,' আমি 
কোনটাই একেবারে 'উড়াইয়া দিবার কথা বলিতেছি না। এওঁ 
সব শাস্ত্রের যে যে অংশ বেদবিকুদ্ধ, তাহ! অবশ্যই পরিত্যাগ করিতে 
হইবে। আর, যে যে অংশ বেদবিরুদ্ধ নয়, তাহা সাদরে গ্রহণ করিতে 
হইবে। যেমন, সাংখ্য পরমাত্মাকে নিগুণ বলেন, একথা আমরা 
অবস্তা স্বীকার করিব। আবার যোগের ধ্যান ধারণা আত্মজ্ঞান 
লাভের জন্ত একান্ত প্রয়োজনীয় বলিয়া তাহাও অবস্য গ্রহণ করিব । 

শিষ্য । আচ্ছা, এ যাবৎ আপনি কেবল শ্রুতি ও স্থতির দোহাই 
দিয়াই সাংখ্যাদি শাস্ত্রের অগ্রামাণ্য স্থাপন কৰিয়াছেন। কিন্তু যুক্তিতর্ক 
যে একেবারেই নিরর্থক, একথা অন্ত বিষয়ে সত্য হইলেও ব্রহ্ধ সমন্ধে 
নয়। ব্রদ্ধ একমাত্র অনুভবের দ্বারা লাভ কর! যায়। সেই অঙ্ভূতি 


২-১-৪ ] .- বেদাস্ত-দশন . ২২১ 


যুক্তির সাহায্যে যতটা স্থলভ হয়, শ্রুতির সাহায্যে ততটা হইতে পারে 
নাও শ্রুতি মোটামুটি ব্রক্ষ সম্বন্ধে একটা ধারণ! জন্মাইযা দিতে 
পারে; কিন্তু ব্র্সাক্ষাৎকার নিজের অহ্থভূতির উপরই সম্পূর্ণ 
নির্ভর করে। শ্রুতিতেই যুক্তির সাহাযা গ্রহণের আবশ্তাকর্তব্যত৷ 
'উপদিষ্ট হইয়াছে ।  স্থৃতরাং শ্রুতিসিদ্ধ বলিয়া  ব্রক্ষই জগতের 
কারণ, এবং শ্রতিবিরুদ্ধ বলিয়া প্রধান প্রভৃতি জগতের . কারণ 
নয়--এ সিদ্ধান্ত যতক্ষণ না যুক্তিঘারা অনুমোদিত ও সুপ্রতিষ্ঠিত 
হয়, ততক্ষণ নিঃসন্দেহে স্বীকার করি কিরপে? যুক্তি 
প্রয়োগ করিলে কিন্ত ব্রহ্মকে জগতের কারণ বলা যায় 


ন, বিলক্ষণত্বাৎ অস্ত ; তথাত্বং চ শব্দাৎ ॥ ৪ ॥ 
না [ন]। যেহেতু এই পরিদৃশ্মান, জগতের [ অস্ত] স্বভাব ব্রহ্ম 
হইতে ভিন্ন, বিপরীত [ বিলক্ষণত্বাৎ ]; আর [চ] এই যে ব্রহ্ম ও 
জগতের পরস্পর বিসদূর্টবা বিপরীত ভাব, তাহা [ তথাত্বম্‌ | শ্রুতি 
হইতেই [ শব্দাৎ ] জানা যায়। 

কারণটা যেরূপ, কার্ধ্যটীও সেইরূপ হয়।. কারণ এক নি 
কাধ্য অন্ত প্রকৃতির--এরূপ হইতে পারে না। সোনা দিয়া কখনও 
পাথরের বাটা তৈয়ারী কর! যায় না। মাটি দিয়া মাটির বাসনই তৈয়ারী 
হয়, সোনা দিয়া সোনার গহনাই হয়। ব্রদ্ধ চেতন, শুদ্ধ) আর, জগৎ 
অচেতন, অশ্ুদ্ধ। সেই ব্ৰহ্ম এরূপ জগতের কারণ হয় কিরূপে? 
জগতের বস্তমাত্রের বিশ্লেষ. করিলে দেখা যায়, জগৎট! সুখ, দুঃখ ও 
মোহময় একটা জড় পদার্থ (ত্রঃ সঃ ২.২.১ দ্রষ্টব্য )।  স্থতরাং ইহার 
কারণও অব্য সুখ (সত্ব), দুঃখ (রজঃ) ও মোহ ( তম্‌ঃ )ময় কোন 
অচেতন পদার্থই হইবে । তাহাকেই সাংখ্য শাস্ত্রে ‘প্রধান’ বলা হয়। 
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পক্ষান্তরে জগতের সম্পূর্ণ বিপরীত ধর্ণবিশিষ্ট, চির বিশুদ্ধ; চৈতন্ত স্বরূপ 
ব্ৰহ্মকে কিন্ধপে এই শোকছু:খপূর্ণ জড় জগতের কারণ & বলিয়া স্বীকার 
করা যায়? জগতটা যে জড়, তাহার প্রকৃষ্ট প্রমাণ এই যে, চেতন 
পুরুষ ( মানুষ প্রভৃতি জীব ) এই জগৎকে আপনার ডোগাকপে ব্যবহার 
করে। একটী চেতন অন্ত একটা চেতনের চেতনাংশের ; কিন্বা একটা 
জড় অন্য একটা জড়ের জড়াংশের, কোনরূপ উপকার করে, এরূপ 
কোথাও দেখা যায় লা। একটা জলঙ্ত প্রদীপ ছার! অন্য একটা 
জল প্রদীপ দেখিতে হয় ন।। ভৃত্য যে প্রকুর লেবা করে, সেও 
ভুতের জড়াংশ । শরীর, বুদ্ধি প্রভূতিই ) প্রতুর কাখা করে, তাহার 
চেতনাংশ নয়। স্থতরাং কাধা জগৎ যখন অচেতন, তখন তাহার 
কারণও অবশ্য অচেতন। 

গুরু । কিন্ত আমি যদি বলি যে, জগতের কারণ যখন চেতন, 
তখন জগতের যাবতীয় পদাথও চেতন ? 

শেয়া। তাহ হইলে জগতের কোন পদার্কে চেতন, আর কোন 
+ পথকে অচেতন বলা হয় কেন? 

৮৯ | উহ: একটা লৌকিক ব্যবহার মাত্র । বস্ততঃ চৈতন্তই 
চগতের বিডি পদাথের আকারে বিরাজ করিতেছে । যে স্থলে 
গেই চৈতশ্ত শির বাহা স্কুদি (অভিব্যক্তি) হয়, সেই স্থলেই আমর। 
বল বস্তটা চেতন, আর যে স্থলে সেই শক্তি নিক্ষিয় থাকে, অর্দাৎ 
চৈতন্তের অভিব্যক্তি হয় না, সেই স্থলেই বলি বস্তুটী জড়। চৈতন্তের 
ব্যক্ত (potent ) ও অব্যক্ত (19017) অবস্থাভেদেই চেতন ও 


প্ 


ৰ এস্থলে বহ্মকে যে জগতের উপাদান কারণও বলা হইয়াছে, তাহার প্রতি বিশেষ 
ল্য রাখিও। 
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অচেতন ভেদ সিদ্ধ হয়। বস্ততঃ চেতন ছাড়া জড় বলিয়া কোন 
পদাথ“ নাই । ভাবিয়া দেখ, একটী ধূলিকণার স্ব্মাতিস্থন্ম পরমাণুটীও 
এক অচিন্ত্য শক্তির বারা বিধৃত, সেই শক্তির-ই বিশেষ বিকাশ মাত্র । 
ইহাকে F০৷০৫-ই বল, চ77678/-ই বল, প্রাণই বল, চৈতন্তই বল। 
বাস্তবিক চেতন ও জড়ের যে বিভাগ, তাহা লৌকিক । স্থতরাং 
চেতন ব্রহ্ম অচেতন জগতের কারণ হইতে পারে না, এরূপ উক্তি 
যুক্তি সিদ্ধ নয়। 

শিদ্য । না হয় মানিলাম, অচেতন বলিয়া বাস্তবিক কোন পদার্থ” 
নাই, স্থতরাং চেতন ব্রন্দের জগৎকারণ হইতে বাধা নাই। কিন্ত 
চিরশুদ্ধ, নিষ্পাপ, নিন্ধলঙ্ক, নিরঞ্জন ত্রন্ধ শোকছুঃখপূর্ণ কলুষিত জগতের 
কারণ হইবেন কিন্ধপে ? আর, চেতন ও জড়ের যে বিভাগ, তাহাও 
লৌকিক বলিয়া! একেবারে উড়াইয়া দিতে পারেন না। কারণ, শ্রুতি 
স্বয়ংই এ বিভাগ স্বীকার করিযাছেন (তৈ:২.৬)। তবে কোন 
কোন শ্রুতিতে দেখা যায় বটে যে, যে সমস্ত বস্তুকে আমরা অচেতন 
বলিয়াই জানি ( যেমন, মৃত্তিক1, তেজ ইত্যাদি), তাহারাও চেতনের 
মত ব্যবহার করিতেছে । যেমন, “মৃত্তিকা বলিল (শঃ ত্রাঃ ৬.১৩.২)। 
"সেই তেজ সঙ্কল্প করিল” (ছা: ৬.২,৩)। কিন্ত এই রকমের শ্রুতির 
বলে জাগতিক পদাথ'মাত্রকেই চেতন বল! যায় না। কারণ, *মৃত্তিক।, 
বলিল” ইত্যাদি স্থলে 


অভিমানি-ব্যপদেশঃ তু বিশেষ-অনুগতিভ্যাম্‌ ॥৫॥ 
মৃত্তিকাদির অভিমানী দেবতার নির্দেশই [ অভিমানিব্যপদেশ:ঃ ] 


করা হইয়াছে, বুঝিতে হইবে। যেহেতু এক শ্রুতিতে বিশেষ ভাবে 
এই কথাই বল! হইয়াছে এবং প্রত্যেক পদার্থের ভিতরেই এক 
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একটী দেবতা অনুগত আছে, ইহ। শ্রুতি, স্বতি, ইতিহাস সর্বত্রই 
প্রসিদ্ধ বিশেষাছুগভিভ্যাম্‌ ]। 

পাছে লোকের সন্দেহ হয় যে, ইন্জিয়াদিও চেতন: পদার্থ, সেই 
জন্তই কৌধীতকী শ্রতিতে বিশেষ করিয়া দবলিয়| দেওয়া হইয়াছে যে, 
যে সযন্ত স্থলে অচেতনকে চেতনের ন্যায় ব্যবহারবিশিষ্ট: বল! 
হইয়াছে, সে সমন্ত স্থলে বুঝিতে হইবে যে, এ সমস্ত ব্যবহার তাহাদের 
অধিষ্ঠাত দেবতা বিশেষেরই কার্ধ্য। দেবতা যে সর্বত্রই অঙ্গগত, 
তাহাও সর্বশান্্রম্মত। সুতরাং জড় বলিয়া কিছু নাই, ইহ! 
বলিতে পারেন না। ফলে জগতের বিপরীত লক্ষণ বিশিষ্ট হওয়ায় 
ব্রহ্ম জগতের কারণ হইতে পারেন না। 

গুরু। আচ্ছা বৎস । তুমি ত কেবল যুক্তিবলেই প্রমাণ করিতে 
চাও যে, কাৰ্য্য ও কারণ সর্বদাই অনুরূপ হইবে। তুমি সচরাচর 
এইরূপ হইতে দেখিতে পাও, সেইজন্য অন্থমান কর যে, অচেতন 
জগতের কারণও নিশ্চয়ই অচেতন হইবে। এই নিয়মের 
অন্ভথ! হইতেও | 


দৃশ্যৃতে তু ॥৬॥ 


কিন্ত [তু] দেখা যায় [দৃশ্ঠতে.]। যেমন চেতন মানুষ হইতে 
অচেতন কেশের উৎপত্তি, অচেতন গোবর হইতে গোবরে পোকার 
উৎপত্তি । যদিও বল যে, মানুযের অচেতন শরীরই কেশের কারণ এবং 
অচেতন গোময় পোকার অচেতন শরীরেরই' কারণ, তথাপি দেখ, 
একস্থলে অচেতনকে আশ্রয় করিয়া চেতনের সৃষ্টি হইল, অন্তস্থলে 
হইল না। ফলে কাৰ্য্য ও কারণের একটা বৈষম্য যেরূপেই হউক 
থাকিয়াই গেল। মামুষের দেহ অচেতন, কেশও অচেতন--মানি। 
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কিন্ত এ উভয় কি এক? রূপ বল, আরুতি বল, প্রকৃতি বল, কত 
বিষয়ে যে উহাদের পার্থক্য, তাহ! কি দেখিতেছ না? কাৰ্য্য ও কারণ 
উভয়ে সর্ববাংশে ঠিক ঠিক একই রূপ হইবে, এ কথা বলিলে ত উভয়ই 
এক হইয়া যায়, ছুইটী আর থাকে না, ফলে কাৰ্য্য ও কারণ বলিয়। 
একট! কথাই হইতে পারে না। মোট কথ! কার্ধ্য ও কারণের একটা 
ঘারতমা না থাকিলে পরিণাম হয় কিরপে? আর পৃথক পৃথক্‌ নামই 
ব। দেওয়ার প্রয়োজন কি? তবে কারণের কিছু কিছু অংশ কার্য্যে 
অবশ্য বর্তমান থাকিবে। মাঁটার ডেলাটী ঘট হইল। এখন ঘটে 
মাটি থাকিল বটে; কিন্ত মাটির ডেলার আকুতি, আর ঘটের আকৃতিও 
কি একরূপই থাকিবে? সেইরূপ, ব্রদ্দের “সত্তা”? ( অস্তিত্ব ) জগতে 
স্পষ্টই অনুগত দেখ। ষায়। বস্ত্রটী ‘আছে’ এই যে বস্তুর লক্ষণ, ইহ! 
ব্ৰহ্ম হইতে প্রাঙ্ত। আর, চৈতন্তও জগতের সর্বত্র ওতপ্রোতভাবে 
রহিয়াছে । সুতরাং চেতন বত্রহ্মকে জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ 
বলিতে কোন আপত্তি হইতে পারে না। 

আরও দেখ, ব্রহ্মকে জানিতে হইলে শ্রুতি ব্যতীত অন্য কোন 
প্রমাণের উপরেই একাস্তভাবে নির্ভর করা চলে না। ব্রহ্ম ইন্ড্রিয়ের 
অতীত বস্তু, আমাদের কোন ইন্দ্রিয় দ্বারাই তাহাকে প্রত্যক্ষ করিবার 
উপায় নাই। কোনরূপ চিহ্ন দেখিয়াও “ব্রহ্ম এইরূপ”--এমন অনুমান 
কর! যায় না; কারণ, ব্রহ্ধকে বুঝাইতে পারে এমন কোন নিশ্চায়ক 
চিহ্নও নাই । স্থতরাং একমাত্র শ্রুতি ও শ্রুতির অন্ুসারিণী স্থৃতি হইতেই 
ব্ৰহ্ম সম্বন্ধে যাহ! কিছু জ্ঞাতব্য, তাহা পাওয়। যাইতে পারে। তবে 
শাস্ত্র হইতে ব্রদ্ধ সম্বন্ধে মোটামুটি একটু! ধারণা হইলেই যে ব্রহ্ষকে 
জানা হইয়৷ গেল, এমন নয়। তাহাকে প্রত্যক্ষ করিতে, স্বয়ং উপলব্ধি 
করিতে যুক্তি বা বিচারেরও বিশেষ প্রয়োজনীতা আছে, ইহা অস্বীকার 
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করিবার উপায় নাই। পুস্তকগত বিদ্যা নিজ জীবনে প্রকট ও প্রতিষ্ঠা 
করিতে সাধনার প্রয়োজন | সেই সাধনায় বিচারের স্থান অতীব উচ্চ, 
সন্দেহ নাই। কিন্ত সেই বিচার শ্রুতির গিদ্ধান্থের অমুকুল হইলেই 
& সিদ্ধান্ত সাধকের জীবনে প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে; নতুবা যত বড় 
বুক্ষিমানই হও না কেন, আপনার বিচারশক্তিকে শ্রুতি নিরপেক্ষভাবে 
দাদান পথে পরিচালিত করিলে কখনও কোন স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত 
হহতে পারিবে ন! | একাদশ সত্রে এই বিষয়ের বিশদভাবে আলোচন! 
করিব। 

শিষ্য । আচ্ছ।, চিরশুদ্ধ। নিতাচেতন, রূপরসাদিবিহীন ক্রদ্ষকে 
যদি অশুদ্ধ | নান| দোষযুক্ত ), দ্ণরসাপিযুক্ত অগতের'কারণ বলা হয়, 
তবে ইহাও অবধ্য ৭্বাকার করিতে হইবে যে, জগংরূপ কাধ্য উৎপত্তি 
পূর্বে ছিল না, একেবারে নূতন একটা কিছু উৎপন্ন হইয়াছে। কিন্ত 
তাহ| হইলে “কিছু-না হইতে কিছুর উৎপত্তি'ও স্বীকার করিতে হয়। 
[কষ তাহা ত হইতে পারে না। স্থতধাং ত্রদদকে জগতের কারণ 
বিনে উৎ্প,ওর পুরঞ্ধো জগতরূণ কাধ্য 

অসৎ ইতি চে ?-- 

অ্কখ বিহীন হি { অন | অর্থাৎ ছিল না, এই কথা [ ইতি) 
যা চেৎ] কেই বলে? 


গুরু । ন, প্রতিষেধমাত্রত্বাৎ ॥৭॥ 
না, তাহ! বল৷ যায় না ( ন ] কারণ, তাদৃশ উক্তি একট। নিরর্থক 
‘নযেধমাত্র { প্রতিষেধমাত্রহাং ]। “অসং--সং অর্থাৎ অগ্ডিত্ববান্‌ 
নহে’, উৎপত্তির পূর্বে কাযা সন্ধে এরূপ উক্তি একটা কথার কথ! 
মাত! উৎপত্তির পূর্বে জগতের কোনরূপ অস্তিত্ব থাকে না, এরূপ 
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উক্তির কোন অর্থ নাই। কার্ধ জিনিষটা কার্ধ্যাবস্থায়ও যেমন কারণ- 
রূপেই বিদ্যমান থাকে, কাধ্যাবস্থার পূর্বেও তেমন কারণরূপেই 
তাহার অস্তিত্ব অবশ্যই থাকে । কাধ্য কারণকে ছাড়িয়! স্বয়ং 
স্বতন্রভাবে কোন কালেই থাকিতে পারে নাকি উৎপত্তির পূর্বে, 
কি পরে। কিন্ত কারণরূপে কাধাটি উৎপত্তির পূর্বে যেমন থাকে, 
পরেও তেমনই থাকে। এ সম্বন্ধে বিস্ৃত আলোচনা পরে করা 
যাইবে। ( ব্ৰঃ সুঃ ২, ১, ১৪ দ্ৰষ্টব্য )। 

শিষ্য । আচ্ছা, এই জগৎ যদি ব্ৰহ্ম হইতেই উৎপন্ন হইয়া! থাকে, 
তবে প্রলয়কাগে আবার তাহাতেই মিশিয়। এক হইয়া যাইবে । 
এক্ষণে কোনরূপ স্বাদবিহীন এক গ্লাস জলের সহিত যদি এক চামচ 
লবণ মিশিয়া যায়, তবে সেই জলেও লবণাক্ত স্বাদ হয়। সেইরূপ 
প্রনয়কালে জ্রগতের অচেতনত্ব প্রভৃতি দোষও ব্রহ্মকে দূষিত করিয়া 
দিবে। স্থতরাং শুদ্ধ ( সর্ব্ববিধ দোষ বা মালিনা রহিত) ব্রহ্মকে যদি 
অশুন্ধ ( নানা দোষ পূর্ণ ) জগতের কারণ বল, তবে 


অপীতৌ তদ্বৎ-প্রসঙ্গাৎ অসমঞ্জসম্‌ ॥ ৮ ॥ 
প্রলয়ে  অপীতৌ।] ব্রঙ্ধও কাধ্যের অথাৎ জগতের মত [ তদ্বৎ ] 
হইয়া যায়, এইজন্ত [ প্রসঙ্গাৎ ] ব্রক্ষকারণধাদ সমীচীন বলিয়। বোধ 
হয় না[ অসমঞ্জসম্‌ ]। অর্থাৎ প্রলয়কালেও ব্রহ্ম জগতের যাবতীয় দোষে 
আচ্ছম হইয়া যাওয়ায় তাহার আর ব্রহ্মত্ব থাকে না, স্ৃতরাং ব্রহ্মকে 
অগতের কারণ বলা যায় না। 


টি? ন তু, দৃষ্টান্তভাবাৎ ॥ ৯ ॥ 
না, একথা বলিতে পার ন! [ ন তু ]; যেহেতু, কাধ্য কারণের সহিত 
লীন হইয়। গেলেও কাধ্যের ধর্শ বা গুণ কারণে স্পষ্ট হয় না, 
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এমন দৃষ্টাস্তও আছে | দৃষ্টাস্তভাবাৎ ]1 যেমন, মৃত্তিকা নির্মিত একটা 
শরা। শরাটী ভাঙ্গিয়া আবার মাটি হইল । কিন্তু সেই মাটিতে 
কি শরার আক্ৃতিও দেখিতে পাওয়া যায়? সোন! দিয়া তৈয়ারী 
একগাছি বাল! ভাঙ্গিয়া গলাইয়া আবার যখন সোনায় পরিণত 
কর! হয়, তখনও কি তাহা দেখিতে বালার মত থাকে, না তাহা 
হাতে পর! যায়? বরং কাৰ্য্য কারণে লয় হইলে কাধ্যের ধর্ম 
কারণকে বিকৃত করে, এরূপ 'দৃষ্টান্তই কোথাও পাওয়া! যায় না। 
জল লবণের কারণ নয়, স্থতরাং সে দৃষ্টান্ত নিতান্তই অপ্রাসঙ্গিক । 
আর, কার্য যখন কারণে জয়প্রাপ্ত হয়, তখন যদি কার্যের 
যাবতীয় ধৰ্ম্ম বা গুণ ঠিক ঠিক বজায়ই থাকে, তবে সে আবার কেমন 
লয়? আমর! কাধ্য ও কারণের বস্তুতঃ অভিন্নত্ব, একত্ব স্বীকার 
করিলেও একথাও বলি যে, কাধ্যের স্বরূপ কারণ, কারণের স্ব-রূপ 
কার্ধ্য নয়। [এ বিষয় ব্রঃ সঃ ২.১.১৪ স্যত্রে বিশদ হইবে ]। 
সুতরাং কাধ্যের ধর্শ্ম কারণকে স্পর্শ করিতে পারে না। যদি পারে 
বল, তবে লয়কালে কেন, এখনও সেই দোষ হইতে পারে; কেন- 
না, কারণই কাৰ্য্য হইয়াছে, কার্য্যের কোন পৃথক অস্তিত্ব নাই; 
ফলে কার্যের দোষগুণ সবই কারণের দৌোষগুণ বলিয়া স্বীকার 
করিতে হয়। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে যাহাকফে আমর! কার্ধ্য বলি, বিচার 
করিয়। দেখিলে তাহাকে অজ্ঞানকল্লিত ছাড়া আর কিছুই বলা 
যায় ন|। স্থতরাং তাহা মিথা।।॥ যাহা মিথ্যা, তাহ! কোনকালেই 
সত্য বস্তুকে স্পর্শ করিতে পারে না। একজন যাদুকর দেখাইল যে, 
সে যেন আপনার গল! কাটিয়া ফেলিতেছে। সকলেই দেখিল, সে 
গল! কাটিয়। ফেলিয়াছে। সত্য সত্যই কি তাহার গল! ছুখণ্ড হইয়| 
যায়? তবে দর্শকদের এমন একট! ভ্রম হয় যে, ভাহার। মনে করে, 
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যাদুকর সত্য সত্যই আপন গলা কাটিয়া ফেলিয়াছে। বাস্তবিক কিন্তু এ 
খেলা দেখাইবার সময়, উহার পূর্ব্বে এবং পরে যাদুকর একভাবেই থাকে। 
সেইরূপ ব্রহ্ষও সংসারের ইন্দ্রজালে কোনকালেই বিকৃত হন না। 

শিষ্ভ। আচ্ছা, প্রলয়কালে জগতের যাবতীয় পদার্থ ব্রন্ধের 
সহিত এক হইয়া যায়। কিন্তু আবার যখন সৃষ্টি হয়, তখন এক 
বস্তু হইতে অপর বস্তুর পার্থক্য সাধিত হয় কোন্‌ নিয়মে? 

গুরু । স্বপ্নহীন গভীর নিদ্রার সময়, কিম্বা সমাধির অবস্থায় 
এটা, ওটা, সেটা ইত্যাকার কোন প্রভেদ থাকে কি? 

শিয়। না। 

গুরু। কিন্তু আবার জাগ্রত হইলে, কিন্বা সমাধিভঙ্কে সেরূপ 
প্রভেদ আসে কোথা হইতে? 

শিষ্য । নিশ্চয়ই অজ্ঞনের বীজ থাকিয়া যায় বলিয়াই পুনরায় 
ওরূপ ভেদ অনুভূত হয়। 

গুরু। তাহা হইলে এই দৃষ্টান্ত অনুসারে অন্মান করিতে পারি যে, 
প্রলয়কালেও অজ্ঞানবীজ থাকে, অর্থাৎ প্রলয়কালেও পুনরায় স্থানটি 
হইতে পারে এমন বীজশক্তি নিশ্চয়ই বর্তমান থাকে, এবং সেই 
বীজ্জশক্তির বহিরুন্মেই পুনঃস্থষ্টি । স্থতরাং যাহারা একবার মুক্ত 
হইয়াছেন, তাহাদের অজ্ঞানবীজ নষ্ট হইয়া যাওয়ায় তাঁহাদেরও আর 
পুনরায় উৎপত্তি হয় না। যাহা হউক, এ বিষয়ে পরে আরও 
আলোচনা কর! যাইবে । অতএব ব্ৰহ্মই যে বাস্তবিক জগংকারণ, 
সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই । পক্ষান্তরে ব্রহ্ষকে জগৎকারণ না 
বলিয়া প্রধানকে যদি কারণ বল, তবে 


ববপক্ষদোষাত চ॥ ১০ ॥. 
তোমার এই আপন পক্ষেও যথেষ্ট দোষ দেখান যাইতে পারে। 


২৩০ বেদাহ-দর্শন [ ২-১-১০ 


প্রধালেরও (সাংখামতেই ) রূপ, রদ উতানি কিছুই নাই, অখচ 
তাহা হইতে উৎপন্ন জগতে এই সমস্ত পূর্ণমাত্রাযই আছে। 
স্থৃতরাং ব্রহ্মকারণের বিরুদ্ধে যে সমন্ত দোষ দেখাইয়াছিলে, 
প্রধানকারণ পক্ষেও সেই সমস্ত দোষই দেখান যাইতে পারে। এই 
সব তথাকথিত দোষ উভয় পক্ষেই সমান। তবে ত্রক্ষকারণ পক্ষে 
এই সব দোষ পরিহার কর! চলে এবং উহ! শ্রুতিসিদ্ধ, প্রধানকারণ 
পক্ষে সেরূপ নয়ই বিশেষ । ৰ 
তারপর জগতের মূল কারণ নির্ণয় ব্যাপারে একমাত্র স্বাধীন তর্ক 
যুক্তির উপরেই একান্ত নির্ভর কর! চলে ন! । মানুষের তর্কশক্তি নিতান্তই 
অবাবস্থিত, দুইজন মাচুষ স্বাধীনভাবে বিচার করিয়া কদাপি একই 
সি্ধান্তে উপনীত হইতে পারে না; স্থতরাং তাদৃশ বিচার বলে কোন 
একটা স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়াও অসম্ভব। শান্ত্রাদির অবলম্বন 
ব্যতীত কেবল নুপ্ধির সাহায্যে কোন স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হইবার 
কোনই সম্ভাবনা নাই । যাহার বুদ্ধিবৃত্তি যতটা তীক্ষ, সে ততখানি 
পযল্লই পৌছতে পারে । এত ত্বহরহই দেখ যাম যে, একগ্ন 
গণ্ডিত অতি যত্বে একটী তর্কের প্রতিষ্ঠা করিলেন, অপর একজন 
অনায়াসে তাহা খণ্ডন করিলেন। আবার তাহার অপেক্ষা বুদ্ধিমান্‌ 
ভতীয় পরশুত ভাহার খণ্ডনেরও কন করিয়া এক অভিনব মত স্থাপন 
করিলেন । মানববুক্ষি আত বিচিত্র-কেবল তাহার সাহায্যে একটা 
শ্থয় ত্য “সন্ধান্তে উপনীত হওয়া অসম্ভব। মামুষের বুদ্ধি যতই 
তীন্গ হউক, তাহাকে যুক্তির পথে এমন এক জ্রায়গায় আসিয়া 
পৌছাইতে হয়, যখন সমস্ত যুক্তিতর্ক একেবারে এলোমেলো হইয়া 
যায়, তখন আর থৈ পাওয়া যায় ন! । এরূপ অবস্থায় শাস্ত্রসিদ্ধান্ত মানিয়া 
লওয়৷ ছাড়া গতাস্তর থাকে না। তখন সেই শান্ত্নিদ্দিষ্ট প্রণালীতেই 
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করিতে হয় । নতুবা স্বাধীন যুক্তিতর্ক কোন কালেই কোন স্থির 


সিদ্ধান্তে পৌছাইতে পারে না। 
শিষ্য কিন্ত 


তর্ক-অপ্রতিষ্ঠানাৎ অপি অন্যথা অনুমেয়ম্‌ ইতি চেৎ ?-- 
তর্কযুক্তি সাধারণতঃ প্রতিষ্ঠিত, স্থির, একরূপ না হইলেও [ তর্কা- 
প্রতিষ্টানাদপি ] কোন প্রকারের যুক্তিই যে সুস্থিত নয়, এমন ত বল! 
যায় না; স্থতরাং “তর্কুক্তি স্থপ্রতিষ্ঠিত' এরূপ [ অন্যথা ] অহমানও 
করিতে পারা যায় [ অঙুমেয়ম্‌ ], ইহা যদি ইতি চে] বলি? 

‘তর্ক বা যুক্তি স্থৃস্থিত নয়'_এই সিদ্ধান্ত তর্কের সাহায্যেই করা 
হয়; স্থতরাং কোন প্রকারের যুক্তিই যে স্স্থিত নয়, এরূপ একটা 
সাধারণ সিদ্ধান্ত কর! যায় না। অতএব কপিল প্রভৃতি মহষি 
যুক্তির বলে যে সমস্ত সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন, তাহ! শ্রুতির 
অনুযায়ী না হইলেও স্বীকার কর! যাইতে পারে। 

গুরু । হা! 


এবম্‌ অপি অবিমোক্ষ-প্রসঙ্গঃ ॥ ১১ ॥ 


এরূপ বলিলেও [ এবমপি ] তর্কের যে দোষের কথা বল! হইয়াছে, 
তাহা হইতে মোচনের কোন সম্ভাবনা নাই [ অবিমোক্ষ-প্রসঙ্গঃ ]। 

হইতে পারে, কোন কোন তর্ক বা যুক্তি সুস্থিত, এবং তাহার 
সাহায্যে লব্ধ সিন্ধান্তও সত্য, তথাপি আমাদের আলোচ্য বিষয়ে 
(জগতের মূল কারণ বিষয়ে ) তর্ক কিছুতেই একট! স্থির অবিচলিত 
সিদ্ধান্তে পৌছাইতে পারে না। এই ইন্দ্রিয়েরে অতীত বিষয়ে কি 
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প্রত্যক্ষ, কি অনুমান কোন প্রমাণেরই গ্রসায নাই। আমরা যাহা 
যাহা প্রত্যক্ষ করি, অনুমান বলে সেইরূপ একটা কিছু, কিন্বা 
সেইরূপ ছুট! পাচটা জুড়িয়া একটা কিছু কল্পনা করিতে পারি বটে, 
কিন্তু সেই কল্পনাট! সত্য কি মিথ), তাহা পরীক্ষা করিবার একমাত্র 
মাপ কাঠী শাস্ত্র । যে প্রত্যক্ষ বা অনুমানের সাহায্যে ওরূপ কল্পনা! 
করিয়াছি, তাহা কখনও উহার সত্যাসত্য নির্ধারণ করিতে পর্যাপ্ত 
হইতে পারে না। 
আরও দেখ, যথার্থ জ্ঞানে মুক্তি হয়, ইহা সর্ববাদিসম্মত । 
যথার্থ বা সম্যক জ্ঞান যাহা, তাহা! কখনও নান! প্রকারের হয় না, 
চিরকাল একইরূপ থাকে । একটা বিষয়ে আমার একরূপ জ্ঞান 
হইল, তোমার একরূপ হইল, অন্যের অন্তর্ূপ হইল,-_এরূপ জ্ঞানকে 
সমাক্‌ জ্ঞান বলা যায়না । সম্যক জ্ঞান তোমার আমার উপর 
নির্ভর করে না; উহা যে বস্তটীর জ্ঞান, তাহারই একান্ত অধীন । 
সুতরাং তোমার আমার পরিবর্তনে ওঁ জ্ঞানের কোন পরিবর্তন হইতে 
পারে না। যে বস্তটী চিরকাল একইরূপে অবস্থান করে, তাহাই সত্য ; 
এবং তংসম্বন্ধে সম্যক্‌ জ্ঞানও চিরকালই একই প্রকার ; তোমার আমার 
বুঝিবার পার্থক্যে এ জ্ঞান আজ একরূপ, কাল অন্যর্ূপ হইতে পারে 
না। মানুষের বুদ্ধিশক্তি বিচিত্র, শান্ত্রনিরপেক্ষ হইয়া কেবল সেই 
বুদ্ধির সাহাযো যে রকম যুক্তিই অবলম্বন করা যাক, তাহা পৃথক্‌ 
পৃথক্‌ হইবেই, ফলে তল্লন্ধ জ্ঞানও বিভিন্ন হইবে। স্থতরাং তাদৃশ 
জ্ঞানকে সম্যক্‌ জ্ঞান বল! যায় না। অতএব শান্ত্রনিরপেক্ষ হইয়া 
কেবল তর্কের সাহয্যে যে জ্ঞান লাভ করা যায়, তাহা দ্বারা, কখনও 
মুক্তি লাভ হইতে পারে না। 
ংখামত শ্রতির মতের প্রায় অনুরূপ, রি এবং 
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বেদম্তান্ুসারী কোন কোন খধি উহার কোন কোন অংশ গ্রহণও 

করিয়াছেন। তথাপি পূর্বোক্ত কারণে সাংখ্যমত অগ্রাহ্‌। স্ৃতরাং 
এতেন শিষ্ট-অপরিগ্রহা অপি ব্যাখ্যাতাঃ ॥১২॥ 

এই সাংখ্যমতের খণ্ডন দ্বারা [ এতেন ] মন্ত প্রভৃতি বেদমতাবলম্বী 

ঝি যে সমস্ত শ্রুতিবিরুদ্ধ মতের কোন অংশও গ্রহণ করেন নাই, 

সেই সমস্ত মতও [শিষ্টাপরিগ্রহাঃ অপি] নিরাকৃত, নিরস্ত হইল 

[ ব্যাখ্যাতাঃ ] বুঝিতে হইবে । 


শিল্ত । আচ্ছা, ত্রহ্মকারণবাদ স্বীকার করিলে ব্রহ্ম ছাড়া দ্বিতীয় 
বস্তু নাই, ইহাও অবশ্য স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু সকলেই ত 
দেখিতে পাই, সংসারের কতক পদার্থ ভোগ করে, আর কতক ভুক্ত 
হয়। যেমন চেতন, শরীরধারী রাম ভোক্তা ( উপভোগকারী ), 
আর মাল্য, চন্দন, অন্ন ইত্যাদি তাহার ভোগ্য । এই উপভোক্তা ও 
ভোগ্য বস্তুর বিভাগ ত প্রত্যক্ষ সিদ্ধ। ভোক্তা ও ভোগ্য এই 
উভয়ই যদি ব্ৰহ্ম হইতে অভিন্ন হয়, তবে এই প্রসিদ্ধ বিভাগের 
যে লোপ হইয়া যায়। স্থতরাং ব্রদ্ধকে জগৎকারণ বলিলে 

ভোঁক্তীপত্তেঃ অবিভাগঃ চেৎ ? 

ভোগ্যও ভোক্ত! হইয়া যায় বলিয়া [ ভোক্তাপত্তেঃ ] প্রসিদ্ধ 
বিভাগের লোপ হয় [ অবিভাগঃ ], যদি [ চে] এরূপ বলি? 

গুরু । না? ব্রদ্ধকে জগৎকারণ বলিলেও এইরূপ বিভাগ 

স্যাৎ লোকবৎ ॥ ১৩॥ 

থাকিতে পারে [ স্যাৎ ], যেমন ব্যবহার ক্ষেত্রে দেখা যায় 

[ লোকবৎ ] । 
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দেখ, সমুদ্রের ফেন, তরঙ্গ, বুদ্বুদ সমন্তই এক জল, এবং 
উহার! সমুদ্র হইতে অভিন্নও বটে। কিন্ত তথাপি ফেন, তরঙ্গ, 
বুদ্বুদ ইহাদের পরস্পরের বিভাগ বা পার্থক্য লোপ পায় ন|। এই 
সাধারণ দৃষ্টান্তানুসারে আমরা বলিতে পারি যে, ভোক্তা ও ভোগ্য 
উভয়ই বস্তুতঃ ব্ৰহ্ম হইতে অভিন্ন হইলেও ভোক্তা ভোগ্য হইয়া 
যায় না, কিছা ভোগ্যও ভোক্তা হইয়া যায় না। 

বস্তুতঃ এই যে লৌকিক বিভাগ, এক বস্তু হইতে অন্য বস্তুর 
পাগক্য, এ কেবল উপাধি নিবন্ধন । একই মহাশৃন্ক যেমন ঘটের 
বধ্য শন্যতা, গৃহের মধোর শন্ততা, প্রভৃতি পৃথক্‌ পৃথক ভাগে 
বিভাগ, 5 পুথক্‌ পৃথক নামে অভিহিত হয়। ব্যবহার ক্ষেত্রে এরূপ 
বিভাগ অবশ' স্বীকার করি। কিন্তু পরমার্থতঃ ওরূপ কোন বিভাগই 
নাই, 


তদণন্যত্বম আরম্তণশব্দাদিভ্যঃ ॥ ১৪ ॥ 

ঞতিতে গে আরস্তণ প্রভৃতি শব্দ আছে, তাহা হইতেই 
[ আরভ্ণ-শক্সাদিভ):] কায্য ও কারণের অভিন্নত্ব [ তদননাত্বম্‌ ] 
সিদ্ধ হয়। 

আকাশ হইতে আরম্ভ করিয়া বহু পদার্থের সমষ্টি এই যে 
ডগ্‌ং ইহাই হইল _্চার্খ্য, এবং পরব্রধ্ধ ইহার ক্ষার শ্রুতির 
তাংপয্য পধ্যালোচনা করিলে বুঝা যায় যে, এই কারণ হইতে 
কাধ্যের পরমার্থতঃ কোন ভেদ ৰা পাথক্য নাই। ভেদ নাই 
বলিতে ইহাই বুঝিতে হইবে যে, কাধ্য কারণকে ছাড়িয়া স্বয়ং 
ঘাদীন শ্বতন্থ ভাবে থাকিতেই পারে না। শ্রতিতে (ছাঃ ৬.১) 
পেথ পাই, উদ্দালক পম পুত শ্বেতকেতুকে বুঝাইতেছেন, কিরূপে 
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এড সাত্র অভ্ভব্ল ভতানেক আপন _স্ভক্র ভন্তান্ন 
হইয়া যায়। দৃষ্টান্ত স্বরূপ সে স্থলে বলা হইয়াছে, যেমন একটী মাটির 
ডেলা যে কি পদার্থ, তাহা সম্যক জানিতে পারিলে মাটির তৈয়ারী 
যত কিছু জিনিষ সবই জানা হইয়া যায়; কারণ, বস্তুতঃ এ সমস্ত 
জিনিষ একমাত্র মাটিরই বিভিন্ন অবস্থা মাত্র, মাটিই উহাদের 
স্বরূপ । মাটিকে বাদ দিয়া উহাদের অস্তিত্বই সম্ভব হয় না। ঘট, 
শরা, কলসী ইত্যাদি এক মাটিরই বিভিন্ন অবস্থা, এক মাটিই 
বিভিন্ন অবস্থায় বিভিন্ন নামে ব্যবহৃত হয় মাত্র । স্থতরাং বাস্তবিক 
দেখিতে গেলে মাটিই সতা, আর মাটির তৈয়ারী যাবতীয় পদার্থই 
নাম মাত্রে বর্তমান । ঘট, শর! কলসী ইত্যাদি পদার্থগুলি কেবল 
বিভিন্ন অবস্থায় বিভিন্ন নামে পৃথক পৃথক্‌ পদার্থ বলিয়া অনুভূত 
হয়, বস্তুতঃ উহার! মাটিই । সুতরাং ঘট, শর] প্রভৃতি এক মাটিরই 
বিভিন্ন নামের অবস্থাগুলি অ-স্থির বলিয়া মিথ্যা, এবং উহাদের 
কারণ মাটিই সত্য । এইরূপ কার্য কারণের বহু দৃষ্টান্ত দ্বার! উদ্দালক 
বুঝাইলেন যে, পরমার্থতঃ ব্ৰহ্মই (মূল কারণ ) সতা, অর্থাৎ ভূত, 
ভবিষাৎ ও বর্তমান এই তিন কালেই একই রূপে বর্তমান বস্তু; 
এবং ব্রহ্মকে ছাড়িয়া জগংরূপ কাধ্য স্বতন্ত্র স্বাধীন ভাবে পাকিতেই 
পারে না । শ্রুতির “আরম্ভণ” [ কার্ধ্য কেবল নাম দ্বারাই আরব 
অর্থাৎ ব্যবহার যোগা হয়] প্রভৃতি শব্দ দ্বারা ইহাই সিদ্ধান্ত হয় 
যে, কাধ্য কখনও কারণকে ছাড়িয়া স্বাধীন ভাবে থাকিতে পারে না; 
অপর কথায়, ক্কাশ্্য ও কাল্রণ বস্তুতঃ এক, অভিন্ন । 
স্মরণ রাখিও, কার্য ও কারণ অভিন্ন হইলেও কায হব 
করল্লণা, কিন্ত কাল্রপণে সহক্দপী কাৰ্শ্্য অক্স। 

আরও দেখ, শ্রুতি বলেন, “যাহা কিছু দেখিতেছ, সমস্তই ত্র” 
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( বৃঃ 2১.৪.৬ ', “এ সমস্তই ব্ৰহ্ম” ( মুঃ ২.২.১১ ) ইত্যাদি । এই প্রকার' 
বহু শ্রুতি বাক্য হইতে স্পষ্টই বুঝ! যায় যে, কারণ হইতে কাধ্যের 
কোন পৃথক্‌ স্বাধীন অস্তিত্ব নাই । যদি কারণ একট! বস্তু, কাধ্য 
তাহ! হইতে স্বতন্ত্র আর একট| বস্তু হয়, তবে কখনও এক বস্তুর 
জ্ঞানে সব্ব বস্তুর জ্ঞান সম্ভব হইতে পারে না। উদ্দালকও শ্বেত- 
কেতুকে মৃত্তিকাদির দৃষ্টান্ত দ্বার! বুঝাইলেন যে,কারধ্যের যখন কারণা- 
তিরিক্ত স্বতন্ত্র কোন সত্বা নাই, এবং কাধ্যের স্বরূপ যখন কারণ 
ছাড়া আর কিছুই নয়, তখন একমাত্র কারণকে জানিলেই বল। যাইতে 
পারে যে, সমগ্র কার্ধ/বর্গই জ্ঞাত হইয়াছে। এইরূপ হইলেই এক 
বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান সম্ভব হয়, অন্যথা নয়। স্থতরাং গৃহের 
মধ্যের শৃন্ত যেমন বাহিরের মহাশুন্য হইতে পৃথক্‌ নয় * অথবা 
মরীচিকার জল যেমন মরুভূমি হইতে পৃথক্‌ নয়ণ, সেইরূপ ভোক্তা, 
ভোগ্য প্রভৃতি বহুভাগে বিভক্ত এই যে জগৎ, তাহাও ব্রহ্ম 
হইতে পৃথক নয়। সত্য চলার্থ ভাহাক্ষেই লা আন, 
হাহা স্ব্মকাল্সে স্্বতসনক্ছাল। সৰ্বত্ৰ একই 
জঅলুস্থান কন্লরে; আলে মাহা কুশন আছে, 
কুশ্মনগু নাই--ভাহাই মিত্য। । এই ভাবে দেখিলে কারণই 
বাস্তবিক সত্য, কাধ্য মিথ) ব্ৰহ্মই সত্য, জগৎ মিথ্যা। বৎস! মিথ্যা 
বলিতে এরূপ মনে করিও না যে “নাই” । এক অবিকৃত রূপে ন! 
থাকাকেই মিথ্যা বলা হয়। জগৎকে মিথ্যা বলার তাৎপধ্য এই যে, 
ব্ৰহ্মকে ছাড়িয়া ইহার কোন পৃথক্‌ অস্তিত্ব নাই, যদি কেহ মনে করে 
যে, জগৎটা একটা স্বাধীন, স্বতন্ত্র সত) পদার্থ ( সর্বদা, সর্বত্র, সর্ববথ। 


* পরিণামামুরপ দৃষ্টান্ত । 
+ বিবর্তানুরূগ দৃষ্টাস্ত। 
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একইরূপে বর্তমান, ), তবে তাহা ভূল হইবে। এবিষয়ে ক্রমে 
বিশদভাবে আলোচনা করিব । স্থতরাং দেখা গেল, এক অদ্বিতীয় 
কারণ স্বরূপ ব্ৰহ্মই ত্য, এবং সেই অখণ্ড নির্বিকার ব্রহ্মে পরিকল্পিত 
‘ভোক্তা ভোগা প্রভৃতি বিভিন্ন বিভিন্ন পদার্থের সমষ্টি কাধ্যরূপ এই যে 
জগৎ, তাহা বস্তুতঃ মিথ্যা । 

শিষ্য। কিন্ত নিতা একইরূপে অবস্থিত কারণ যেমন সত্য, তেমন 
নানারূপে অবস্থিত সেই কারণের কাধ্যকেও ত আমরা সত্য বলিয়া 
স্বাকার করিতে পারি; ব্রহ্মকে যদি বিবিধশক্তিসম্পন্ন এক বস্তু বলিয়া 
স্বীকার করি, তবে তাঁহার একত্বও যেমন সত্য, সেইরূপ তাহার বহু- 
রূপত্বও ( নানাত্ব ) সত্য বলিয়া স্বীকার করিতে বাধা থাকে ন।। ‘একটা! 
গাছ’-_এইভাবে যেমন তাহার একত্ব সত্য, সেইরূপ আবার গাছের 
শাখা, পন্বব, শিকড়, কাণ্ড,__-এইভাবে তাহার নানারপত্বও সত্য । 
সমুদ্ররূপে যেমন একত্ব; ফেন, বুদ্বুদ্; তরঙ্গ ইত্যাদি রূপে বহুত্ব। 
মাটরূপে যেমন একত্ব; ঘট, শরা, কলসী ইত্যাদিরূপে বহুত্ব। 
স্থতরাং একত্বও যেমন সত্য, বহুত্বও তেমন সত্য । এইরূপ স্বীকার 
করিলে একত্বকে লইয়া মোক্ষ, বহুত্বকে লইয়া বৈদিক ও লৌকিক 
সমন্ত ব্যবহার সিদ্ধ হয়; অর্থাৎ একত্বের জ্ঞানে মোক্ষ, এবং বহুত্বের 
জ্ঞানে সংসার। এই একত্ব ও নানাত্ব-_-এই উভয়কেই সত্য বলিয়া 
স্বীকার করিলেই শ্রুতিতে যে মৃত্তিকাদির দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে, 
তাহাও স্থসঙ্গত হয়। 

গুরু। না, বৎস, তাহা হয় না।. শ্রতিতে মৃত্তিকাকেই কেবল 
সত্য বলিয়া নির্দেশ কর! হইয়াছে (ছাঃ ৬.১.১); মৃত্তিকার বিকার 
বা কাৰ্য্য ঘট, শর! ইত্যাদিকে কথার কথ! বলিয়া মিথ্যাই প্রতিপন্ন 
কর! হইয়াছে । এবং পরমকারণ ব্রদ্ষকে লক্ষ্য করিয়া শ্রুতি স্পষ্টই 
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বপমাছেপ যে, জীব ও জগং সেই ব্র্গই। সুতরাং জীব ও স্বগং 
এগীরুপেই সত্য, জীবার্দিক্ূপে সত্য নয়। আর, শ্রুতিতে যে জীবকে 
ত্র বলা হইয়াছে, তাহাতে এমন কিছু বুঝা যায না যে, জীব একটা 
কিছু আছে, লাধনাদির ধারা সে ব্রহ্মক্প একট। নূতন কিছু হয়। পরস্ত 
জীব শ্বভাবতঃই ব্রন্থরূপ, তাহাকে যত্ব করিয়! ব্রহ্ম হইতে হয় না, 
সে চিরকাল ব্রপূরূপেই বর্ধমান) কেবল অজ্ঞান প্রভাবে এই তথ্যটি 
আমাদের অজ্ঞাত বলিয়াই জীবকে ব্রদ্ধাতিরিক্ত অন্ত কিছু বলিয়া 
মনে হয়। ম্ৃতরাং জাবকে ব্রহ্ম বণিয়। না ধরিয়া জীবরূপে ধরিলে 
অবধই অম হইবে। বংছুলপ শ্রম স্থলে যেমন অনুভূত বস্তটাকে 
বত বালয়। বুঝিলেই সজ্ঞান চলিয়। যায় এবং সপজ্ঞান হইতে উৎপন্ন 
ওযু, কাপ প্র হৃতিও যেমন সঙ্গে সঙ্গে অন্তহিত হয়, সেইরূপ জীবকে 
যখন ব্রদক্ূপে ধরা যায়, তন জীবজ্ঞান এবং সঙ্গে সঙ্গে জীবোচিত 
সকল ব্যবহারও লুপ্ত হইয়া যায়। তখন একমাত্র ব্রক্ষই অবস্থিতি 
করে। সুতরাং এক বর্ষের বহুরূপত্ব আর সত্য হয় কিরূপে ? 
শ্রত বলেন, “যখন সমস্তই আত্মস্বর্ূপে পধাবসিত হয়, তখন আর কে 
কাহাকে দেখে" (22.8:৫১৫)1 এইরূপ বং আতিবাক্য হইতে 
সএ৪হ বুঝ। যাব যে, যিনি আপনাকে ব্রহ্ম বপিয্া চিনিয়াছেন, তাহার 
যাবতীয় ঝাবহারত লোপ পাইয়াছে। 

তধপর, একও ও নানা ২এই উভয়কেই সতা বঙগিয়া স্বীকার 
কব, দ্বান মোক্ষের কারণ-একথাও বলা যায় না। যেহেতু, 
একছেব জানত সত্য, নানাযের জ্ঞানও সত্য; কাজেই একত্র জ্ঞান 
{ই ও নানার জবান অব্যাহতই থাকে । ভ্ধতান হ্বাল্ল। কোন 
সভ্য শপ্তত্ব লোশ কুল! অজ্স লা । রচ্ছু ও সর্প--উভয়ই যদি 
সত] হয়, তবে রর জ্ঞ:নে সপের জ্ঞান তিরোহিভ হয় না। সেইরূপ 
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নানাত্ব যদি সত্য হয়, তবে একত্রের জ্ঞানে সেই নানাত্বের লোপ হয় নাঃ 
ফলে জাগতিক ব্যবহার পূর্বের মতই চলিতে থাকে, বন্ধনের আর 
বিরাম হয় না। কাহারও জ্ঞান হইল, এই কথায় যদি এরূপ বল যে, 
পূর্বে তাহার কেবল নানাত্বেরই জ্ঞান ছিল, এখন একত্বের জ্ঞান 
হইয়াছে, তাহাতেই বা তাহার কি লাভ হইবে? তাহার একত্বের জ্ঞানে 
যখন তাহার নানাত্বের জ্ঞান বিনিষ্ট হইল না, তখন ত তাহাকে 
বন্ধনের মধোই থাকিতে হইবে । নানাত্ব যদি বাস্তবিক মিথ্যা হয় 
এবং সে সম্বন্ধে কাহারও সত্যত্ব বুদ্ধি থাকে, তবেই একত্বের জ্ঞানে 
সেই সত্যত্ব বুদ্ধি বিনষ্ট হইতে পারে, এবং ফলে তাহার বন্ষনেরও 
বিরাম হয়। ৃ 

শিষা। আচ্ছ!, একত্ব বা অভেদই যদি একমাত্র সত্য হয়, তবে 
নানাত্ব বা ভেদ নিশ্চয়ই মিথ্যা। স্থতরাং সেই ভেদ সম্বন্ধে আমাদের 
যে প্রত্যক্ষাি হয়, তাহাও মিথ); শাস্ত্রের বিধিনিষেধও ভেদ স্বীকার 
করিয়াই কর! হইয়াছে, স্ৃতরাং তাহাও মিথ্যা; এমন কি মোক্ষশান্ত্ও 
ভেদসাপেক্ষ (গুরু, শিষ্য, জ্ঞাতা, জ্ঞেয় ইত্যাদি অবলম্বনে কথিত ), 
স্থতরাং তাহাও মিথ্যা । অতএব শ্রুতি যে বলেন, একমাত্র ত্রহ্মই 
সত্য, অন্য সব মিথা--এই উক্তিও মিথ্যা । 

গুরু । না, এমন কথা বলিতে পার না। যতক্ষণ আমি 
ব্ৰহ্মই, এরূপ জ্ঞান উৎপন্ন না হয়, ততক্ষণ সমস্ত ব্যবহারই সত্য 
বলিয়া স্বীকার করিতে বাধা নাই। দেখ, লোকে যতক্ষণ 
স্বপ্ন দেখে, ততক্ষণ স্বপ্নে অনুভূত সমস্ত ঘটনাই তাহার সত্য 
বলিয়া মনে হয়, কেবল স্বপ্র ভাঙ্গিয়া গেলেই উহাদিগকে মিথ্য! বলিয়। 
বুঝিতে পারে । সেইরূপ জীব ষতদিন আপনাকে ব্রহ্ম বলিয়া বুঝিতে 
না পারে, ততদিন সে জাগতিক সমস্ত ব্যবহারকেই সত্য বলিয়া 
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গ্রহণ করে,.এবং তদমুরূপ ‘আমি’ ‘আমার’ ইত্যাদি ব্যবহারও করে। 
সুতরাং যতক্ষণ পর্য্যন্ত জীব ও ব্রন্ষের একত্র জ্ঞান না হয়, ততক্ষণ 
বৈদিক, লৌকিক সমস্ত ব্যবহারই সত্য বলিয়া মানিয়! লয়| যাইতে 
পারে। ইহাকেই জগতের ন্যবহান্লিক্ত সত্যভ্র বল। হয়। 

শিষ্য । কিন্ত বেদান্তাদি মোক্ষবিষয়ক শাস্ত্র ভেদাশ্রিত বলিয়! 
তাহা অবশ্য বস্তুতঃ মিথ্যা, সেই মিথ্যা উপদেশ দ্বারা জীব ও ব্রদ্দের 
একত্বরূপ সত্য জ্ঞান কিরূপে উৎপন্ন হইতে পারে? রজ্জুতে যখন 
সর্প্রান্তি হয়, তখন সেই সর্পে দংশন করিলে ত কেহ মরে না, 
মরীচিকার জলে ত স্নান বা তৃষ্ণা নিবারণ করা যায় না! ৃ 

গুরু । রজ্জু-সর্পে দংশন করিলে মরিতে না পারে, কিন্ত একটা 
ত্রাস, গাত্রকম্প ইত্যাদি ত হয়। স্বপ্নে জল নাই, অথচ স্থান করিলাম, 
পিপাস! নিবৃত্তি করিলাম, এরূপ ত মনে হয়। 

শিষ্য । তাহা! হইলেও এ স্বান, কি পিপাসাশাস্তি ত আর 
বাস্তবিক হয় না, উহাও ত মিথ্যা । | 

গুরু। হ্যা, এ সব কাধ্য না হয় মিথ্যাই হইল, কিন্তু উহার 
জ্ঞানটা ত আর মিথ্যা নয়। স্বপ্নে মান করিয়াছিলাম, জাগরিত 
হইয়া দেখিলাম কাপড় শুই আছে, স্থতরাং সত্য সত্য স্নান করি 
নাই । কিন্তু ‘স্থান করিয়াছিলাম’-_এরূপ একট! জ্ঞান যে হইয়াছিল, 
তাহাত আর মিথা। নয়। স্বপ্নে মিথ্যা স্ত্রীসঙ্গমের ফলে সময়ে এমন 
একটা মানসিক বিকার সত্যই উৎপন্ন হয়, যাহাতে বীর্ধ্যপাতও 
হইতে পারে। স্থতরাং মিথ্যা কিছু দ্বারা যে সত্য কোন কিছুরই 
উৎপত্তি হইতে পারে ন, একথা বলিতে পার না। অতএব 
'মোক্ষশান্ত্র মিথ্যা হইলেও তাহা দ্বারা সত্য ত্রদ্ধাত্মজ্ঞান হইতে 
বাধা নাই। 
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আর, যখন 'সমস্তই আমি, আম) ছাড়। আর কিছুই নাই’ 
এরূপ জ্ঞান হয়, তখন জানিবার আর কিছুই বাকী থাকে না। ইহাই 
চরম জ্ঞান। স্থৃতরাং আত্মা ব্যতীত অপর কিছুর প্রতীতি না 
থাকায়, কি লৌকিক, কি বৈদিক কোনরূপ কাধ্যই সম্ভব হয় না; 
ফলে একত্রে জ্ঞানে মোক্ষ, আর বহুত্বের জ্ঞানে লৌকিক ও বৈদিক 
ব্যবহার--এমন কোন সিদ্ধান্ত করাও সমীচীন হয় না। 

শিষ্য । তবে ‘আমিই সব'--এরূপ জ্ঞান হওয়ায় লাভ কি? 

গুরু। লাভ এই যে, এতকাল জগৎকে শুধু জগৎ বলিয়া যে 
একট! ভ্রম হইয়াছিল, তাহা! দূরীকৃত হইয়া যায়। এই অজ্ঞানের 
নিবৃত্তিই ব্ৰহ্মজ্ঞানের ফল, এবং ইহারই নাম মুক্তি বা স্বরূপপ্রাপ্তি। 

শিষ্য । আচ্ছা, এই যে একাতমজ্ঞান, ইহা যে ভ্রান্তি নয়, তাহা 
বুঝি কিরূপে ? 

গরু । ‘এট! ভ্রম-ইহা নিরূপণ তখনই হয়, যখন এ ভ্রমের 
বিপরীত একটা জ্ঞান উৎপন্ন হয়। যেমন রজ্জু-সর্প স্থলে সর্পের জ্ঞান 
বিষয়ে রজ্জুর জ্ঞান। যদি কোন কালে রজ্জুজ্বান না হয়, তবে সর্পজ্ঞানকে 
মিথ্যা বলা যায় না। আত্মার একত্ব সম্বন্ধে যে জ্ঞান, তাহার বাধক 
দ্বিতীয় জ্ঞান হইতে পারে না। কারণ, যাহার ‘আত্মাই সব*_-এবপ 
একত্বের জ্ঞান হইয়াছে, তাহার নিকট দ্বিতীয় বস্তু থাকিলে ত তৎসম্বন্ধে 
জ্ঞান হইবে । স্থতরাং আত্মার একত্বের জ্ঞান সম্বন্ধে কোন আশঙ্কার 
উদয় হওয়ারই সম্ভাবন। নাই । অতএব এই চরম জ্ঞান অভ্রান্ত। 

শিষ্য । আচ্ছা) শ্রুতিতে কারণের সত্যতা বুঝাইতে মৃত্তিকাদির 
দৃষ্টান্ত দেওয়া হইয়াছে। মৃত্তিকা বিকৃত হইয়া ঘট, শরা, কলসী 
ইত্যাদি ‘কার্য্য'রূপে পরিণত হয়। এই সমস্ত দৃষ্টান্ত হইতে মনে হয় 
যে, ব্রহ্মও এরূপ বিকৃত হইয়া জগদাঁকারে পরিণত হয়। 
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গুরু । না বস! দৃষ্টান্তের সর্বাংশের সহিত, যাহার সহিত 
দৃষ্টান্ত দেওয়া হয়, তাহার মিল দেখাইতে যাওয়া মস্ত ভুল। শ্রুতি এ 
দৃষ্টান্ডে শুধু এইটুহুই বুঝাইতে চান যে, ঘট, শর! প্রভৃতির যেমন 
মাটিকে বাদ দিয়া! অস্তিত্বই সম্ভব হয় না, এবং একমাত্র মাটির জ্ঞানেই 
যেমন মাটির তৈয়ারী যাবতীয় পদার্থ ৰস্ততঃ জ্ঞাত হইয়া ঘায়, সেইরূপ 
ব্রঙ্গকে বাদ দিয়া, জগতের কোন স্বাধীন অস্তিত্ব নাই এবং ব্রদ্ধকে 
জানিলেই বস্তুত: জগৎ জানা হইয়া! যায়। ইহার অধিক সাদৃশ্য 
দেখান আতির উদ্দেশ্য নয়। দৃষ্টান্ত ও যাহার সহিত দৃষ্টান্ত 
দেওয়া হয়, এই উভয় সর্ধাংশেই সমান, একথা বলিলে ত ইহাও 
বলিতে হয় যে, ব্রহ্ম মাটির ডেলার মত শক্ত, গোল ইত্যাদি। 
শ্রুতি হইতে স্পষ্টই জানিতে পারি যে, ব্রহ্ম কৃটস্থ*, নির্কিকার ; 
তাহাতে কোন প্রকার বিকার বা পরিণামই হয় না। শ্রুতি 
বলেন, “এই আত্ম (ব্রহ্ম) জরারহিত, মরণরহিত, স্থূল নন, স্ুন্ম 
নন” ( বুঃ ৪.5.২৫ ) ইত্যাদি । যে শ্রুতি ত্রক্ষকে একবার সর্বপ্রকার 
ক্রিন্ারহিত, নির্বিকার, অপরিবর্তনীয় বলিয়া নির্দেশ করিলেন, সেই 
শ্রতিই আবার তাহাকে মৃত্তিকাদির দৃষ্টান্ত ছার! বিকারী বা 
পরিণামধন্মশীল বলিয়া বুঝাইতে যাইবেন, ইহা কখনও সম্ভব হয় না। 

শিষ্য । কেন, একট। লোক যেমন নিশ্চল হইয়া বসিয়া থাকিতে 
পারে, আবার ইচ্ডা করিলে চলিতেও পারে, ব্রহ্ম সেইরূপ 


কখনও নির্কাক।র অবস্থায় থাকিয়া কখনও বা আবার বিকার প্রাপ্ত 
হইতে পারেন! 


* কৃট-নেহাই (20৮৬1 01 নেহাইতে পিটাইছ শ্র্ণাদির যেমন নানাবিধ 
আকুতি প্রদান করা হয়, অথচ নেহাই যেমন নিধিকারভাবে অবস্থান করে, সেইরূপ 


কৃ বলিডে দিকিকার ভিকালঙ্থাহী মত্ত! বুঝার, উহাকে আশ্রয় করিঘাই দৃশ্য 
আকপ্রকাণ কব । 
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গুরু । না, তাহা হইতে পারে না। দেখ, আমর! ব্রহ্ষের স্বরূপ 
বা স্বভাবের অনুসন্ধান করিতেছি। শ্রুতি পর্যালোচনায় বুঝা যায়, 
নির্বিকার হইয়া থাকাই ব্রহ্ষের স্বভাব। যাহার যাহা স্বভাব, তাহার 
বিরুদ্ধ ভাব গ্রহণ কর! তাহার পক্ষে অসম্ভব। আগন্তক ধর্মের 
পরিবর্তন বা বিকার সম্ভব হয়, স্বভাবের বিকৃতি হইতেই পারে না। 
স্বভাব বা স্বর্ূপের বিরতি বস্তটি একেবারে ধ্বংস না হইলে 
হয় না। এক সময়ে চলা ও অন্য সময়ে নিশ্চল হইয়া থাকা--এরূপ 
বিরুদ্ধ ভাব অবলম্বন কর! একটা লোকের পক্ষে সম্ভব হইতে পারে; 
কারণ উহা তাহার স্বভাব বাস্বর্ূপ নয়। চলা কিম্বা নিশ্চল 
হইয়া থাকাই যদি তাহার স্বভাব হইত, তবে সে কিছুতেই বিভিন্ন 
সময়েও ওরূপ বিরুদ্ধভাব অবলম্বন করিতে পারিত না। নির্বিকারিত্ব 
বা পরিণামরাহিত্যই যে ব্রহ্মের স্বভাব, ইহা সহস্র শ্রুতিবাক্া হইতে 
স্পষ্টই জানা যায়। হুতরাং ব্রহ্ম বিকৃত হইয়া জগৎরূপে পরিণত হয়, 
একথা কিছুতেই স্বীকার করা যায় না। (ক্রঃ স্থঃ ২.১.২৭ দ্রষ্টব্য )। 

তারপর, শ্রুতি হইতে জান] যায় যে, সর্বপ্রকার বিকারের অতীত 
( কৃটস্থ) ব্ৰহ্ধের জ্ঞানেই মুক্তি হয়। পরিণাম বা বিকারের জ্ঞানে 
কোন ফলু লাভ হয়, এমন কথ! শ্রুতি কুত্রাপি বলেন না। তবে 
ক্রতিতে যে ব্ৰহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি প্রভৃতি হয়, এরূপ বলা 
হইয়াছে, তাহ! শুধু ব্রদ্মকে চিনাইয়া দিবার জন্য; না হইলে জগতের 
উৎপত্তি, স্থিতি, লয় ইত্যাদি জানিয়া কোন স্বতন্ত্র ফল পাওয়া যায়, 
এমন কথা শ্রুতি বলেন না। যেমন, রঙ্জুসর্প-ভ্রমস্থলে সেই ভ্রম দূর 
করিয়। যথার্থ রজ্জুর জ্ঞান উৎপাদন করিবার জন্তই কেহ বলে,__ 
এই রঙজ্ছই তোমার সর্প হইয়াছিল, ভ্রমাবস্থাতেও সর্প এ রজ্ছুতেই 
অবস্থিত ছিল, এখন আবার এ রজ্ভুতেই লয় পাইয়াছে। এ কল্পিত 
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সর্প কি করিয়া কোথা হইতে হইল, ইহা বুঝাইয়া যেমন 
দড়িকে চিনাইয়া দেওয়! হয়, বাস্তবিক যেমন রজ্জু সর্পবূপে পরিণত 
হয় না, সেইরূপ ব্রন্মও বস্তুতঃ জগদাকারে পরিণত না হইলেও সেই 
্র্ষকে আশ্রয় করিয়াই এই জগতের কল্পনা সম্ভব হয়--শ্রুতি এইরূপ 
বলিয়া জগদত্রম দূর করিয়া ব্রদ্ষকে চিনাইয়া দেন। স্থতরাং ব্রদ্ষের 
কোনরূপ পরিণামই স্বীকার করা যায় না । 


শিষা। আচ্ছা, একমাত্র নির্বিকার অদ্বিতীয় ব্ৰহ্মই যদি সত্য হয়, 
দ্বিতীয় কোন বস্তই যদি না থাকে, তবে এব্রন্ন্থত্রে” ব্রহ্ম হইতে জগতের 
উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় হয়__এই কথা প্রমাণ করিতে এত প্রয়াস কর! 
হইয়াছে কেন? জগৎ যদি নাই-ই, তবে তাহার উৎপত্তি প্রভৃতির 
আলোচনা করিবার কি প্রয়োজন? মাথাই নাই, অথচ মাথাব্যথা 
কেন হইল, কেমন করিয়া হইল, এইরূপ আলোচনা ত নিছক 
পাগলামি । 

গুরু । বেশ কথ! বলিয়াছ। তবে, যে বস্তু বাস্তবিক নাই, 
তাহাও সময়ে সময়ে আছে বলিয়া ভ্রম হয়। যেমন রজ্ছুস্পস্থলে 
প্রকৃতপক্ষে সর্প না থাকিলেও যেন আছে বনলিয়াই মনে হয়। সেই 
কল্পিত সর্প কিরূপে উৎপন্ন হইল, তাহার আলোচনা অব্য নিরর্থক 
বলিতে পার না। অঁ রজ্জুকে অবলম্বন করিয়াই অজ্ঞানশক্তির 
সহায়তায় এ সর্পের উৎপত্তি হয়, একট! গরুকে অবলম্বন করিয়া 
হয় না, এরূপ বিচার যেমন প্রয়োজনীয়; সেইরূপ এই কল্পিত জগৎ 
ব্রক্ষকে অবলম্বন করিয়াই হয়ঃ অচেতন প্রধানাদিকে অবলম্বন করিয়া 
হয় নাইত্যাকার বিচারেরও প্রয়োজন "আছে । সর্পের উৎপত্তির 
বিচার যেমন রজ্ছুকে চিনাইয়া সপত্রান্তি দূর করে, সেইরূপ জগতের 
উৎপত্তি প্রভৃতির বিচারও ব্রহ্মকে চিনাইবার জন্যই । 
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ব্ৰহ্ম প্রকৃতপক্ষে একান্ত নির্বিকার, কুটস্থ, নিত্য, শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত ।. 
তাহাতে কোনরূপ বিকারই সম্ভব হয় না। একথা শ্রুতি, যুক্তি ও 
সাধকের অনুভব সিদ্ধ। তথাপি ব্রহ্মাতিরিক্ত এই যে জগৎ বলিয়া 
একট! কিছুর অনুভব হয়, ইহার অবশ্য একটা কারণ আছে। সেই 
কারণের অমুসন্ধান করিলে জান! যায় যে, ব্রদ্দের যথার্থ স্বরূপ না জানাই 
এই জগদ্ভ্রমের কারণ । ব্রহ্ষের যথার্থ স্বরূপ জানিলে যখন এই ভ্রম 
থাকে না, তখন এই অজ্ঞানতাই এ ভ্রমের কারণ। এই অজ্ঞানের 
স্বরূপ কি, কোথায় থাকে, কোথা হইতে আসে, এ সমস্ত বিশেষ ভাবে 
বিচার করা প্রয়োজন । এ সম্বন্ধে গোড়ায় আমরা কিঞ্চিৎ আলোচনা 
করিয়াছি। তাহাতে বুঝিতে পারিবে যে, এ অজ্ঞানের কোন মূল 
খুঁজিয়া পাওয়া যায় ন।) উহা যে কেন হয়, কোথা হইতে আসে, 
কিছুই বুঝা যায় না। অথচ উহার অস্তিত্বও অস্বীকার করিবার উপায় 
নাই। উহার সম্বদ্ধে এই মাত্র বল! যায় যে, উহা! যে একেবারেই নাই, 
এমনও নয়, আবার একটা কিছু সত্যিকারের পদাথও নয়, কারণ 
জ্ঞান হইলেই উহা বিনষ্ট হইয়া যায়। অজ্ঞান এমন একট! কিছু, 
যাহার প্রভাবে নির্ব্বিকার ব্রন্ষকেও বিকৃত করিয়া দেখায়। এই 
শক্তির সহিত একীভূত করিয়া যখন ব্রদ্ষকে দেখি, তখন তিনি ঈশ্বর, 
তখনই তাহাকে জগৎকর্তা, সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান বলিয়া বলি। 
বাস্তবিক এই শক্তি হইতে পৃথক্‌ করিয়া যখন ব্রহ্গকে দেখি, তখন 
স্থষ্টিকর্তৃত্ব, সর্ববজ্ঞত্ব, সর্বশক্তিমত্ব ইত্যাদি কোন কথাই তাহার সন্ধে 
প্রযুক্ত হইতে পারে না । তখন তিনি 5 জল, অদ্বৈত, নিগুণ | 

এই শক্তিই যাবতীয় নাম ও রূপের (109: ) বীজ। ইহাকে শাস্ত্র 
মালা, শ্রক্রভি, অব্যাক্কভ্ ইত্যাদি নামে অভিহিত করেন। 
এই মায়াশক্তির প্রভাবেই ব্রদ্ষের ঈশ্বরত্ব। যতদিন এই মায়াশক্তির 
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প্রভাব বিদ্যমান থাকে, ততদিন ঈশ্বরও সতা, জগংও সত্য, এবং 
তিনিই ইহার স্রষ্টা, মাপিক, শাসক, প্রস্থ। কিন্তু মায়ার অপগমে 
শষ্টিকর্ঠা ঈশ্বরও থাকেন না, তাহার প্রতৃত্বও লোপ পান্থ। ব্যবহারিক ও 
পারমাথিক এই দুইটী অবস্থাই শ্রুতি এবং শ্বতি দেখাইয়াছেন :-_ 

পারমাথিক অবস্থা বুঝাইতে শ্রুতি বলেন, “যখন এই সমৃদায়ই 
জ্ঞানীর আত্ম হয়, তখন কে কাহাকে দেখে...” (বুঃ ৪.৫.১৫ )। 
“সে-ই ভূমা (সর্বশ্রেষ্ঠ ব্রহ্ম), যেখানে অন্ত কিছু দেখিবার, 
গুনিবার বা জানিবার থাকে না” (ছাঃ ৭,২৪,১)। 

আবার ব্যবহারিক অবস্থা বুঝাইতে শ্রুতি বলেন, “ইনিই 
সকলের প্রত, ইনিই সকলের মালিক” ( বুঃ ৪.৪.২২ ) ইত্যাদি । 

গীতায়ও পরমার দৃষ্টিতে বলা হইয়াছে 

“প্রভু কাহারও কতৃত্ব, কি কর্ণ্ম, কি কর্মফল কিছুই শি 
করেন না । প্রকৃতিই সব করে। তিনি কাহারও পাপপুণা গ্রহণ 
করেন না। অজ্ঞানের দ্বারা জ্ঞান তিরোহিত হয় বলিয়া জীবের মোহ 
উপস্থিত হয়” ( গীঃ ৫.১৪১১৫ )। 

অ বার, বাবহাব দুষ্টিতে গীতা বলেন, “হে অজ্জুন! ঈশ্বর সকলের 
হৃদয়ে থাকিয়া মায়ার সাহাযো তাহাদিগকে যন্ত্রপুত্তলিকার গ্যাস 
পরিচালিত করেন” [গীঃ ১৮.৬১ ] ৷ 

সুত্রকার ব্যাসও পরমার্থ দষ্টিতে এই সুত্রে বলিলেন যে, কারণ 
হইতে পৃথক্‌ স্বত্ত্ব কাৰ্য্য কলিয়। কিছু নাই। কিন্তু ব্যবহার অবস্থায় 
তিনিও ক্রদ্দের পরিণাম ম্বীকার করেন--এ কথা ১৩ স্তরে বেশ 
বুঝা ষায়। এ হত্রে তিনি যে সমূদ্র ও ফেনাদির দৃষ্টান্তের হৃচন] 
করিয়াছেন, তাহাতেই এ কথা বুঝা যায়। 

যাহা হউক, এখন যে প্রসঙ্গের আলোচনা করিতেছিলাম, তাহাই 
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পুনরায় আরম্ভ করা যাউক । কাধ্য যে কারণ হইতে একটা স্বতত্ত্ 
স্বাধীন বস্তু নয়, এ কথা একরূপ স্থির হইল। এ সমন্ধে আর একটি 
যুক্তি দেখাইতেছ-_ 


ভাবে চ উপলব্ধেঃ ॥১৫॥ 


কারণের অস্তিত্বে অর্থাৎ কারণ যদি থাকে [ভাবে] তবেই কার্ষে)র 
উপলব্ধি হয়, এইজন্তও [উপলব্ধেঃ চ] বলিতে হইবে যে, কাধ্য কারণা- 
তিরিক্ত স্বতন্ত্র কোন বস্তু নয়। মাটি থাকিলেই ঘটের উপলব্ধি হয়; 
মাটি নাই, অথচ ঘট আছে -এমন বকুত্রাপি দৃষ্ট হয়না। হ্ৃতরাং 
কাধ্য কারণ ছাড়! স্বতন্ত্র কিছু নয়। 

আর দেখ, 


সত্বাৎ চ অবরস্য ॥,৬।॥ 


উৎপত্তির পূর্বেও কারণের-পরে-উৎপন্ন কাধ্যের [অবরস্য] (কারণরূপে) 
বর্তমানতা থাকে, এই জন্তও [ সত্বাং চ] কাৰ্য্য কারণ হইতে 
অভিম্ন। 


শ্রুতি বলেন, “এই সব অগ্রে সং-ই ছিল” (ছাঃ ৬,২.১)--অর্থাৎ 
এই যে কার্ধ্য জগৎ, ইহা! সৃষ্টির পূর্বে সৎ (ব্রহ্ম) ব্ূপেই বর্তমান ছিল। 
কাধ্য বস্তু যদি নির্দিষ্টরূপে কারণ স্বরূপে বর্তমান না থাকে, তবে 
বালুকা হইতেও তৈল উৎপন্ন হইতে বাধা নাই। তিলই তৈলের 
স্বরূপ, বালুকা নহে_-এই জন্থই তিল হইতেই তৈল হয়, বালুকা 
হইতে হয় না। ফলে কাধা-বস্ত কারণ হইতে স্বতন্ত্র কিছু নয়, ইহাই 
সিদ্ধান্ত হয়। 

শিষ্য । কিন্ত শ্রৃতিতে ত উৎপত্তির পূর্বে কার্ধা 
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অসৎ-ব্যপদেশাৎ ন ইতি চেৎ ?-- 

অসৎ ছিল, অথ'ং ছিল না--এইরূপ উপদেশও রহিয়াছে, স্থতরাং 
[ অসদ্যপদেশাৎ ] আপনার পূর্ব্বোক্ত সিদ্ধান্ত ঠিক নয় [ন ], এরূপ 
যদি [ইতি চেৎ] বলি? 

“এ সকল অগ্ৰে অসৎ ছিল” (ছাঃ ৩,১৯১ )_ এই শ্রুতি- 
বাক্যের বিরুদ্ধে আপনার পূর্বোক্ত সিদ্ধান্ত গ্রহণ করি কিরূপে ? 

গুরু । তুমি যে শ্রুতিবাক্য উদ্ধত করিয়াছ, তাহ! সত্বেও আমার 
সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিতে কোন বাধা হইতে পারে 


ন, ধন্মীন্তরেণ বাক্যশেষাৎ || ১৭ || 


না[ন]; কারণ, এ শ্রুতির শেষ অংশ হইতে [ বাক্যশেষাৎ ] 
জান! যায় যে, উদ্ধত শ্রুতি বাক্যটা কাধ্যের অবস্থাবিশেষকে লক্ষ) 
করিয়! [ ধন্বান্তরেণ ] বলা হইয়াছে । 

উদ্ধত শ্রুত্যংশ হইতে মনে হইতে পারে বটে যে, শ্রুতি যেন 
উৎপত্তির পূর্বে কাধ্য ছিল না--এরূপ অভিমতই প্রকাশ করিতেছেন। 
কিন্তু একটু পরেই আবার শ্রুতি বলিয়াছেন, “উৎপত্তির পূর্বের কাধ্য 
সৎস্থরূপে বর্তমান ছিল।” সুতরাং তোমার উদ্ধত অংশের তাঁৎপর্ধ্য 
ইহা নয় যে, উৎপত্তির পূর্বে কার্য একেবারেই ছিল না। তবে 
এখন ( অর্থাৎ উৎপত্তির পরে ) যেমন বিভিন্ন নাম ও বিভিন্ন আকারে 
বিভক্ত দেখা যায়, সষ্টির পূর্বে জগৎ সেরূপ ছিল না-_-এইটুকুই 
“অসৎ ছিল’ এই উক্তির তাৎপর্য্য। নাম-রূপ বিহীন অবস্থায় যাহা 
থাকে, তাহা আমাদের নিকট একরূপ নাই-ই। স্থতরাং তোমার 
উদ্ধৃত শ্রুতি বাক্যের তাৎপর্যোর প্রতি লক্ষ্য করিলে ‘কারণ 
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হইতে কাধ্য অভিন্ন--এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিতে কোন বাধা 


থাকে না। 
আর, 


যুক্তেঃ শব্দান্তরাৎ চ ॥ ১৮ || 

যুক্তি প্রয়োগে [যুক্তেঃ] এবং [চ] অন্তান্ত শ্রতিবাক্য হইতে 
[ শব্দান্তরাৎ ] সিদ্ধান্ত হয় যে, উৎপত্তির পূর্বের কাৰ্য্য অবশ্যই থাকে, 
এবং কারণ হইতে উহ! পৃথক্‌ একট! কিছুও নয়। 

দেখ। যায়, প্রত্যেক পদার্থেরই একটা নির্দিষ্ট কারণ আছে। একটা 
মাটির ডেল! হইতে কখনও দধি জন্মে না, দুধ হইতে কখনও ঘট হয় না। 
কেন এমন হয় ?--নিশ্চয়ই দুধে এমন একটা কিছু আছে, যাহার ফলে 
দুধ হইতেই দধি হয়, মাটি হইতে হয় না। যদি দুধে দধি জন্মাইবার 
একটা বিশেষ শক্তি না থাকিত, তবে মাটি হইতেও দধি হইবার কোন 
বাধা ছিল ন! । এই যে বিশেষ শক্তি, ইহারই অপর নাম দর্ধির অব্যক্ত 
অবস্থা; অন্যভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয়, দধি উৎপন্ন হইবার পূর্বের 
অব্যক্ত আকারে ( অর্থাৎ ঠিক দর্ধির আকারে না হইলেও বস্তুতঃ 
দধিই) দুধে বর্তমান ছিল । না হইলে দগ্চি একট] নৃতন কিছু উৎপন্ন হইল 
এমন হইলে, যে কোন বস্তু হইতে যে কোন বস্তু উৎপন্ন হইতে কোনই 
বাধ! থাকিতে পারে ন। | এক একটা সুনির্দিষ্ট কারণকে আশ্রয় করিয়াই 
যখন কাৰ্য্য পদার্থের আত্মপ্রকাশ হয়, তখন অবশ্যই বলিতে হইবে যে, 
কাধ্য উৎপত্তির পূর্বেও নিশ্চয়ই কারণ স্বরূপে বর্তমান থাকে, এবং 
উৎপত্তি ব্যাপারে অব্যক্ত অবস্থার অভিব্যক্তি বা প্রকাশ ছাড়! আর 
কিছুই হয় না) ফলে কারণই ( অব্যক্ত অবস্থা ) কার্ধাকারে প্রকাশ 
পায় মাত্র, নৃতন বস্তু উৎপন্ন হয় না। আর উৎপত্তির পূর্ব কাধ্য 
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থাকে না, কোনও আকারে থাকে না,পরে একটা নৃতন কিছু হয়--এরূপ 
হইতেই পারে না। যাহা একেবারেই নাই, তাহা হয় কিরূপে? 
উৎপত্তি একটা ক্রিয়া, ইহার একটা কর্তা থাকিবে । মনে কর, বলা 
হইল, ‘একটা ঘটের উৎপত্তি হইল? । এখন ইহার কর্তা কে? ঘট যখন 
স্বয়ংই নাই, তখন সেকিছ আর উৎপত্তি ক্রিয়ার কর্ত। হইতে পারে 
না। অন্তেই বা ইহার কর্তা হয় কিরূপে? যাহা নাই, তাহার 
সঙ্গে যাহ! আছে, তাহার কোন সন্বদ্ধই হইতে পারে না। “কিছুনা 
হইতে ‘কিছুর’ উৎপত্তি অসম্ভব। স্থতরাং কার্ধ্য একটা নৃতন কিছু, 
এমন কথা হইতেই পারে না। 

অবার দেখ, একট! গরু ও একট। মহিষের ঘেরূপ পরম্পর পার্থকা, 
কাধ্য ও কারণের মধ্যে কিন্তু সেরূপ পার্থকা লক্ষিত হয় না। বস্তুতঃ 
(in essence ) উভয়ে এক বলিয়াই এরূপ হয়। 

শিষা । আচ্ছা কার্ধয যদি পূর্বব হইতেই বর্তমান থাকে, তবে আর 
তাহার উৎপত্তি" কি? 

উর । £1, কাধ] খাকে নিশ্চয়ই, তবে ঠিক কার্ধোর ‘আকারে’ 
থাকে পা। কাফোর আকারে পরিণতিই উৎপত্তি, এবং উহার 
জন্যই যত চেষ্টা, যত আমাজন, নৃতন কিছু উৎপাদনের গ্রস্ত 
নহে। 

শিষ্য । আচ্ছা, কাধ্োর-ম্বরূপ বা বস্তু (€33৩7০৩ ) উৎপত্তির 
পূর্বেও থাকে- একথা না হয় স্বীকার করিলাম। কিন্ত 
কাধোর “আকার'টা ত আর থাকে না। ঘট স্বল্তিক্াক্মপে 
উৎপত্তির পূর্বেও থাকে, কিন্তু ঘটের আসক্তি ত থাকে না। 
এ আকুতি তাহ! হইলে নৃতন একটা কিছু; স্তরাং উৎপত্তিতে নূতন 
কিছু হয় ন!, একথা বলেন কিরূপে? 
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গুরু । হ্যা, মৃত্তিকা সম্বন্ধে আরুতিবিশেষকে নৃতন কিছু বলিতে 
পার বটে, কিন্ত আমার এই মাত্র বক্তব্য যে, এ আগস্তক আকৃতি- 
বিশেষও বস্তুর ম্বরূপের কোন বিরৃতি ঘটাইতে পারে না। 
ঘটের স্বরূপ যাহা ( অর্থাৎ মৃত্তিকা ), তাহ! উৎপত্তির পূর্বে ও 
পরে সর্বদাই একই রূপে বর্তমান থাকে। আগন্তক আকৃতিবিশেষ 
দ্বার! বস্তুর শ্বরূপের কোন বিকৃতি হয় না। স্থবতরাং কাৰ্য্য ও কারণ 
শ্রষ্ভত্ঞ$ অভিন্মই । আর বিবেচনা করিয়া দেখিলে আকুতিবিশেষও 
একটা আকশ্মিক নৃত্তন কিছু নয়; উহারও অবশ্য একটা কারণ আছে, 
যাহার জন্য অভিপ্রেত আকৃতি বিশেষই উৎপর় হয়, অন্য আকৃতি হয় 
না। বিশেষ বিশেষ আকৃতির জন্য বিশেষ বিশেষ প্রণালীই নির্ধারিত 
হয়। আকৃতি যদি নৃতন আকস্মিক একটা কিছু হইত, তবে তাহার 
জন্য নিদ্দিষ্ট প্রণালীর অবলম্বন করিবার কোনই প্রয়োজন থাকিত 
না। ইট তৈয়ারী করিবার ছাচে একট! মাটির ডেল! ঢালিয়া আর 
কিছু একটা ঘট তৈয়ারী করা যায়না। স্থতরাং প্রত্যেক উৎপন্ন 
পদার্থেরই (আকরুতিরও ) একট স্থনিপ্দিষ্ট কারণ আছে। 
কারণের এইরূপ নিদ্দিষ্টতা আছে বলিয়া অবশ্যই বলিতে হইবে 
ষে, কার্য নিশ্চয়ই উৎপত্তির পূর্কেও বর্তমান থাকে। কিছু-না 


হইতে কিছুর উৎপত্তি হইতে পারে না। অভাধ কখনও কিছুর 
কারণ হইতে পারে না। 

শিষ্য । কেন, একজনের অর্থ নাই, সেই জন্য সে দুঃখিত । এন্থলে 
অর্থের অভাবই তাহার দুঃখের কারণ। 

গুরু। না অর্থের অভাব তাহার দুঃখের কারণ নয়, এ অভাবের 
বোধই তাহার দুঃখের কারণ। তাহার যদি অর্থাভাব সত্বেও সেই বোধ 
না থাকে, তবে তাহার ছুঃখ হয় না। অর্থ নাই, ইহা অসৎ পদার্থ 
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হইলেও, অর্থ নাই এইরূপ যে বোধ, তাহা অবশ্যই সৎ পদার্থ। 
স্থতরাং সং হইতে সং, অর্থাৎ কিছু-না হইতে কিছুর উৎপত্তি কদাচ 
হয় ন|, এবং ওরূপ উৎপত্তি কল্পনারও অতীত। হ্থতরাং কার্ধ্য 
উৎপত্তির পূর্বেও থাকে, ইহ! অবশ্যই স্বীবার.করিতে হইবে |: আর. 
উৎপত্তিতে কেবল আকারেরই পার্থক্য সম্পাদিত হয়, বস্তুর কোনই 
পরিবর্তন ঘটে না। আকারের পরিবর্তনে যে বস্তুর পরিবর্তন হয় না, 
ইহা বোধ হয় সহজেই বুঝিতে পার। চূর্ণ, কর্দিম, খাপড়া, ঘট 
ইত্যাদি বহু আকারের মধ্যেও মৃত্তিকার মৃত্তিকাত্ব অবিকৃতই থাকে । 
আমি হাত-পা 'গুটাইয়! বসিয়া থাকিলে একজন, আর হাত-পা! 
ছুড়িয়া ছুটা ছুটি করিলে আর একজন হইয়া যাইব--এমন কথা 
বলিতে পার না । এক ব্ক্কতির বাল্য বয়সের ও বৃদ্ধ বয়সের দুইখান! 
ফটে। একেবারেই বিভিন্ন । কিন্তু তাহা হইলেও তাহার ব্যক্তিত্ব 
একই, একথা সকলেই স্বীকার করিবে। বাল্যকালের শরীর, মন, 
সকলই বয়োবৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে ক্রমাগত পরিবপ্তিত হইলেও ব্যক্তির 
স্ব্ূপের কিন্তু কোনই পরিবর্তন হয় না। স্থতরাং আকারের 
পরিবর্তন হইলেই যে বস্তও ভিন্ন হইয়া যায়--এমন নহে। 
দেখ, বটবৃক্ষ বটবীজে 'অতি সন্ম্পে অবশ্যই বিদ্যমান থাকে, 
পরে সজাতীয় পরমাণুর সংযোগে ক্রমে বর্ধিত হইয়া 
অস্করাদিরূপে দৃষ্টিগোচর হয়। তখনই বলি বটবৃক্ষের জন্ম বা 
উৎপত্তি হইল। আবার এ পরমাণুর ক্ষয় হইতে হইতে এমন 
অবস্থায় উপনীত হয় যে তখন আর উহা আমাদের দৃষ্টিগোচর হয় 
না, এবং তখন বলি, গাছটা লয় পাইয়াছে। বস্তুতঃ তখনও কিন্তু 
উহার আত্যন্তিক বিনাশ হয় না। অতএব দেখা যাইতেছে, 
আকারের পরিবন্তনে-এমন কি জন্ম ও মৃত্যুতেও__স্ভব্ল কোন 
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ভিন্নতা সম্পাদিত হয় না। ফলে কাৰ্য্য বস্তুত: কারণ হইতে ভিন্ন 
নয়_ইহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । 

তারপর কাৰ্য্য যে উৎপত্তির পূর্বেও বর্তমান থাকে এবং কারণ 
হইতে পৃথক একটা কিছু নয়, এ বিষয়ে স্পষ্ট শ্রতিও আছে। 
যেমন, “হে সৌম্য ! এ সকল ( কাৰ্য্য সমূহ ) অগ্রে ( উৎপত্তির পূর্বের) 
সৎ-ই (কারণ হইতে অপৃথক্ভাবে বিদ্যমানই ) ছিল” (ছাঃ ৬.২.১) 
ইত্যাদি । | 


কাধ্যের উৎপত্তি বা অভিব্যক্তি 
পটবৎ চ || ১৯ ॥ 


একখানা কাপড়ের মতও [ পটবৎ চ] মনে করা যাইতে পারে। 
একখানা কাপড় যদি গুটান থাকে, তবে স্পষ্ট বুঝা যায় না, এখান! 
কাপড়, কি অন্য বস্ত। কিন্ত প্রসারিত করিলে ঠিকই বুঝা যায় যে, 
কাপড়ই বটে। এইরূপ কারণই কার্য্ের আকৃতি ধারণ করে, 


কাৰ্য্য একট! কিছু নৃতন সামগ্রী নয়। 
অথবা 


যথা চ প্রাণাঁদি || ২০ ॥ 


যেমন প্রাণ প্রভৃতি [ প্রাণাদি ]| প্রাণ, অপান, সমান, উদাঁন 
ব্যান_এই পাঁচটা একই প্রাণবায়ুর ক্রিয়াভেদে ভিন্ন ভিন্ন নাম। 
যখন প্রাণায়াম দ্বারা এই পাচ প্রকারের ক্রিয়া রুদ্ধ কর] হয়, তখন 
শুধু জীবন ধারণ কাৰ্য্যই সাধিত হয়, শরীর আর নড়ে চড়ে না। আবার 
অন্ত সময়ে জীবনী শক্তির কাৰ্য্য ছাড়! অন্য কার্য্যও সম্পাদিত হয়। 
স্থতরাং দেখা যাইতেছে যে, প্রাণশক্তি বিভিন্ন আকারে বিভিন্ন ক্রিয়া 
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সম্পাদন করিলেও বস্তুত: এক । অতএব কাধ্যের একট। নৃতন 
আকার হুইল বলিয়াই যে তাহা কারপাতিরিক্ত একটু নৃতন কিছু, 
এমন বল! যায় না; বস্তুতঃ কাধ্য কারণেরই রূপাস্তর এবং উহা! হইতে 
অভিন্ন । 

স্থতরাং এই জগৎ বস্তুতঃ পরমকারণ ব্রহ্ম ব্যতীত আর কিছুই 


ল্‌হে। 


শিষ্য । আচ্ছা) চেতন ব্ৰহ্মই যদি জগতের কারণ হন, তবে কিন্ত 
অনেক দোষ হয়। শ্রুতি বলেন, “হে শ্বেতকেতু ! জগতের যিনি 
আদ করণ তিনি আগ্সা, তুমি তাহাই” (ছাঃ ৬৮৭ )। আবার, 
“তিনি স্যরি করিয়া সেই শষ্টপদার্থে স্বয়ং শ্রত্িভ হইলেন” 
(তৈ:২.৬)। ঈদৃশ শ্রুতি বাক্য হইতে বুঝ! যায় যে, সৃষ্টিকৰ্তা 
স্থয়ই জীব হইয়া অবস্থান করিতেছেন । অর্থাৎ শ্রুতিতে-- 

ইতরব্যপদেশীৎ হিত-অকরণাদিদোষপ্রসত্তিঃ ॥ ২১ || 

একজনকে অপর বলিয়! অথাৎ শ্রষ্টাকেই জীবরূপে বা! জীবকেই 
বষ্টাক্ধপে উপদেশ কর! হইয়াছে, অতএব [ইতরব্যপদেশাৎ ] কর্তা 
স্বয়ং নিজের হিত করেন ন! প্রভৃতি অসম্ভব ও দুষ্ট কল্পনা আসিয়া 
পড়ে | হিতাকরণাদি-দোযপ্রসক্তি: ] ৷ 

পূর্বোক্ত দুইটী শ্রুতি বাক্য হইতে বুঝা যায় যে, জীব শ্রষ্টা হইতে 
ভিন্ন নয়। ফলে জীবই স্বমূং সই করে, একথা বলিতেও বাধা থাকে 
না। তাহাই যদি হয়, তবে জীব যখন স্বয়ং কর্তা, তখন সে কেন 
নিজের জন্ম, মৃতা, জরা, ব্যাধি ইত্যাদি সৃষ্টি করিবে? করিলেই 
ৰা আবার আপনার কতৃত্ব ভূলিয়। যাইবার কি কারণ আছে? 
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আর, ইচ্ছ। করিলেই বা সে কেন নিজের সৃষ্ট পদার্থের বিনাশ করিতে 
পারে না? এই জন্ত মনে হয়, কোন চেতনকে এই জগতের স্রষ্টা না 
বলাই ভাল। | 

গুরু। হ্যা, শ্রুতি যদি জীবকেই স্বস্টিকর্তা বলিতেন, তবে অবশ্য 
'আপনি আপনার অকল্যাণ সাধন করা" প্রভৃতি দোষ হইত। 
কিন্ত শ্রতি-কথিত জগৎশ্রষ্টার জীব হইতে এমন কিছু বিশেষ আছে, 
যাহাতে উক্ত দোষ হইতে পারে না। তাই হ্ত্রকার বলেন, 


অধিকং তু ভেদনির্দেশাৎ ॥২২॥ 


জীব অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ [ অধিকম্‌] যাহা, তাহাই জগতের অষ্টা ; যেহেতু, 
জীব হইতে সেই শ্রষ্ট। যে পৃথক, একথা শ্রুতি স্বয়ং নির্দেশ করিয়াছেন 
[ ভেদনির্দেশাৎ ]। 'জগতের অষ্টা যিনি, তিনি সর্বাজ্ঞ, সর্বশক্তিমান্‌ । 
তিনি অবশ্য জীব নন। তাহার পক্ষে সৃষ্টি কার্যে তোমার উল্লিখিত 
দোষ হইতে পারে না। তাহার হিত বা অহিত কিছুই নাই; 
কারণ, তিনি -নিত্যমুক্ত ও নিত্যতৃপ্ধ। তাহার জ্ঞান এবং শক্তি 
অব্যাহত । কিন্ত জীবের হিতাহিত অবশ্যই আছে, এবং তাহার 
জ্ঞান ও শক্তি সীমাবদ্ধ । সে যদি জগতশ্রষ্ট। হয়, তবে অবশ্য তোমার 
কথিত দোষ আসিয়া পড়ে । কিন্তু তাহাকে ত জগতের শষ্টা বল! 
হয় নাই। শ্রুতি অতি স্পষ্ট ভাবেই জীব হইতে জগৎশ্ষ্টা ঈশ্বরের 
পার্থক্য ও আধিক্য প্রদর্শন করিয়াছেন। “জীব ব্রদ্ধকে দেখিবে, 
শুনিবে, মনন করিবে, ধ্যান করিবে” [ বুঃ ২.৪.৫ ] ইত্যাদি 
বহু শ্রুতিতে জীব একজন এবং পরমেশ্বর আর একজন-_এইবপ 
স্পষ্ট নির্দেশ আছে। 

শিষ্য। কিন্তু “তুমিই সেই” ইত্যাদি বহু শ্রুতিই ত আবার 
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জীব ও পরমেশ্বরের একত্ব নির্দেশ করেন। স্থতরাং শ্রুতি একবার 
বলেন, ‘জীব ও ব্রহ্ম এক, আবার বলেন, ‘জীব ও ব্রহ্ম এক নয়, 
ভিন । এরূপ বিরুদ্ধ উক্তির তাৎপর্ধ্য কি? 

_ শুরু। কেন, পূর্বেই ত বলিয়াছি যে, যেমন একই মহাশৃন্ত, 
গৃহের মধোর শূন্য, ঘটের মধ্যের শূন্য ইত্যাদি ভাবে বহু, আবার 
মহাশৃন্যর্নপে এক; সেইরূপ বস্তুতঃ ব্রদ্ধ এক হইয়াও উপাধির বিভিন্ন- 
তায় বহুরূপেও প্রতীয়মান হইতে পারেন। “তিনি স্যরি করিয়। 
সষ্ট পদার্থে অন্ুপ্রবিষ্ট হইলেন” এইরূপ শ্রুতির তাৎপর্য্য এই যে, 
পরমকারণই জীব, জগৎ ইত্যাদি বিভিন্ন কার্য পদার্থের আকারে 
প্রতীয়মান হন, তাঁহার সত্তায়ই জীব ও জগতের সত্তা, তাহাকে 
ছাড়িয়া ইহাদের কোন অস্তিত্বই সম্ভব হয় না। একই পরমকারণ 
জীব ও জগত্রূপ উপাধির সম্পর্কে বহুরূপে প্রতীয়মান হন। জীবকে 
যখন জীবরূপেই গ্রহণ কর, তখন লে নিশ্চয়ই ব্রগ্ম হইতে ভিন্ন) 
কারণ, ব্রহ্ম উপাধি বর্জিত, আর জীব উপাধি বিশিষ্ট । আর শ্রুতি 
যখন বলেন, “তুমিই সেই’, তখন জীবের জীবত্বও থাকে না, কিন্বা 
ব্রহ্মের সুষ্টি কতৃত্বও থাকে না। অর্থাৎ জীব, স্থষ্টি ইত্যাদি কোন কথাই 
তখন আর উঠিতে পারে না। জীব ও ব্রক্ষের একত্বের, অভিন্নত্বের 
জ্ঞান হইলে তুমি, আমি, এটা, সেটা ইত্যাকার যাবতীয় ভেদই লুপ্ত 
হইয়া যায়। ভেদব্যবহার শুধু কল্পনা, ভ্রম । তত্বজ্ঞান [ একতজ্ঞান ] 
এ ভ্রম দূর করিয়! দেয়। কাজেই তখন আর স্বষ্টিই বাকি, অহিত 
করণই বা কি? অজ্ঞান হইতেই নাম ও রূপের আবির্ভাব হয়, 
উহারই নাম উপাধি | ও উপাধি যতক্ষণ আছে, ততক্ষণই হিত, 
অহিত, করা, না-কর! ইত্যাদি সংসারভ্রম জন্মে । “আমি জন্মিলাম, 
রুগ্ন হইলাম, মরিলাম'-_-ইত্যাকার ধারণা যেমন ভ্রমাত্মক, পরমার্থতঃ 
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যেমন সত্যিকারের আমি যাহা, তাহার কোন বিকারই হয় না, 
সেইরূপ এই সংসারও পারমার্থিক দৃষ্টিতে একটা প্রকাণ্ড ভ্রম ছাড়া 
আর কিছু নয়। তবে যতক্ষণ পরমার্থ জ্ঞান না হয়, ততক্ষণ 
ভেদব্যবহার অব্যাহতভাবেই চলিতে থাকে । জীব ভেদ ছাড়া আর 
কিছুর অস্তিত্বই উপলব্ধি করে না, বা করিতে পারে না। স্থৃতরাং তাদৃশ 
ভেদজ্ঞানাভিভূত জীবকে লক্ষ্য করিয়াই শ্রুতি বলেন, “ব্ৰহ্মই জীবের 
অন্বেষণীয়”_-ইত্যাদি। এইরূপ ভেদমূলক উপদেশ ছাড়া ভেদজ্ঞান 
অজ্জরিত জীবকে পরমার্থের দিকে ফিরাইবার অন্য কোন উপায় নাই। 
সে যে ভেদ ছাড়া অন্য কিছু ধরিতেই পারে না। স্থতরাং এই ভাবে 
দেখিলে ব্ৰহ্ম অবশ্যই জীব হইতে অধিক (ভিন্ন), এবং তাহার পক্ষে 
হিত-না-করা প্রভৃতি দোষেরও অবসর নাই । 

আবার দেখ, ব্রহ্ম বস্ততঃ এক হইয়াও জীব, জগৎ ইত্যাদি 
ভিন্ন ভিন্ন রূপে দৃষ্ট হইতে পারেন, তাহাতে কোন দোষ হয় না। 
অতএব, 


অশ্মাদিবং চ তৎ-অন্ুপপত্তিঃ ॥২৩৷৷ 
প্রস্তরাদির দৃষ্টান্তেও [ অশ্মাদিবং চ) তোমার উল্লিখিত দোষের 
অযৌক্তিকতা সিদ্ধ হয় [ তদনুপপত্তিঃ ]। প্রত্যেক জাতীয় প্রস্তরই 
যেমন মৃত্তিকারই বিভিন্ন রূপ, একই অন্ন যেমন রক্ত, লোম, মাংস, 
মল প্রভৃতির্ূপে পরিণত, সেইরূপ একই ব্রহ্ম জীব ও জগৎভেদে 
বহুরূপে প্রতীয়মান হইলেও নিজের অহিতকরণাদি দোষ তাহার 
হয় না; কারণ এই বহুরূপত্ব অজ্ঞানেই প্রতীত হয়, বস্ততঃ বহুত্ব 
বলিয়। কিছুই নাই। যত কিছু ভেদব্যবহার, সবই নামমাত্র, 
কথার কথা-ইহাই শ্রুতির সিদ্ধান্ত । স্থতরাং স্বপ্নে যেমন নানা 
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বৈচিত্রা অনুভূত হয়, দৃশ্৷ জগতেও সেইরূপ হইলে বস্তুর কোন ক্ষতি 
বৃদ্ধি হয় না ॥ অতএব দেখিলে, যতক্ষণ জীবঞে কেবল জীবরূপেই 
গ্রহণ কর! হয়, ততক্ষণ সে নিজের অহিতাদি করে; এবং তখন সে 
শিক্।ও নয়, তাহার শক্তিও অপ্রতিহত নয়, ফলে ইচ্ছা করিলেও 
তাহার নিষ্কৃতি অনাদ্বাসসাধা হয় ন|। পক্ষান্তরে যখন 
জীবকে ব্রঙ্গরূপেই গ্রহণ কর, তখন তাহার হিতাহিতও কিছুই 
থাকে না। অতএব চেতন ব্রমকে জ্রগংকারণ বলিতে কোনই 
আপত্তি হইতে পারে না। 

শিধা। কিন্ত এক আর্ধতীয় চেতন ব্রহ্ম জগতের শষ্টা_-এ কথ। 
যেন এখনও ঠিক মনে লাগিতেছে না। কুস্তকার যখন ঘট নিশ্মাণ 
করে, তখন সে মাটি, দণ্ড, চক্র ইতাদি নানা উপকরণ সংগ্রহ 
করিয়া তাহার মাহাযোভ ঘট তেয়ারী করে : কুস্তকার একেলা, এই 
সম উপকরণের সাহাঘা না পঠয়া আর কিছু একটা ঘট তৈয়ারী 
কাঁরতে পারেনা । এইরূপ, যে কেহই কোন কিছু করে, তাহাকেই 
অন্য বস্তুর সাহাযা গ্রহণ করিতে হয়। ব্রহ্ম কিন্ত এক, অদ্বিতীয়, 
তাহার নিকট অন্য কোন দ্বিতীয় বস্তুর অত্তিত্বই নাই, স্থতরাং তিনি 
যদি জগতের গৃষ্টিকর্তা হন, তবে তাহাকে সাহায্য করিতে পারে 
এমন কিছুই ন। থাকাঘ তাহাকে একেলাই সব করিতে ও সব উপকরণ 
হইতে ইয়। কিন্তু এত অসম্ভব বলিয়াই মনে হয়, এরূপ হইতে ত 
কোখাৎ দেখা যায় ন:। স্থতরাং 


উপসংহারদর্শনাৎ ন ইতি চে ?-- 


প্রতোক কন্ত'কেহ নানাব্ধপ সাহায্যকারী উপকরণ সংগ্রহ করিতে 
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দেখ! যায় বলিয়া [ উপসংহারদর্শনাৎ ] একক ব্রহ্ম জগতের স্থটিকর্তা 
হইতে পারেন না [ ন ], এরূপ যদি [ ইতি চেৎ ] বলি? 

গুরু । ন, ক্ষীরবৎ হি ॥২৪৷৷ 
না, সেরূপ বলিতে পার ন! [ন]; কারণ [হি], দুধ যেমন 
অন্যের সাহায্য ব্যতীত স্বয়ংই দধিরূপে পরিণত হয়, সেইরূপ 
[ ক্ষীরবৎ ] ব্রহ্মও অন্যের সাহায্য ব্যতীত এই জ্রগদাকারে প্রতিভাত 
হইতে পারেন। 

শিষ্য । কিন্তু দুধ যে দধি হয়, তাহাতেও উঞ্ণত৷ প্ৰভৃতি বাহ- 
সাধনের প্রয়োজন দেখা যায়। 

গুরু । না, উষ্চত! প্রভৃতি বাস্তবিক দধি জন্মায় না, তবে গরম 
জায়গায় দুধ রাখিলে একটু তাড়াতাড়ি দধি জমে বটে ; কিন্তু দুধে যদি 
দধি হইবার শক্তি না থাকে, তবে কি উষ্ণাদির দ্বার জোর করিয়া! উহাকে 
দধি করা যায়? তাহা হইলেত বাযূর দ্বারাও দধি তৈয়ারী কর! যাইত । 
সুতরাং দেখ! যাইতেছে, দুধ স্বয়ংই দধি হয়, তবে বাহ সাধনে তাহার 
পূর্ণতা সাধিত হয় মাত্র । সেইরূপ ব্রহ্মও জগদাকারে প্রতিভাত হন, 
তাহার কোন বাহাসাধনের বা উপকরণের আবশ্যক করে ন! । ব্রহ্ম 
হইলেন পরিপূর্ণশক্তিক, তাহার কাযোর পূর্ণতাব্ধানের জন্য অন্য 
কিছুর সাহাষ্য কল্পন! করা নিরর্থক । হ্ৃতরাং ব্রহ্ম স্বয়ংই একক অন্ত 
কোন কিছুর সাহায্য ব্যতিরেকেই--এই জগৎ সৃষ্টি করেন। 

শিষ্য । আপনি যে দুধের দৃষ্টান্ত দিলেন, তাহা অচেতন, স্থতরাং 
সেনা হয় স্বয়ং দধিরূপে পরিণত হইল । কিন্তু চেতন ( যেমন কুম্ভকার ) 


কাহাকেও ত অন্ত কিছুর সাহায্য ব্যতীত কোন কিছু উৎপাদন করিতে 
দেখা যায় না। 
গুরু । কেন, 
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সংসারে [লোকে] দেবতা প্রভৃতি যেমন, তেমনও ত [দেবাদিবদপি] 
একক চেতনকে হ্ষ্টি করিতে দেখা যায়। দেবতারা, পিতৃপুরুষগণ, 
খধিরা অলৌকিক শক্তির প্রভাবে কোন কিছুর সাহায্য না লইয়াই 
ত অনেক অনেক বস্তু উৎপাদন করেন ৷ সামান্য কুস্তকার চক্রাদির 
সাহায্য ব্যতীত ঘট উৎপাদন করিতে পারে ন। বলিয়া যে কেহই পারিবে 
না, এমন কি নিয়ম আছে? সংসারে ত অহরহই দেখিতে পাও, এক- 
জনে যাহা অতি কষ্টেও না পারে, অন্যে তাহা অনায়াসেই সম্পাদন 
করে। শক্তির তারতম্য ত প্রত্যক্ষই দেখা যায়। স্কৃতরাং সর্বশক্তি- 
মান্‌ ব্রহ্ম যে অন্যের সাহায্য ব্যতীতই স্বয়ং এই জগৎ প্রকাশ করেন, 
ইহা আশ্চর্যের বিষয়ই বা কি, আর অসম্ভবই বাকি? 

তারপর বাস্তবিক বলিতে গেলে ব্রহ্ধকে জগতের স্রষ্টা ন! বলি! 
কালে বা আলাল বলাই সঙ্গত ৷ রজ্জুসর্পস্থলে যেমন রজ্জুই সর্প- 
প্রতীতির আধার, এই জগত্প্রতীতির আধারও সেইরূপ ব্ৰহ্মই, অন্ত 
কিছু নহে, এই ভাবেই ব্রহ্মকে জগতের ্কান্রঞ্প বলা সঙ্গত । রজ্জুকে 
অবলম্বন করিয়াই যেমন সর্পের উৎপত্তি, রজ্জুতেই যেমন উহার স্থিতি 
এবং ভ্রমাপগমে যেমন রজ্জুতেই উহার বিলয়, এই জগতের উৎপত্তি, 
স্থিতি এবং লয়ও সেইরূপ ব্রন্ধকে আশ্রয় করিয়াই। আবার, অজ্ঞান- 
উপহিত রজ্জুই যেমন সর্পের কারণ, সেইরূপ মায়া বা অজ্ঞান উপহিত 
ব্ৰহ্মই জগতের কারণ। অজ্ঞান না থাকিলে যেমন রজ্জু স্ব-শ্বরূপেই বর্তমান 
থাকে, তাহাতে আর সর্পভ্রম হয় না, সেইরূপ অজ্ঞানরূপ উপাধির 
ভিতর দিয়! দেখিলেই ব্রহ্ম জগতের কারণ, নতুবা তিনি “৫ক্্বক্প', 
‘একনেবাছিতীশ্নম্‌’’'- তখন জগৎও থাকে না, ফলে উহার 
কারণ অন্ুসন্ধানও নিরথক হয়! স্থতরাং দেখিতেছ। জগ স্তষ্ভি 
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ন্যালাল্রে ব্রহ্ম একান্ত নিঃসহায়ও নন; অঘটনঘটনপটীয়সী মায়াই 
তাহার সহায়, তাহারই প্রভাবে স্থষ্টি ; তাহার অভাবে স্থষ্টি বলিয়া কিছুই 
থাকে না । অবশ্য এই মায়াশক্তিও তাহারই নিজস্ব, সাংখ্যের কল্পিত 
‘প্রধানের’ মত একটা স্বতন্ত্র কিছু নয়। শক্তি ও শক্তিমানের অভেদই 
যুক্তিসিদ্ধ। শক্তিকে ছাড়িয়া শক্তিমানের কিন্বা শক্তিমানকে ছাড়িয়া শক্তির 
অস্তিত্বই কল্পনা কর! যায় না। মাম্নাশক্ক্তিতে শক্তিমান 
ভ্রন্ত্ধই জগতে স্রষ্টা, নিঃশক্তিক বা নিরুপাধিক ব্রহ্ম নয়। 
যখন সৃষ্্যাদির কথা হয়, তখন মাজ্সাম্পক্তি ডপক্তিভ ব্রদ্মের কথাই 
হয়, নিরুপাধিক বা নিগুণ ব্রহ্মের কথা হয় না। নিরুপাধিক ব্রহ্ম 
বস্তুত: সর্বববিধ বিচারেরই অতীত ৷ তাদৃশ ব্রহ্ম জ্ঞানেরই অগোচর, 
তাহকে জানা যায় না। তিনি কোন প্রকার আলোচনা ব৷ জ্ঞানের 
নিম্য্ই হইতে পারেন না। তাহাকে জানার অর্থ--তাহাই 
হখ্ই। যাহা কিছু জ্ঞাতব্য--জানার যোগা-_তাহাই সোপাধিক। 
নিরুপাধিকের জ্ঞান অসম্ভব । নিরুপাধিক ব্রহ্ম একটা কিছু পদার্থ, 
তুমি তাহাকে জানিলে--এ হইতেই পারে না। সমস্ত জ্ঞানের যিনি 
জ্ঞাতা, তাহাকে আবার জানিবে কে? জ্ঞাত! চিরকাল জ্ঞাতাই থাকে, 
সে কখনও জ্ঞেয় হইতে পারে না। তাই শ্রুতি বলেন, “ব্রহ্মকে যিনি 
জ্ঞানের বিষয় বলেন, তিনি বস্তুতঃ ব্রহ্মম্বরূপ জানেন না।” এত্রক্ষকে 
যে সত্য সত্যই জানে, সে ব্ৰহ্মই হয়” অর্থাৎ ব্রহ্মজ্ঞানের অর্থ ভ্রহ্ষ্দ 
হুয়া ছাড়া আর কিছুই হইতে পারে না।* “যখন সমস্ত আত্মা বা 


বিষয় হননা। আমি আমাকে জানিলাম ইত্যাদি কথার কোন অর্থই নাই, তবে 
উহার তাৎপর্ধ্য এইমাত্র ষে, আমি সত্যিকারের যাহা তাহাই হইলাম বা আছি, 
আমার সম্বন্ধে জ্ঞান, জ্ঞেয়, জ্ঞাত ইত্যাদি সমস্ত কথাই লোপ পাইল। পরিপূর্ণাদ্ৈতে 
পধ্যবসানই আত্মজ্ঞানের অর্থ । 
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এক বলিয়া উপ, হয়, তখন কে কাহাকে দখে,কে কাহাকে জানে?” 
যগন ঘিতী্ কিছুব অধিহ্ই অনুভূত হয় না, তখন জ্ঞান, জের, 
দে! হাদি কথা লোপ পায়--একমাত্র অথইগুকরস ব্রগ্মচৈতন্যই 

বুক শিতি বাবে, ভাতা সন্ধে কি প্রতি কোন কথাই প্রযুক্ত হইতে 
পারে না কং বাং যখনই চষ্টাদির কথা হয়, তপনই মায়া বা জ্ঞান 
উদ্হিত গে কথখাহ হয়_এই কথাটি বিশেষ ভাবে স্বরণ রাখিও। 
তরাং এস বকাবালির খাম উপকরণ সংগ্রহ না করিয়াও শ্বীয় মায়া- 


শরির প্রভাতের আগত করিতে পারেন 


শিয়া আপনার উপদেশে বুঝলাম যে, এক দ্বিতীয়, বাহৃসাধন- 
নিরপেক্ষ, টেন শ্রগই “ই সগংরূপে পরিণত তন। কিন্তু বহুশ্রুতি- 
বাকা স্পঠৃজণে পদকে নিলি অর্থাৎ অংশরহিত বলিয়াছেন। 
হতরাং ব্রহ্ম যখন কতকগুলি অবয়ব ব! অংশের সমষ্টি নহেন, তিনি যখন 
অথপ্ত, পৃণ, অতএব অবিভাজা, তখন তিনি যদি এই জগৎন্ধপে পরিণত 
২ন, তবে তাহার সবটাই পরিণত হইবে। যেহেতু তাহাকে ভাগ করা 
বায় নং, সেইছেতু তাহার একভাগ জ্রগদাকারে পরিণত হয়, আর এক 
ভাগ অবিকৃত অবস্থায় অবশিষ্ট থাকে_এরপ হইতে পারে না। তাহা! 
হইলে কল এই দাড়ায় যে, ব্ৰহ্ষ পদাখই জগত হইয়াছে, জগৎ ছাড়া 
বালী বলয়া আব কোন বগ্ধ নাই । স্ৃতরাং “ব্রক্মকে জানিবে 
ই বিৰ উপদেশৰ নিরখক, কেন ন! দ্রগংছাডা ক্র বলিয়া 
ত এৰ কিনব নাই, নাব জ্ৰগং ত সকলেই ঘানে। অতএব 
শা এক্ষকে অগংক বণ বলিলে, 
ংস্নপ্রসক্তি £ঃ- 
আসর সবটা: জগতন্ধপে পরিণত হইয়া যায়, আর কিছুই অবশিঃ 
খাতে না তইকদ একট। দোষ আমিয়া পড়ে । 
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পক্ষান্তরে আবার, এই দোষ পরিহার উদ্দেশে যদি বলি যে, 
ব্রহ্ম সাবয়ব অর্থাৎ বিভিন্র অংশের সমষ্টি, অতএব নানাভাগে বিভক্ত 
হইবার যোগ্য, তবে 


নিরবয়বত্ব-শব্দ-কোপঃ বা ॥২৬৪॥ 


যে সমস্ত শতিবাকা [শব] ব্রদ্দকে নিরবয়ব বলেন, সেগুলি 
[ নিরবয়বত-শব ] ব্যথ [ কোপ: ] হইয়া যায়। এবং ব্রহ্ম সাবয়ব 
অর্থাৎ বিভিন্ন অংশের সমষ্টি হইলে তাহার বিনাশও অনিবাযা। 
সাবয়ব কোন পদার্থই চিরস্থায়ী হইতে পারে না। 

গুরু । না, বৎস ৷ ব্রঙ্গকে সাবয়ব বলা যায় না। তিনি 
নিরবয়বই । তাহা হইলেও তাহার সবটাই জগদাকারে পরিণত 
হইয়। যায় না, 

শ্রুতেঃ তু 

েহেতৃ, শ্রুতিই সে কথা বলেন । শ্রুতি যেমন বলেন যে, ব্রহ্ম 
হইতেই জগতের উৎপত্তি, সেইরূপ আবার জগৎ বাতীতও ব্রহ্ম 
থাকেন, অথাৎ ব্ৰহ্ম হইতে জগৎ হইলেও তিনি জগতেই শেষ 
হইয়। যান না--একথাও শ্রুতি বলেন । স্থতরাং ব্রহ্ম জগতের কারণও 
বটেন, আবার জগং-অতিরিক্ত অবিকৃত খটেন-- ইহাই শ্রুতির 
মত, এবং এই সিদ্ধান্ত স্বীকার ন! করিয়া উপায় নাই; 


শব্দ-মূলত্বাৎ ॥ ২৭ ॥ 


কারণ, ব্রহ্ম শব্দমূলক, অথাৎ ব্রহ্ম যে কি. তাহা জ্বানিবার এক 
মাত্র উপায় শ্রুতি । তিনি ইন্দরিয়ের অতীত, স্বতরাং প্রত্যক্ষ, অনুমান 
ইত্যাদি কোন প্রমাণেই তাহার স্বরূপ নির্ণয় করা অসম্ভব । শ্রুতি 
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তাহাকে যেরূপ বলেন, তাহাকে সেইরূপ স্বীকার কর! ছাড়া 
গত্ন্তর নাই। শ্রুতি যখন বলেন যে, ব্রক্ধ জগদাকারে প্রতিভাত 
হইলেও অবিকৃত অবস্থায় বর্তমান থাকেন, অথচ তাহার কোন 
অংশ নাই, তখন ইহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। দেখ, 
কেবল যুক্তি তর্কের সাহায্যে মাঙ্ধ কতটুকু জানিতে পারে? কয়টা 
“কেন'র উত্তর মানুষ দিতে পারে? বিবেচনা করিয়া দেখ, আমাদের 
প্রায় সকল কাজই মানিয়া নেওয়ার উপর চলিতেছে, যুক্তি অবলম্বনে 
আমরা কয়টা কাজ করি? বাস্তবিক দেখিতে গেলে, করিতেই 
পারি না। বায়ু না হইলে মানুষ বাচিতে পারে না; কিন্তু কেন 
পারে না, ইহার কি কোন যুক্তি আছে? আহার করিলে ক্ষুধার 
নিবৃত্তি হয়, কিন্তু কেন হয়? এইরূপ যে-কোন বিষয় সম্থন্ধেই 
ভাবিয়া দেখ, বুঝিবে, প্রত্যেক পদার্থেরই একটা অচিন্তনীয় শক্তি 
আছে। বৈজ্ঞানিক গবেষণ! ও বিশ্লেষণ করিয়া একটী মৌলিক পদার্থ 
আবিষ্কার করিতে পারেন, এ পদার্থটীর দ্বারা এমন এমন কাজ 
হইতে পারে--ইত্যাদি বহু কথাই বলিতে পারেন; কিন্তু এ পদার্থটী 
স্বয়ং যে কি তাহা মানববুদ্ধির অগোচর । এক ফোটা জল কি, না, 
হাইড্রোজেন ও অক্সিজেন নামক দুইটা মৌলিক পদার্থ মিলিত হইয়া 
জল হয়। ইহার অধিক বলিবার ক্ষমতা মান্গষের নাই। কিন্ত 
এ শুধু শব্দের প্রতি স্পনবকইই দেওয়া হয় মাত্র, শব্দের অত্র; অর্থাৎ 
জলবিনু ছব্স্ত5৪ কি, তাহা বুঝাইবার ক্ষম্ত! মানুষের নাই । 
সামান্ত সামান্য প্রত্যক্ষ দৃষ্ট ও সর্বদা ব্যবহৃত পদার্থের স্বহ্দূপী 
বুঝিবার শক্তিই মানুযের নাই, অচিন্ত্যমহিম ব্রন্ধের স্বরূপ বুদ্ধির 
সাহায্যে কি করিয়া জান! যাইবে ? স্থতরাং তর্ক দ্বার! শ্রাতর উক্তিকে 
খণ্ডন করিতে যাওয়া ধৃষ্টতামাত্র। দেশ, কাল ও পাত্র ভেদে একই 
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বস্তু বিরুদ্ধ রকমের কাধ্য উৎপাদন করে, ইহা ত অহরহই দেখিতেছ। 
স্থতরাং ব্রন্ধও নিরবয়ব ও অবিকৃত থাকিয়াই জগংস্ষ্টি করিতে 
পারেন, ইহা! ত একেবারে অসম্ভবও নয়। এই জন্যই পুনঃ পুনঃ 
বলি যে, ইন্ছ্রিয়ের অতীত বস্তুর স্বরূপ জানিতে হইলে, একমাত্র শ্রুতিই 
অবলম্বনীয়। 

শিষ্য । কিন্ত শ্রতিও যদি একাস্ত বিরুদ্ধ কথ! বলেন, তবে 
তাহাই বা স্বীকার করি কি করিয়া? ব্রহ্ম যদি জগৎ আকারে পরিণত 
হন, এবং তাহার যদি কোন অংশ ( অবয়ব ) না থাকে, তবে তাহার 
সবটাই এই জগতে শেষ হইয়। যায়, একথা অবশ্য বলা উচিত । আর, 
ব্ৰহ্ম জগদাকারে পরিণতও হন, আবার জগতের অতীতরূপেও 
বর্তমান থাকেন-_ইহা বলিলে তাহাকে নিশ্চয়ই অংশের সমষ্টি বলিতে 
হয়। নিরবয়ব ব্রহ্ম পরিণতও হন, আবার স্বস্বরূপেও অবস্থান করেন__ 
ইহা হইতেই পারে না। যদি কেহ বলে যে, অগ্নির উত্তাপ আছেও 
এবং নাইও--তবে তাহ! কিরূপে বিশ্বাস করি? আর বিশ্বাস করিয়াই 
বা ফল কি? ওরূপ বিরুদ্ধ উক্তিতে অগ্নি সম্বন্ধে কোনরূপ সত্য 
ধারণাই হইতে পারে না। সুতরাং শ্রুতি যদি এইরূপ বিরুদ্ধ 
কথাই বলেন, তবে সেই শ্রুতির সাহায্যে ব্রত্মের কোন যথার্থ জ্ঞান 
হওয়ারই ত সম্ভাবনা দেখি না । শ্রুতি একবার বলেন, ব্রহ্ম নিরবয়ব, 
জবার বলেন, সাবয়ব-. ইহার তাৎপর্য কি? 

গুরু । বেশ প্রশ্ন করিয়াছ।. শ্রুতি যাহা বলেন, তাহা সত্য-_ 
অতএব ব্রদ্ধ সাবয়বও বটেন, নিরবয়বও বটেন--এইভাবে যদি শ্রুতির 
বিচার কর, তবে শুধু একটা গোজামিল দেওয়াই হইবে। তাহাতে 
যথার্থ ব্রন্ধতত্ব নিণীত হইবে না। অবশ্য শ্রুতি যাহা বলিয়াছেন, 
তাহা সত্য, এ বিষয়ে সন্দেহ নাই । কিন্ত বিচার করিয়া দেখিতে 
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হঠবে, শত মতি] হত কি বলেন প্র্গীপ বিরুপ উদ্ষি করিবার 
তাংপযা ক? বথাপঠ কি ক্ষতি একটা গোঙ্গামিল দিয়া রাখিমাছেন? 
এ আপাতবিরোধের কি কোন মামাংসাই হয় না ?--৩ই সব বিষয় 
ধীরভাতব বিচার করিয়া দেখা আবশ্যক * | ত্র নিরবঘব, অথচ 
জগংকপে পথধিণত হইয়।এ তিনি অবিরত অবস্থায় থাকেন'--শ্ুতির 
এই উদ্জি যদি 'অথহীন ন। হয়, হাহা! যদি মশ্রান্তই হয়, তবে দেগিতে 
হবে, শছি কেন উদেঠো, কোন্‌ অর্থে এরূপ বিকুদ্ধ কথা বপিয়াছেন ' 

দেখ, একটা বব অবিরত (যাহা তাহাই ) ' থাকিয়া বিভিন্ন 
আকারে তখনই প্রতীয়মান হইতে পারে, মখন এই বিভিপ্ন আকার- 
গুণ নাশ্তবিক ভহ্ম লা, তবে সময়ে অন্তত হয় মাত । যেমন, 
এংগা'ছ পি পচিকণে অবিকৃত  খাকিয়াও সর্প বা যঠ্িপে 
এন্িজ্ঞান্ড হইতে পারে! আইরপ প্রতিভাত হওয়া ছাড়া, দড়ি 
ফাল এশা সহ মাপ হইয়! যায়, তবে মার তাহা অবিকৃত থাকে 
ন,। (সেইক্সস বুগে এই আগত ( বলতে মর্পের ধ্বায় ) প্রতিভাত 
হয় মার, মদি এইড কই ব্ুদোর আগতজপে পিরিণামের অর্থ না বলি, 
কেনে অন বদ অবিরত থাকিতে পাবেন না. ইহা ছাড়া পরিণামের 
অথ মন পাকার করিলেহ ব্র'ম বিরুত হয়া পড়িবেন। স্বতরাং 
“এফ জগংকপে পরিণত হন'-_এহই কথার অথ এই যে, আভ্ভ্ান্ন 
প্রভাতে লনা জকগ্াশু বক্রিশক্সা ভ্রম হজ । না 
হইসে বর্গ সতা সতাই আগত হইম। যান, একপ বলিলে তাহার অংশ 
আছে, একথ' শ্বীকার করিতে হয়, ফলে তিনি বিনাশশীল হইয়' 
পড়েন । কাজেই শ্রুতির এ বিরুদ্ধ উক্তির দামৱসা করিতে হইলে 
ঢাকার কারি হইবে যে, এজ বব্বত: কোন ভেদ না থাকিলেও 
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কলিত নামরূপাত্মক ভেদ আছে। এই অজ্ঞানপ্রহুত কলিত (তের 
( অবয়ব, অংশ ) দ্বারা ব্রদ্ধকে পরিণামী বলিয়া বোধ হইতেছে, 
কিন্তু পীল্লসাঞভঃ তিনি সর্বকালে একইরূপে অবস্থান করিতেছেন । 
শ্রষ্ভঙ£ তাহার কোন পরিণামই হয়না । চোখের দোযে এন 
চন্দরকে দুই বলিয়া দেখা গেলেও চন্দ্র যেমন বস্তুতঃ ছুই হইয়া যায় 
না-_-এও সেইরূপ । শ্রুতি স্পষ্টই বলিয়াছেন যে, যত. কিছু ন্বাম জপ 
সবই স্ুহ্থাল্ ৰ শ্খা মাত (বাচারস্তণম্), অতএব মিথ্যা। স্থতরাৎ 
শ্রুতি স্বয়ংই ব্রঙ্গের সাবয়বত্ব নিরাস করিয়। নিরবয়বত প্রতিপাদন 
করিতেছেন । 

আরও দেখ, শ্রুতির প্রধান উদ্দেশ্যই হইতেছে এমন জ্ঞানের উপদেশ 
করা, যাহা মানুষ ইন্দ্রিয়াদির সাহায্যে লাভ করিতে পারে ন! । ইহাতেই 
শ্রুতির শ্রতিত্ব । ব্রন্দের পরিণাম প্রতিপাদন করা শ্রুতির উদ্দেশ্য 
হইতে পারে না, কারণ পরিণাম সকলেই প্রত্যক্ষভাবে জানে । পরিণাম 
জানিয়া বিশেষ কোন ফল হয়, এ কথা শ্রুতিও কুত্রাপি বলেন না। তবে 
যে শ্রুতি পরিণামের কথা বলিয়াছেন, তাহা কেবল সর্ব পরিণামের 
অতীত নির্বিকার ব্রহ্মকে চনাইয়। দিবার জন্য, তাহাতেই মানুষের 
চরম পুরুষার্থ। (ব্রঃ স্থঃ ২. ১. ১৪ দ্রষ্টব্য )। স্থতরাং ব্রহ্ধকে জ্রগং- 
কারণ বলিলে কোন দোষই হইতে পারে না। 

আর, ব্রহ্ম ধাহা তাহাই থাকেন, অথচ তাহাতেই বিচিত্র ঠি সম্পন্ন 
হয়, এ সম্বন্ধে সন্দেহ কেন করিতেছ? 


আত্মনি চ এবং বিচিত্রাঃ চ হি ॥২৮॥ 


স্বপুত্রষ্টট জীবাত্মাতেও [ আত্মনি চ] ত এইরূপ [ এবম ] নানা 
রকমের হ্যগ্টি [ বিচিতআ্রাঃ ] দেখা যায়। 
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শ্রুতি বলেন, ম্বপ্রকালে বাস্তবিক রথও থাকে না, অশ্বও থাকে না, 
রাস্তাও থাকে না, অথচ স্বপ্রপ্রষ্টা যাহা তাহাই থাকিয়া স্বয়ংই এই সমস্ত 
সৃষ্টি করেন? (বুঃ ৪. ৩. ১*)। দেখিয়।ও থাকিবে যে, একজন যাদুকর 
দেখিতে দেখিতে অন্তর্থিত হইয়া গেল, আবার হয়ত একটা জন্তর 
আকারে আবিভূ্ভ হইল, অথচ যাদুকর কিন্তু যাহ! তাহাই থাকে । 
স্থতরাং ব্রহ্ম যাহা তাহ! থাকিয়াও বিচিত্র সৃষ্টি সম্পাদন করেন, ইহাতে, 
আর আশ্চর্যের বা অসস্ভাবনার কি আছে? 

তারপর, বেদান্তের বিরুদ্ধমত যাহাদের তাহাদের 


স্বপক্ষদোষাৎ চ ॥২৯॥ 


নিজেদের পক্ষেও উক্ত দোষগুলি অনিবাধ্য বলিয়া তাহাদের মতই 
অগ্রাহ্য। নিরবয়ব, শব্দাদিহীন প্রধান, পরমাণু প্রভৃতি যাহাকেই 
জগতের কারণ বল না কেন, চতুথ সুত্র হইতে এযাবৎ যে সমস্ত দোষের 
উল্লেখ কর। হইয়াছে, তাহার সব গুলিই উহাদের উপর আরোপ কর! 
যাইতে পারে, অথচ তাহার আর খণ্ডন করা যায় না। ইহা 
বিস্তৃতভাবে পরে দেখাইব। কিন্তু ব্রহ্ম সম্বন্ধে এ সব দোষ হইতে 
পারে না, তাহ! বোধ হয় বুঝিলে ? স্থতরাৎ ব্ৰহ্মই জগতের কারণ, অন্ত 
কিছু নহে। 

শিষ্য । আচ্ছা, একক ব্রহ্ম যদি এই বিচিত্র বিশ্বের কারণ হন, 
তবে তাহার বিচিত্র রকমের শক্তি অবশ্য থাকা উচিত । 

গুরু। অবশ্যই মাছে । ব্রন্ধ 


সর্ব্বোপেতা চ তৎ-দর্শনাৎ ॥ ৩০ ॥ 


সর্ববশক্তিযুক্ত[(সব্বোপেতা]। যেহেতু, শ্রুতি ব্রন্ধকে সেইরূপই দেখাইয়া- 
ছেন [ তদ্র্শনাৎ ]। শ্রুতি বলেন, “তিনি সর্বকন্মা, সর্বগন্ধ, সর্বরস, 
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সর্বব্যাপী, ইন্দ্রিয়বর্জিত, নিক্কাম, নতাকাম, সতাদক্কক্প”(ছাঃ ৩. ১৪, ৪)। 
“তিনি সর্বজ্ঞ, সর্ববিৎ ( মুঃ >, ১,৯) । ইত্যাদি । 
শিষ্য । আচ্ছা, ব্রহ্ম না হয় সর্বশক্তিমান হইলেন, কিন্তু 
বিকরণত্বাৎ ন ইতি চেৎ ? 
তাহার কোন ইন্দ্রিয় করণ ] না থাকায়, তিনি শক্তি থাকা সত্বেও 


কিছু করিতে পারেন না, এরূপ যদি বলি? 
গুরু। (কেন, | 


তদুক্তম॥॥ "১ || 

একথার উত্তর ত পূর্বেই দিয়াছি; ব্রহ্ম যে কি পদার্থ, তাহা কি 
কোন যুক্তি তর্ক দ্বার জান। যায় ? একমাত্র শ্রতিই এ বিষয়ে প্রমাণ | 
স্থতরাং শ্রুতি যখন বলেন যে, “ব্রহ্ষের হস্ত নাই, পদ নাই, অথচ তিনি 
গ্রহণও করেন, গমনও করেন ; চক্ষু নাই, অথচ দেখেন; কর্ণ নাই, অথচ 
শোনেন” ( শ্বেঃ ৩১৯), তখন বত্ৰহ্মের কোন ইন্দ্রিয় বা উপকরণ না 
থাকিলেও শুরু সর্বশক্তিমান বলিয়াই সব করিতে পারেন__ইহা অবশ্যই 
স্বীকার করিতে পার । আর, এ ত এমন কিছু অসম্ভবও নয়। একজনের 
শক্তি সামথ্য যেমন, আর একজনের তদপেক্ষা বহুগুণ বেশী থাকিতে ত 
সচরাচরই দেখা বাঁয়। আমি তুমিযাহা ন. পারি, অন্যেও যে তাহা 
পারিবে না--এমন ত বলিতে পার না। স্থতরাং বর্গের ইন্দিয়াদি 
না থাকিলেও তিনি যে সবই করিতে পারেন--ইহা একেবারে অসম্ভবও 
নয়। 

শিষ্য । আচ্ছা দেখুন, নিতান্ত মূর্খ ও বিনা প্রয়োজনে কোন কিছু করে 
না। ব্ৰহ্ম হইলেন আপ্রকাম, অর্থাৎ তাহার কোন কিছুরই অভাব নাই, 
তিনি পূর্ণ ( perfect )। স্থতরাং তিনি কেন চষ্টি করিতে যাইবেন? 
আর, পাগলে যেমন বিনাপ্রয়োজনে অনেক কিছু করে, ব্রশ্মের ছষ্টি- 
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ক্রিয়াও যদি তেমন কিছু হয়, তবে তিনি যে সর্বজ্ঞ। একথাও বলা যায় 
না। সুতরাং ত্র্ধ পৃরকাম বলিয়া সৃষ্টি করিবার তাহার কোন প্রয়োজন 
থাকিতে পারে না। অতএব তিনি জগৎকারণ হইতে পারেন 


ন, প্রয়োজনবত্বাৎ ॥৩২॥ . 
না[ন]; যেহেতু প্রতোক কাযোরই একটা-না-একটা প্রয়োজন ব। 
উদ্দেশ অবশ থাকিবে [ প্রম্নোঞ্রনবত্বাৎ ]। 


€প কন, এঠ তাই ৰ্বপার। 


লোকবৎ তু লালাকৈবলাম || ৩৩ ॥ 
সাধারণ লৌকিক খেলা পুশার মত [ লোকবতৎ ) ব্রশ্দের শুধু লীলা৷ 
বং গাঁডামাত্র [ লালাকৈবণাযম্‌ ] এহ ভাবেও ত গ্রহণ করিতে 
পাব । সাধারণতঃ সংসারে যেমন দেখ। যায় যে, যাহার কিছুমাত্র 
অভাব নাই, সেও শুধু খেলার ছলে এটা-ওটা করে। কিন্বা যেমন 
এাস-প শ্বাসের কোনরূপ বাহা উদ্দেশ্য দেখ! যায় না, অথচ স্বভাবের 
বশে আপনা হইতেই আত শহঙ্জে সম্পন্ন হয় । লৌকিক খেলায় 
কিছু-ন!-[+% ডগ] আছে, এমন অনুমান করা যাইতে পানে 
বটে, কিছ কেহই 'এবুক হউক --এই ভাবিয়। শ্বাস-প্রশ্বাস করে না। উহ। 
ভাবের বশে আপনা হইতেহ হয়। কাহারও কাহারও এমন অন্যান 
খে, থাকিছ। খাকিছ। মাথাটাকে একটা ঝাকুনি দেওয়া । এই মৃদ্রা- 
দোষের করন হয়ত এ বানি শারীরক গঠনের কোনরূপ বৈকল্য। 
এ বাকি নিশ্চয়ই কোন মভাবের বোধে এরূপ করে না। মুচ্ছিত 
অবঙ্থার় অনেকে হাত-পা ছোড়ে । কিন্তু তাহার: কোন বিশেষ উদ্দেশ্য 
সাধন করিবার সাহা কলি নিশ্চয়ই ওকপ করে না। শারী- 
রিক বিকৃতির ফলে ওরূপ হয় সত্য, যুচ্ছারোগ তাদৃশ ক্রিয়ার বারণ 
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বটে, কিন্তু এ ক্রিয়ার অন্তরালে মৃচ্ছিত ব্যক্তির কোনরূপ অভাবত্জাক 
আছে এবং সেই অভাব পূরণ করিবার জন্য সে এরূপ করিতেছে, এমন 
বলিতে পারিবে না । একটা ফল গাছ হইতে মাটিতে পড়িয়৷ গেল 
ইহাতে কাহারও কোন ভত্কেশ্টয সিদ্ধি বা অভাব পূরণ হইল, 
বলিতে পার কি? মৃচ্ছারোগগ্রন্ডের স্স্বভাবল্ই হইল হাত-প1 ছোড়া, 
বৃস্তচাত ফলের স্বজ্ভান্বই হইল মাটিতে পড়া। তাহাতে আবার 
প্রয়োজনের কল্পন! কি? দেখ, যাহার যাহ! স্বভাব, তাহা আত্ম- 
প্রকাশ করিবেই, তাহাতে প্রয়োজনের কল্পনা করা বৃথা । স্বভাবের 
প্রয়োজন অন্থসন্ধান নিক্ষল ও. অনাবশ্যক। “অমুক এমন এমন 
করে,” কেন করে?- যেহেতু এরূপ করাই তাহার স্বভাব, 
সে এরূপ ন। করিয়া থাকিতেই পারে ন।,যদি না করে, তবে 
তাহার স্বভাবেরই লোপ হয়, আর স্বভাবের লোপ মানে 
বিনাশ; এক ব্যক্তির সম্থদ্ধে যদি কোন কথা উত্থাপন কর, তবে 
যেমন তাহার অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া লইতেই হয়, সেইরূপ সঙ্গে সঙ্গে 
তাহার প্ভ্ভান্ব ও অবশ্য স্বীকার করিতে হয়_কারণ স্বভাবের 
অভাবে অস্তিত্বেরই অভাব হয়, ফলে তাহার সম্বন্ধে কোন কথা বলাই 
চলে না। স্থতরাং দেখিতেছ, স্ভান্বেত্র আর কোন প্রয়োজন 
কল্পনা করা যায় না । স্ব ভাবেন বশে যাহা হয়, তাহা হইবেই, 
তাহার আর দ্বিতীয় কোন প্রয়োজন থাকিতে পারে না; আর ওরূপ 
হওয়ার মূলে কোনরূপ অভাববোধ আছে-_-এমনও কল্পনা করা যায় 
না। মায়াশক্তিই স্থষটিকত্তী পরমেশ্বরের স্বভাব ৷ সেই স্বভাবের 
বশে জগৎ হ্ষ্ট হইতেছে । এই জগবন্বরূপে প্রকাশ হওয়াই এ স্বভাবের 
কার্য । তাহাতে আবার প্রয়োজনের কল্পনা কি? অপরিমিত 
শক্তিক ব্রন্ষের স্বভাবেই অবলীলাক্রমে এই জগং বিরচিত হইতেছে। 
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তারপর, পরমাথ দৃষ্টিতে দেখিলে, বাস্তবিক টি বলিয়াই কিছু 
নাই । অবিদ্যার প্রভাবে ওর্ূপ একটা ভ্রম হয় মাত্র । অবিগ্যার স্বভাবই 
হইল সৃষ্টিক্লপে প্রকট হওয়া, উহাই অবিগ্ভার জ্বক্ষ্প। সর্পরূপে 
প্রকট হওয়াই রজ্জুগত অবিদ্যার স্বভাব-- তাহাতে আবার উদ্দেশ্য ব। 
প্রয়োজনের কল্পনা কি? বস্তুতঃ সর্প যখন হয়ই না, তখন তাহা কেন 
হয়__এরূপ প্রশ্নই ত হইতে পারে না। স্থতরাং স্বষ্টির কোন প্রয়োজন 
না থাকিলেও ব্ৰহ্ম উহার কারণ হইতে বাধা নাই। 

শিষ্য । আচ্ছা, ব্ৰহ্ম যদি জগৎশ্রষ্টা হন, তবে এ জগতে এত 
বৈষম্য কেন? কেহ উত্তম, কেহ মধ্যম, কেহ অধম. কেহ স্থখী, কেহ 
দুঃখাঁ, কেহ ধনী, কেহ পথের ভিখারী, কেহ রুগ্ন, কেহ স্বাস্থাবান__ 
এরূপ বৈষম্য যখন জগতে দেখা যায়, তখন অবশ্যই ইহার সৃষ্টিকর্তা ব্রহ্ম 
পক্ষপাতিত্ব দোষদুষ্ট । তীাহারও. তাহা হইলে ইতরজনের মত রাগ ' 
(ভাল জিনিষের প্রতি টান) ও দ্বেষ ৷ মন্দের প্রতি বিদ্বেষ, ঘ্বণা ) আছে 
বলিতে হইবে । আবার, আপনার স্থষ্ট জীবকে এত দুঃখ দেওয়া, 
তাহাদিগকে বিনাশ করা- এই সব কারণে তাহাকে নিঘ্বণও ( অতীব 
নির্দয়) বলিতে হয়। স্থতরাং শ্রুতি স্বৃতি সর্বত্র যিনি সমদর্শা ও 
পরম দয়াল বলিয়। প্রসিদ্ধ, তিনি যাঁদ জগতের শ্রষ্টা হন, তবে যে 
তিনি নিতান্ত পক্ষপাতী ও নিদ্দয় হইয়া পড়েন। 

গুরু ৷ না, বহস। ব্রহ্ম জগত্স্রষ্টা হইলেও তাহার 


বৈষমা-নৈঘ্ব ণ্যে ন, সাপেক্ষত্বাৎ__ 
তথাহি দর্শয়তি ॥ ৩৪ ॥ 


পক্ষপাতিত্ব ও নিদ্দয়তা [ বৈষমানৈঘ্বণ্যে ] নাই [ ন]; কারণ, 
এই বৈষম্য ও নিগ্রহ জীবের নিজ নিজ কম্মসাপেক্ষ [ সাপেক্ষত্বাৎ ], 
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শ্রুতি ও শ্বৃতি সেইরূপই [ তথাহি ] বলেন [ দর্শয়তি || চ্িকত্তা 
জীবের স্বকৃত পাপ-পুণ্যের অন্ুরূপই তাহাদিগকে হ্ষ্টি করেন, 
তাহাতে তাহার কি দোষ হইতে পারে? জীব নিজ নিজ 
কন্মফলেই উত্তম, মধ্যম বা অধম হইয়া জন্মায় । দেখ, বৃষ্টি ধান্ত, 
গোধুম, যব প্রভৃতি সমস্ত শস্যের উতৎ্পাদনেই সমান ভাবে সাহাষ্য 
করে, বৃষ্টির কোন পক্ষপাতিত্ব নাই, তবে এক এক বীজ হইতে 
যে এক এক রকমের গাছ উৎপন্ন হয়, ইহার কারণ এ এ বীজের নিজ 
নিজ বিশিষ্ঠতা। সেইরূপ স্থষ্টিকত্তাও সর্বজীবের *ষ্ট বিষয়ে একই 
রূপের নিয়ন্ত। ; জীবের যে পাথক্য তাহা তাহাদের স্ব স্ব কম্মনিবন্ধন। 
শ্রুতিও বলেন, ছষ্টিকর্তী জীবের স্বরৃত ধশ্মাধশ্মের (পুণ্য ও পাপ কর্মের) 
অন্ুরূপই তাহাদিগকে হুষ্টি করেন। যেমন, “মানুষ ভাল কাজ করিলে 
ভাল হইয়। জন্মায়, মন্দ কাজ করিলে মন্দ হইয়৷ জন্মায়” ( বৃঃ ৩.২,১৩)। 
স্বৃতিতেও এরূপ বহু উক্তি আছে; যেমন, গীতা ৪.১১। স্থতরাং 
জীবের বৈষম্য ও দুঃখের জন্য জীবই দায়ী, এই জন্য পরমেশ্বরকে 
পক্ষপাতী ও নিদ্দয় বল! যায় না। অবশ্য তিনি যদি জীবের স্বকীয় 
কর্মনিরপেক্ষ হইয়া সুষ্টি করিতেন, তবে নিশ্চয়ই তাহাকে উক্ত দোষদুষ্ট 
বলা যাইত। কিন্তু তিনি জীবকে তাহার কম্মান্ুরূপই *ষ্টি করেন। 

শিষ্য | আচ্ছা, কম্মই যদি জগতের স্থখ দুঃখের কারণ হয়, তৰে 
আর একজন হৃষ্টিকন্তা স্বীকার করিবার প্রয়োজন কি? কশ্বই হৃষ্ট 
করে--এব্ধপ বলিলেই ত হয়? 

গুরু | না) বৎস । কনম্ম স্বয়ং কিছু নিষ্পন্ন করিতে পারে না। 
কারণ, উহা জড়, অচেতন । অচেতন কিছুই “চতনের সাহায্য বাতীত 
কোন কিছু জন্মাইতে পারে না। (ত্র স্বঃ ২,২০১ ৯) 

শিষ্য । আচ্ছা, না হয় মানিলাম যে, পূর্ব পর্ব জন্মের রুতকম্থব 


২৭৪ বেদাস্ত-দশন [ ২-১-৩৫ 


অমুদারে জীব এই জন্মে ভাল কি মন্দ হইয়া জল্মায়। কিন্তু প্রথম 
যখন সৃষ্টি হইল, তখন ত আর কিছুই ছিল না, একমাত্র অখণ্ডরূপী 
ব্ৰশই ছিলেন, কোন জীবও ছিল না, কম্মও ছিল না। শরীর থাকিলেই 
কম্ম করা সগুব হয়। আবার শরীরই বা কিরূপে হইবে? তাহাও যে 
কম্মের উপর নিতর করে। ফলে দীাড়াইল এই যে, শরীর ন! হইলে 
কণ্ম হয় না, আবার কণ্ম না হইলে শরীর হয়না । স্থতরাং সর্ব প্রথম 
যখন ৮ হইল, তখন কোন কম্ম না পাকায় হুটিতে কোনরূপ বৈষমাই 
ওয়া উচিত নয়; অথচ হিতে £বযমা একান্তই প্রকট; বলিতে কি, 
হষ্টির অথই বৈষম্যের আবির্ভাব বা উৎপত্তি, একরূপতা বা অথণ্ড 
নির্ব্িকারত্বকে সষ্টিই বল! যায় না। স্থতরাং অন্ততঃ আদি স্থাষ্টব্যাপারে 
রষ্টাকে পক্ষপাতী ও নির্দয় বলিতেই হইবে। বৈষম্যের কারণই হইল 
আপনার মতে বিভিয্নরকমের কম্ম। আদিশ্টিতে কর্ণের সেরূপ 
কোন বিভাগ থাকার একেবারেই সম্ভাবন! নাই । অতএব বলতে 
হইবে, হয় শ্রক্ধ সষ্টি করেন না, না হয় তিনি পক্ষপাতী ও নিদ্দয়। অন্য 
কথায় কম্মকে বৈষমোর কারণ বলিলেও পূর্ন্বোক্ত দোষের নিরাম 


ন, কম্ম-অধিভাগাঁৎ ইতি চে ? = 


হয় নু টস ফেহেত? আদিচঞিতে বৈষম্য উত্পাদন ৭. রতে 


পায়ে, এমন কেন ক্শ্েের বিভাগই নাই [ কম্মাবিভাগাৎ ]-একরূপ 
যদি [হাতি চেৎ] বাণি +-=- 


ওক ' ন, অনাদিত্বাৎ ॥ ৩৫ ॥ 


না, এক্সপ বলিতে গার না [ন]; যেহেতু, সৃষ্টির কোন আদি নাই 
[ অনা(দঙা]। আআসাছিক সুহভিউ বলিয়া একটা কিছু নাই। এক 
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সৃষ্টির পূর্বে আর এক হ্ষ্টি, তার পূর্বে আর এক স্থগ্টি-_ এইরূপ 
ভন্পীদ্কি কাল হহতে সৃষ্টির একট প্রবাহ চলিয়া আসিতেছে। 
সৃষ্টি কোন একট। নির্দিষ্ট ক্ষণে ( point ০f 077 ) আরম্ভ হইল 
এমন কথা হইতে পারে না। দেখ, গাছ আগে, কি বীজ আগে-_ 
তাহ! বলা যায় নাঃ:-_গাছ না হইলে বীজ হয় না, আবার বীজ না 
হইলে গাছ হয় না। এস্থলে আপাততঃ একটা বিরোধ হইতেছে ননে 
হইলেও গাছ ও বীজের উৎপত্তিতে কিন্তু কোন বাধা হইতেছে না, 
কিম্বা উহাদের পরস্পরের কাষ্য কারণ সম্বন্ধেও ব্যাঘাত হইতেছে না । 
সেইরূপ কর্ম ও ন্িম্ম স্ুষ্টি অনাদি কাল হইতে একে অন্যের 
কারণ রূপে চলিয়া আসিতেছে বলিয়া কোন বিরোধ নাই। 

শিষ্য । আচ্ছা, সংসার বা স্থটি যে অনাদি অর্থাৎ তাহা কোন 
একটা নির্দিষ্ট ক্ষণে আরব হয় নাই, স্ষ্টি-__লয়, হৃষ্টি--লয়, এই ভাবে 
বরাবর চলিয়া আনিতেছে, তাহার প্রমাণ কি? 

গুরু। স্ষ্টির যে কোন একটা আদি নাই, ইহা 


উপপদাতে চ অপি উপলভ্যতে চ ॥ ৩৬ ॥ 
যুক্তিসজতও বটে [ উপপদ্যতে চ] এবং [অপি] শ্রুতি স্থতি সর্বত্র 
এ কথার প্রমাণও পাওয়া যায় [ উপলভ্যতে চ ] ৷ পূর্বে কিছুই ছিল না, 
সহসা একদিন একটা স্থষ্টি হইল--এবপ হইতেই পারে না। কিছু- 
না হইতে কিছুর উৎপত্তি অসস্ভব। এরূপ কল্পনা করিলে বহু দোষ 
আসিয়া পড়ে। যেমন, যাহারা মুক্ত হইয়া গিয়াছেন, সহসা হ্থটি 
হইলে তাহাদিগকেও আবার জন্মাইতে হইতে পারে। মনে কর, 
তুমি পূর্বে ছিলে না, অকম্মাৎ ধনীর গৃহে জন্মাইলে এবং তোমার 
.পূর্বকৃত কোন কর্ম না থাকিলেও এই সংসারে বেশ স্থখ ভোগ 
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করিলে ' আবার, যে দরিদ্রের গৃহে জন্ম নিল, তাহাকে অশেষ দুঃখ 
ভোগ করিতে হইল, অথচ সে বেচারী সম্পূর্ণ নির্দোষ । জন্মের 
পরে না হয় যার যার কন্মান্ববূপ ফল হয়, কিন্তু একজন স্ুখস্বাচ্ছন্দোর 
মধ্যেই জন্মগ্রহণ করে, অপর একজন দুঃখ কষ্ট মাথায় করিয়াই 
জন্মায়) জন্মাবধি এইরূপ বৈষম্যের জন্য নিশ্চয়ই বাক্তিবিশেষের 
ইহজীবনের কোন কর্মই দায়ী নয়। এরূপ বৈষম্যের কারণ কি? 
মনে কর, তুমি নিতাপ্ত গরিবের ঘরে জন্মিলে; এখন তোমার 
জন্মের পূর্বে যদি তোমার কোনরূপ অস্তিত্বই না থাকে, তুমি যদি 
আকস্মিক জন্মিয়া থাক, তবে তোমার দুঃখ কষ্টের জন্য দায়ী কে? 
অপরের কন্মের ফলে তোমার এইরূপ দুর্ভোগ, এমনও বলিতে 
পার না, কেন-না, তাহা হইলে বলিতে হয়, এজগতে কোনই নিয়ম 
নাই। কিন্তু একটু প্রণিধান করিলেই বুঝিবে, এ জগতের 
প্রতোক কার্ধাই একটা স্থনিয়ন্ত্রিত পদ্ধতিতে পরিচালিত হইতেছে। 
আমার কম্মকল মি ভোগ করিলে--এরূপ হইলে বিন। কারণেই 
সব কিছু হয়--এরূপ একটা অসর্গত ও অসম্ভব সিদ্ধান্তও অনিবাধ্য 
হইয়া পড়ে । স্থতরাং ইহ! স্থির যে, যার যার কম্ম ফল (সেই ভোগ 
করে; ফলে অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে যে, পূর্ব্ব জন্মের 
কুতকশ্মের ফলেই এই জন্মে সুখ বা দুঃখ ভোগ হয়। পূর্বে কিছুই 
থাকে না, হঠাৎ এক দিন একজন জন্মায়, এরূপ বলিলে স্থখ দুঃখের 
কোন কারণই নাই_-এরূপ একট! অদ্ভুত ও অসঙ্গত কল্পনা করিতে 
হয়। পরমেশ্বর এই সুখ দুঃখের কারণ হইতে পারেন না; কারণ তাহা 
হইলে তাহাকে পক্ষপাতী ও নির্দিয় বলিতেই হয়, একথা পূর্বেই 
বুঝাইয়াছি। কেবল অবিদ্যাও এই বৈষম্যের কারণ হইতে পারে না; 
কারণ, অবিদ্যাও এক অখণ্ড পদার্থ, সে অন্যের সাহায্য ব্যতীত 
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কেবল একরূপতাই স্বষ্টি করিলেও করিতে পারে, বৈষম্য ছট্টি 
করিতে পারে না। অবিদ্যার সহকারীরূপে যদি কর্মের একটা 
অনাদি প্রবাহ স্বীকার কর! হয়, তবেই বৈষমোর একট! স্থসঙ্গত 
কারণ নির্দেশ করা হয়। কর্ণ সহসা উৎপন্ন হয় বলিতে পার না; 
কারণ, কর্শবীজকে আদিমান্‌ বলিলে, শরীর হইলেই কম্ম হইবে, 
আবার কশ্ম থাকিলেই শরীর সম্ভব--এইরূপ একটা বিরোধ অনিবাধ্য 
হইয়া পড়ে। স্থতরাং বীজ ও বৃক্ষের ন্যায় এই কর্ম্মবীজকে অনাদি 
বলিয়া স্বীকার করিতেই হইবে । অবশ্য ‘সৃষ্টির কোন আদি নাই’ 
এইরূপ উক্তিতে তোমার মন তৃপ্ত না হইতে পারে; কারণ, মানুষের মন 
সর্বদাই খোজে,_'এ'র পূর্বে কি, এ*র পূর্বের কি? “অনাদি? - 
এই কথায় বাস্তবিক আমরা বিশেষ কিছুই, উপলব্ধি করিতে 
পারি না। “সময়ের সীমা নাই”_-এ যেমন আমরা ভাবিতে পারি না, 
আবার তেমনই “অমুক ক্ষণের পূর্বে কিছুই ছিল না” একথায়ও 
তৃপ্ত হইতে পারি না; কারণ, ‘যাহ! কিছুই না? তাহার ধারণাই হয় না, 
এবং মনের স্বভাব পূর্ব পূর্ব কিছুর? অই্সন্ধান করা । ম্বতরাং 
সৃষ্টি অনাদি বলিলে যদিও তোমার সম্পূণ কৌতুহল নিবৃত্তি না 
হউক, তথাপি স্বষ্টি সম্বন্ধে উহাই একমাত্র যুক্তি-সঙ্গত সিদ্ধান্ত, এবং 
যতদিন মানুষ দেশ ও কালের (50৪০০ and (০ ; অতীত হইতে 
না পারে, তত দিন ইহার অধিক আশা কর! বিড়ম্বনা ৷ 

উপনিষদে ম্পষ্টতঃ সৃষ্টিকে অনাদি না বলিলেও এমন সব কথা 
আছে, যাহাতে শ্রুতির সিদ্ধান্তও উহাই, ইহা বুঝা যায়। যেমন, 
“আমি এরই জীবাত্মারূপে অন্থপ্রবিষ্ট হইয়! নামরূপ ব্যক্ত করিব” 
( ছা.৬.৩.২ ) ইত্যাদি। এই স্থলে দেখ, বেশ বুঝা যাইতেছে যে, 
সৃষ্টির আদি নাই; কেন না, “এইই জীবাত্মারপে'--এই কথাতেই 
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স্বষ্টির পূর্বেও বাঁদরূপে জীবের অস্তিত্ব প্রমাণিত হইতেছে । আবার, 
“নষ্টা পূর্ব পূর্ব কল্লের মত হ্ধ্য ও চন্দরকে সৃষ্টি করিলেন” ( খখেছ 
১০.১৯০.৩)। এই শ্রুতিও পূর্ব কল্লের উল্লেখ করিয়া হাতির 
অনাদিতই প্রমান করিতেছে । শ্বতিও বলেন, ‘এই শষ ব্যাপারে 
পরমেশ্বরের রূপ নাই, আদি নাই, অস্ত নাই, মধ্য নাই” ( গীঃ ১৫.৩ ! 
ভতা'দ | আঅহএব জগতের বাগ্তবিক কোন আদি নাই'। 

এ পযাত থাহা। আলোচন! করিলাম, তাহাতে বোধ হয় বুঝিনে 
যে, জগৎ ক।পণের যে সমস্ত গুণ ব। ধশ্ম থাক। প্রয়োজন, সেই 


মর্বব-ধন্ম-উপপত্তেঃ চ ॥ ৩৭ ॥ 


সমণ্ত ধন্মই [ সর্বধম্ম ] একমাত্র চেতন ব্ৰহ্ষমেই সঙ্গত হয়, অতএৰ 
[ উপপত্তেঃ ] তিনিই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান, উভয় প্রকারেঘই 
শা । 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
দ্বিতীয় পাদ 


শিষ্যা গুরুদেব! এ পধ্যস্ত যাহা বলিলেন, তাহাতে বুঝিলাম, 
এক অদ্বিতীয় চৈতন্তম্বরূপ ব্রক্ষই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ । 
কিন্ত সাংখ্য, যোগ, বৈশেষিক প্রভৃতি দর্শনে প্রধান, পরমাণু ইত্যাদিকেই 
জগতের কারণ বলিয়া প্রতিপাদন করা হইয়াছে। এ সমস্ত দর্শন 
শাস্ত্রের প্রণেতা কপিল, পতঞ্জলি, কণাদ প্রভৃতি মহষি। স্থতরাং 
তাহাদের প্রণীত দর্শনের প্রতি একটা গভীর শ্রদ্ধা স্বতঃই উৎপন্ন হয়। 
যদিও পূৰ্ব্বে বহস্থলে দেখাইয়াছেন যে, এ সমস্ত দর্শনের মূলে কোন 
শ্রুতির পোষকত! নাই, উহা কেবলই মনগড়া! এক একটা কল্পনা মাত্র, 
তথাপি কপিল প্রভৃতি মহষি যে সমস্ত যুক্তি প্রয়োগ করিয়া নিজ নিজ 
সিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছেন, তাহা ত অকাট্য বলিয়াই মনে হয়। সুতরাং 
এঁ সমস্ত দর্শনের মত বেদবিরোধী হইলেও সুদৃঢ় যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত। 
যতক্ষণ সেই যুক্তির অসারতা হদয়ঙ্গম করিতে না পারিতেছি, ততক্ষণ 
বেদাস্তের সিদ্ধান্তই একমাত্র সত্য বলিয়া গ্রহণ করিতে যেন একটু দ্বিধা 
বোধ হইতেছে । 

সাংখ্যকার অন্থমান করেন: 

ঘট, শরা, কলসী ইত্যাদি যাবতীয় মৃত্তিকা নির্মিত পদাথের পর- 
স্পরের মধ্যে যতই পার্থক্য থাকুক, উহাদের প্রতোকের ভিতরেই 
মৃত্তিকা ওতপ্রোতভাবে অনুস্থাত দেখা যায়। বস্তুতঃ যুত্তিকাই নান! 
আকারে পরিণত হইয়া ঘট, শর! ইতাদি হয়। স্থতরাং মৃত্বিকাই 
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উহাদের কারণ। সেইরূপ, জগতের যত কিছু পদার্থ (কি বাহ ঘট, 
পট ইত্যাদি, কি আভ্যন্তর হষ, বিযাদাদি ভাবসমূহ ) সকলেরই বিশ্লেষ 
করিলে দেখ! যায় যে, সুস্থ, ডঃ ও আভিভ্তান্ন এই তিনটি 
উহাদের প্রত্যেকের মধ্যেই সাধারণভাবে অনুস্থ্যত আছে ;_ 
গ্রতোক পদার্থই সুখকর, ছুঃখকর কিম্বা অজ্ঞাত বলিয়া অনুভূত 
হয়। স্বতরাং এই তিনটাই পদাথমাত্রের স্বরূপ । অন্য কথায় 
বলিতে পারা যায় যে, প্রতোক পদার্থই মূলে সুখ, দুঃখ ও অজ্ঞানাত্মক 
একট! কিছু পদার্থ হইতে উড়ুত। সেই মৌলিক পদার্থেরই 
অপর নাম সত্ব (সখ) রজ (দুঃখ) ও তম: (মোহ বা অজ্ঞান ) 
এই তিন-গুন জিম্পি শ্রপ্রান্ন ; এবং এ প্রধান যাবতীয় 
জড় পদাথের কারণ বলিয়া স্বয়ং জড় বা অচেতন । এ অচেতন প্রধান 
চেতন আত্মার ভোগ ও মোক্ষ সাধনের জন্য আপন বিচিত্র স্বভাবের 
বশে স্বয়ং বিচিত্র জগদাকারে পরিণত হয়। আপনার স্বভাবই 
প্রধানকে জগন্রপে পরিণত করে, ইহার জন্য অন্য চেতন অধ্যক্ষের 
কল্পনা করা নিরথক। 

স্বতরাং সাংখা দর্শনে যে প্রধানকে জগতের কারণ বলিয়া অন্গমান 
করা হয়, এ ত বেশ যুক্তযুক্তই বোধ হয়। 

গুরু । না, বৎস! 


রচনা-অনুপপত্তেঃ চ ন অনুমানম্‌ 1১৪ 
এই অস্থমান-লন্ধ প্রধান [ অন্থমানম্‌]) জগৎকারণ হইতে পারে 
ন৷ [ন ]; যেহেতু তাহ! হইলে এই বিচিত্র জগৎ রচনা কিছুতেই সম্ভব 
হয় না রচনাহুপপত্তেঃ ]। 
দেখ, সাংখ্য দর্শনে কেবল দৃষ্টাস্তের উপর নির্ভর কারয়৷ এরূপ জগৎ- 
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কারণ নির্ধারিত হইয়াছে । কিন্তু এমন কোথাও দ্েখিয়াছ কি যে, 
একটা অচেতন পদাথ অন্য কোন চেতনের দ্বারা পরিচালিত ন! হইয়া 
স্বয়ং কোন বাবহারযোগ্য বস্তরূপে পরিণত হয়? গৃহ, হশ্্য, শযা। 
আসন, ঘট, পট যত কিছু পদার্থ, সমস্তই ত চেতনাবান্‌ শিল্পীর দ্বারা 
রচিত হইতে দেখা যায়। এক টুকরা মাটিকে কখনও ত আপনা 
আপনি একটা ঘট হইয়া যাইতে দেখা যায় না। চেতননিরপেক্ষ হইয়া 
অচেতন কোন কিছুকেই ত বিশিষ্ট আকারে পরিণত হইতে দেখা যায় 
না। স্থতরাং দৃষ্টান্তবলে জগৎ্কারণ নিদ্ধীরণ করিতে গেলেও ত 
অচেতন প্রধানকে এই স্থনিপুণ শিল্পীরও অবোধা, কল্পনার অতীত, 
। স্ুনিয়ন্ত্রিত, অপূর্ব পারিপাট্যযুক্ত বিচিত্র জগতের কারণ বলিয়া 
স্বীকার করা যায় না। দৃষ্টাস্তস্থলে ত এই মাত্র দেখা যায় যে, 
মৃত্তিকাদি অচেতন পদার্থ কুস্তকারাদি চেতনের প্রেরণায়ই বিবিধ 
আকারে পরিণত হয়। ঈদৃশ দৃষ্টান্ত অনুসারে, “প্রধানও কোন 
চেতনের প্ররেরণায়ই জগতরূপে পরিণত হয়*-এইরূপ ' 'অন্থমান 
করাই বরং সঙ্গত হয়। শ্রাতনিরপেক্ষ হইয়া একমাত্র প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্তের 
উপর নির্তর করিয়াই যদি জগৎকারণ পিদ্ধারণ করিতে হয়, তবে 
ৃষ্ান্তস্থলে যেরূপ দেখা যায়, অন্থমানও ঠিক্‌ ঠিক সেইবূপই করা সঙ্গত, 
তাহার অতিরিক্ত বা ন্যুন কিছু কল্পনা করা নিশ্চয়ই অপ্রামাণিক। 
ৃষ্টাস্তস্থলে দেখ যায়, প্রত্যেক পরিণাম ব্যাপারেই চেতনের অধ্যক্ষতা 
অপরিহাধ্য ; কিন্ত জগৎকারণ নিদ্ধারণ করিতে যে অনুমান অবলম্বন 
করা হয়, তাহাতে চেতনের কোন প্রেরণাই নাই-_এরূপ বলা ত সঙ্গত 
হয় না, স্ৃতরাং এই বিচিত্র জগৎকারণ সিদ্ধ হয় না বলিয়। চেতন- 
নিরপেক্ষ অচেতন প্রধানকে জগতের কারণ বলা যায় না। 

আরও দেখ, জগতের সমস্ত পদাথহ সুখ, দুঃখ ও অজ্ঞানাত্বক 
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এরূপ কথাও বলা যায় না। একটু ভাবিয়া দেখিলেই বুঝিবে, স্থথ, দুঃখ 
বা অজ্ঞান বাহিরের বস্তুর স্বভাব নয়, উহা অস্তরেরই ৷ বাহ বস্মতে যদি 
এখাদি থাকিত, তবে একই বস্তু একজনের পক্ষে সুখকর, অন্তের পক্ষে 
দুঃখকর, কিথ। একজনেরই সময়ে স্থপকর, সময়ে দুঃখকর বলিয়া প্রতীত 
হইতে পারিত ন!। বাহ বস্তুর স্বপকরত্র, কি দুঃখকরত্ব, কি অজ্ঞাতত্ব, 
মনের অবস্থা বিশেষের উপর নিভর করে, স্থখ প্রভৃতি বাহা পদার্থের 
ধম্ম বাসারভৃত উপদান ( essential ingredients ) নয়। 

তারপর, এই বিচিত্র বিশ্বের রচনার কথ। দূরে থাকুক, এই রচনার 
জু? যে একটা প্রচেষ্টা বা উন্মুধতা ( Tendency to creation ), 
তাহা অচেতন প্রধানের পক্ষে সম্ভব হয় ন।। অতএব 


প্রবৃত্তেঃ চ॥ ২ ॥ 
জগ এচনার জন্তু যে প্রচেষ্টা বা উন্মুখতা, তাহাও অচেতন প্রধানের 
সম্ভব হয় না বলিয়া [প্রবুতেঃ ৮] প্রধানাকে জগৎ কারণ বলা 
যায় না। 
সাংখামতে গঠিব পূর্বের সত্ব, রঞ্জঃ ও তম; এই তিনটী গুণ সমান 
ভাবে অবস্থান করে, কোন একটী অপরটী হইতে অধিক শক্তিশালী 
রূপে থাকে না। হঙির পূর্ব মুহুর্তে এই সাম্যাবস্থার ( equilibrium ) 
ও হয়, অথাং একটী গুণের আধিকা হয়, এবং তখনই বিশেষ একটা 
পাকণাতমর জন্ত প্রধানের একটা স্পন্দন, চাঞ্চলা ব প্রবৃত্তি হয়। কিন্ধু 
এই তাবে কাযো প্রবৃত্ত তওয়া অচেতন প্রধানের পক্ষে সম্ভবই 
ইহ পারে না। মাত্তকাই বল, রথাদিই বল, কুস্তকার ধা অশ্বাদির 
প্রেরণ: তিন উহাদিগকে স্বয়ং কথন ও কোন কাধোর জন্ত প্রবৃত্ত হইতে 
দেহ যায় না । চেতন-নপপেক্ষ অচেতনের প্রবৃত্তি ( ক্রিয়া প্রবণত। ) 
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কোথাও দেখা যায় না। স্থতরাং প্রধান অচেতন বলিয়! সৃষ্টির জন্য 
উহার কোন প্রবৃত্তিই হইতে পারে না। 

শিষ্ষা। আচ্ছা, চেতন-নিরপেক্ষ কেবল অচেতনের কোন কার্ধো 
প্রবৃত্তি দেখ! যায় না সতা। কিন্তু কেবল চেতনেরও ত কোন কাধ্যে 
প্রবৃত্তি দেখ! যায় না। বরং সর্ধবিধ প্রবৃত্বিই ( ক্রিয়া ) অচেতনকে 
আশ্রয় করিয়াই হইতে দেখা যায়। অমুক পদার্থটা কাধ্যে প্রবৃত্ত 
হইয়াছে, ইহা তখনই বুঝা যায়, যখন দেখি পদার্থটী সচল হইয়াছে । 
সাধারণ দৃষ্টিতে একটী পদার্থকে নড়িতে চড়িতে দেখিলেই আমরা 
বলি, পদাথটা ক্রিয়াশীল বা! প্রবৃত্তিমান্‌ হইয়াছে । এই যে পদার্থটির 
চাঞ্চলা, স্পন্দন, গতি, প্রবৃত্তি ব। ক্রিয়া, ইহা কিন্তু এ পদার্থটাতেই 
প্রকাশমান্‌ দেখা যায়। কোন চেতন এ প্রবৃত্তির আশ্রয় বা প্রেরক 
মূলত: থাকিলেও সচল পদার্থটার উপর দৃষ্টি নিবদ্ধ করিলে তাহা 
প্রত্যক্ষ হয় না। কেবল ক্রিয়া বা প্রবৃত্তিটী এবং এ প্রবৃত্তি যাহাতে 
হইতেছে, সেই অচেতন আশ্রয়টীই আমর! প্রত্যক্ষ দেখিতে পাই । 
রেলগাড়ী চলিয়া যাইতেছে । এক্ষণে এই চলনক্রিয়া অবশ্যই রেল 
গাড়ীর, যদিও চেতন ড্রাইভার উহার পশ্চাতে আছে । অবশ্য রেল 
গাড়ী ইত্যাদির চলন ব্যাপারে উহার চেতন চালকের অস্তিত্ব ও 
তাহার প্রেরণা আমর! প্রত্যক্ষই দেখি বটে। কিন্তু এমনও অনেক 
ব্যাপার সংঘটিত হইতে দেখা যায়, যে স্থলে চেতনের প্রেরণা আছে, 
কি নাই, কিছুই বুঝা যায় না। যেমন বাষুর গতি, জলল্োতের প্রবাহ 
ইত্যাদি । স্থতরাং সর্ববিধ প্রচেষ্ট। ব! ক্রিয়াই যখন অচেতনকে 
আশ্রয় করিয়াই প্রকাশ পায়, এবং চেতনের প্রেরণা যখন স্থলবিশেষে 
দেখা যায় না, তখন এইরূপ অনুমান করাই ত সঙ্গত বলিয়া বোধ হয় 
যে, সর্বত্রই অচেতনেরই ক্রিয়া হয় । অতএব চেতন হইতেই কশ্বের 
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প্রবৃত্তি ব প্রেরণ। আসে, অচেতন হইতে আসে না-এরূপ সিদ্ধান্ত 
কিরূপে করেন? অচেতননিরপেক্ষ কোন চেতনেই ত কোনরূপ ক্রিয়া 
দেখা যায় না ? 

গুরু । না, 'কেবল” চেতনে কোনরূপ ক্রিয়া প্রকাশ না পাইলেও, 
চেতনে ক্রিয়ার স্পন্দন প্রত্যক্ষ দেখ! ন৷ গেলেও, চেতনই যে প্রেরণার 
মূল, ইহ! সহঞ্জেই অনুমান কর। যায়। দেখ, চালক না থাকিলে গাড়ী 
নিশ্চলই থাকে । মৃত শরীরে কোনরূপ ক্রিয়াই প্রকাশ পায় না, 
সচেতন শরীরেই প্রবৃত্তি দেখা যায়। ইহাতে কি প্রমাণিত হয় না 
যে, চেতনই প্রবৃত্তির কারণ, অচেতন নয়, যদিও প্রবৃত্তি অচেতনেই 
প্রকাশ পায়? 

শি । আচ্ছ।, যত কিছু প্রবৃত্তি সবই যদি চেতন সমুভূত হয়, 
তবে অবশ্যই বলিতে হইবে যে, এই জগৎস্ষিরূপ প্রবৃত্তিও চেতন 
আত্মা হইতে উদ্ভৃত। কিন্তু সেই চেতন আত্মার নিজের কোনরূপ 
প্রবৃত্তি বা ক্রিয়া হইতে পারে না, ইহা আপনি পূর্বেই বুঝাইয়াছেন 
(ত্র: সুঃ ১.১.৪ দ্রষ্টবা )। যাহার নিজেরই কোনরূপ প্রবৃত্তি নাই, 
সে ন্থকে প্রবর্তিত করে কিরূপে ? 

গুরু। কেন, একখণ্ড চুম্বক নিজে না চলিয়াও ত একখণ্ড লোহাকে 
চালায়, একটা ফুল গাছে নিশ্চল থাকিয়াও ত চক্ষুরিক্ত্িয়ের বিকার 
জন্মায়, শখিবী স্থূল দৃষ্টিতে স্বয়ং নিশ্চল থাকিয়াও ত সর্ব পদার্কে 
নিজ কেন্দ্রের দিকে আকর্ষণ করে: তুমি হয়ত বলিবে, এ সকল 
অচেতনেরই দৃষ্টাস্ত, এবং চুম্বকাদিও স্বয়ং একেবারে নিক্ষিয় নয়, 
ভিতরে ভিতরে উহাদেরও ক্রিয়াশক্তি সচল হ্ইয়াই কাধ্য করে। 
তাহা হইলেও উহার! যে সচল, তাহা কিন্তু প্রত্যক্ষ দেখা যায় না। 
আর তুমি বল, যাহাতে ক্রিয়াশক্তির স্পন্দন দেখা যায়, ক্রিয়া তাহারই 
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বলা উচিত , স্থতরাং চুম্বকাদিকে যখন চলনশীল ‘দেখা’ যায় না, 
তখন তোমার যুক্তি অন্থুসারেই বলিতে পারি যে, একটি পদার্থ স্বয়ং 
নিক্রিয় থাকিয়াও অন্যকে পরিচালিত করিতে পারে । অতএব 
পরমেশ্বর স্বয়ং প্রবৃত্তি রহিত হইয়া অন্যকে প্রবর্তিত করিতে পারেন । 
বস্তুতঃ তুমি যাহা বলিয়াছ, তাহা ঠিকই ৷ যে স্বয়ং নিক্িয়, সে 
কখনও . অন্যকে পরিচালিত করিতে পারেনা ( ব্রঃ স্বঃ ২.২.৭ দ্রষ্টব্য )। 
চৈতন্তঘন পরম ব্রহ্মের কোনরূপ ক্রিয়াই নাই, এবং তিনি কাহাকে 
প্রব্তিতও করেন না। হ্ুষ্ট্যাদি প্রবৃত্তি নিপুণ চৈতন্তস্বরূপের নয়, 
মায়াশক্তি উপঠিত সক্রিয় পরমেশ্বরেরই পষ্টাদি ব্যাপার । এ বিষয় 
পূর্বেই আলোচিত হইয়াছে । ৰা 

ৃষ্টাত্তবলে এইমাত্র জান! যায় যে, চেতনের প্রেরণা বাতীত একক 
অচেতনের কোনরূপ প্রবৃত্তি হয় না। 

শিষ্য । কেন, 


পয়ঃ-অন্বুবৎ চে ? -- 
[ পয়ঃ = দুধ, অন্থু = জল ] 
দুধ যেমন অচেতন হইলেও আপনা আপনি বৎসমৃখে ক্ষরিত 
হয়, অচেতন জল যেমন জীবের কল্যাণাথ বৃষ্টিক্লপে পতিত হয়, সেই- 
রূপ অচেতন প্রধানও স্বভাববশে পুষ্টি কাযো পরিণত হইতে পারে-- 
একথা যদি বলি? | 
গুরু । না, সে কথা বলিতে পার না; কারণ, 
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এ সব স্থলেও চেতনের অধিষ্ঠান অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে । 


২৮৬ বেদান্ত-দর্শন [২-২-৩ 


পেথ, তিমি যেদুইটা পৃষ্টাগ্ত দিলে তাহাতে নেতনের কোন নিমিত্ততা 
নাচে, কি নাই, তাহ। প্রত্যক্ষ বুঝা যায় না তাহা নির্ণয় করিতে 
হলে অগ্যানা দৃষ্টান্তের প্রতি লক্ষা করিয়াই করিতে হট্র্রে। 
দুর শ্ৰৱণে কিনা জলবদণে, চেতনের নিমিত্বতা প্রত্যক্ষ না হইলেও 
উঠ থে একবারে নাই-ই, একথাও জোর করিয়া বলিতে পার না। 
চুদির করণে ঢেতনের অধাঞ্ষতা আছে, কি নাই, তাহা অন্তাম্ত 
দাও অগ্সারেই নিক্জারণ করা যায়। অচেতন প্রধানের কোন 
চেতন অধিদান আছে, কি না, হহ। যেমন নির্ণেতব্য, ছৃপ্ধাদির ক্ষরণেও 
চেবনের শিমিওতা, কি নিরপেক্ষতা তেমনই নির্ণেতব্য। স্থতরাং 
দুখ ৪ বৃই্শাতের দৃষ্টাপ্ডে প্রধানের চেতননিরপেক্ষতা নিদ্ধারণ করা 
যায় না। বরং দৃষ্টান্ত যাহা কিছু আছে, তাহা দ্বারা, কি দুগ্ধ, কি 
JZ, কি প্রধান, প্রতে/কেরই, চেতন অধিষ্টান আছে-ইহাই অনুমিত 
হয় বিশেষতঃ এইরূপ অনুমানের পোষক শ্রতিবাকাও রহিয়াছে। 
শ্রুতি বলেন খে, প্রতে।ক স্পন্দনের মূলে এক চেতন পরমেশ্বর বিরাজ- 
মান। যেমন "(২ গাগি ৷ (যনি জপ হইতে ভিন্ন, অথচ জলে অধিষ্ঠান 
করিয়া জলকে পরিচালিত করেন,” “সেই অক্ষরের শাসনেই [ পরি- 
চালনায় ] পৃব্ববাহিনী নদীসকল প্রবাহিত হইতেছে” (বৃঃ ৩.৮.৯) 
ইত্যাদি । 

আর, চেতন গাভীর ইচ্ছ। ও দেহের বশে এবং বসের চোষণেই 
দুগ্ধ ক্ষারত হয়. মৃত কিন্বা অনিচ্ছুক গাভীর দুগ্ধ ক্ষরিত হয় না। জলও 
শিদিকেই আকৃষ্ট হয়, স্থৃতরাং তাহাও নিতান্ত নিরপেক্ষ নয়। অতএব 
সম স্পন্দনেধ মুলেই চেতনের অধাক্ষতা রহিয়াছে, ইহা অবশা স্বীকার 
কবে হইবে 


| প্ৰ্বণাদের ২৪ সুত্রে যে অন্ত নিরপেক্ষ ছুগ্ধের প্রবৃত্তি দেখান 
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হইয়াছে, তাহা কেবল স্থুল দৃষ্টিতে লৌকিক দৃষ্টান্তমাত্র, বস্তুতঃ শান্ত 
সর্বত্রই ঈশ্বরের অপেক্ষার কথা বলিয়াছেন। ] 

তারপর দেখ, সাংখ্যমতে সত্ব, রজঃ ও তম:-- এই তিন গুণের 
সাম্যাবস্থার নাম প্রধান। সেই প্রধান ছাড়া অন্য কিছুই তাহার 
পরিচালক (প্রবর্তক, নিয়ামক ও নিবর্তক ) বলিয়! স্বীকার কর! হয় না। 
পুরুস্ম বা আত্মাও সাংখ্যমতে উচ্কাসীন্ন নিক্ষিফ্ণজ, স্থতরাং 
সেও প্রবর্তক বা নিবর্তক কিছুই হইতে পারে না। ফলে বলিতে হয়, 
প্রধান নিজেই নিজের প্রবর্তক, সে অন্য কাহারও অপেক্ষা রাখে না। 
যদি তাহাই হয়, তবে প্রধান কখনও মহৎ প্রভৃতিরূপে পরিণত হয়, 
কখনও বা হয় না, সাম্যাবস্থায়ই অবস্থান করে--এরূপ খামখেয়ালী 
করিবার কোন হেতুই ত দেখা যায় না। স্তরাং 


ব্যতিরেক-অনবন্থিতেঃ চ অনপেক্ত্বাৎ ॥৪।৷ 

প্রধান ব্যতিরিক্ত অন্ত কোন প্রবর্তক বা নিবর্তক আছে, এরূপ 
স্বীকার না করায় [ ব্যতিরেক-অনবস্থিতে:] প্রধান একান্ত 
স্বাধীন বলিয়। [ অনপেক্ষত্বাৎ ] সে কখনও পরিবন্তিত হয়, কখনও 
হয় না, এরূপ বলা অসঙ্গত। যাহার যাহ! স্বানৰ, তাহা 
যদি অন্ত কিছু দ্বারা প্রতিহত না হয়, তবে তাহ! একবার এপ, 
আর একবার অন্ঠরূপ হইতে পারে না। প্রধান অন্ত কিছুরই অপেক্ষা! 
রাখে না, তাহাকে প্রতিহত করিবারও কেহই নাই, স্থৃতরাং সাম্যা- 
বস্থায় অবস্থান করাই যদি তাহার স্বভাব হয়, তবে কোন কালেই 
সৃষ্টি হইবার সম্ভাবনা নাই; আবার পক্ষাম্মরে পরিণত হওয়াই যদি 
তাহার স্বভাব হয়, তবে সে চিরকালই পরিণত হইতে থাকিবে, প্রলয় 
কখনও হইবে না। আর কিছুকাল পরিণত হইয়া আবার উপসংহ্ৃত 
হওয়া কোন বস্তর স্বভাব সন্ধে বলা যায় না । 
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শিষ্য । কিন্ত যদি বল! হয় যে, থান জল এই সব যেমন অন্য কোন 
কারণের উপর নির্ভর না করিয়াই আপন স্বভাবে হুপ্ধর্ূপে পরিণত 
হয়, সেইরূপ প্রধানও অন্ত কোন নিমিত্ত নিরপেক্ষ হইয়াই আপন 
স্বভাবের বশে মহৎ অহঙ্কার ইত্যাদিরপে পরিণত হয়। 

গুরু । না, তাহা! বলিতে পার না। ঘাস জন ইত্যাদি কখনও 
আপন। আপনি দুগ্ধরূপে পরিণত হয় না। ঘাস যদি আপন স্বভাবেই 
দুধ হইত, তবে মাঠের ঘাস কিঞ্রা ধাড়ের তক্ষিত ঘাসও অবশ্য দুগ্ধ 
হইত । ম্থতরাং 
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মাড় প্রভৃতির উদরস্থ ঘাস যখন দুধ হয় না, তখন ইহা! অবশাই বলিতে 
হইবে যে, ঘাস আপন স্বভাবে দুধ হয় না, অন্য সহকারী কারণের 
সাহাযোই দুধ হয়। স্থৃতরাং ঘাস প্রভৃতির দৃষ্টান্তে প্রধানের ভারি 


পরিণতি স্বীকার করা যায় না। 
তারপর প্রধান স্বীয় স্বভাববশে অনানিরপেক্ষ হইয়া স্ষ্টিকার্ষো 


প্রবৃত্ত হয় ( পরিণত হয়), একথা 


অভ্যুপগমে অপি-_ 


স্বীকার করিলেও সাংখোর উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইবে না, 


অথাভাবাৎ ॥৬।৷ 
যেহেতু, সেই প্রবৃত্তি বা পরিণামের কোন প্রয়োজন [ অর্থ] খু জিয়া 
পাওয়া বায় লা। 
প্রধানের স্বভাবই যদি হয় পরিণত হওয়া, তবে তাহার 
প্রবৃত্তির প্রয়োজন এ স্বভাব ছাড়া আর কিছুই কল্পনা করা 
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যায় না। (পূর্বপাদের ৩৩ সুত্র দ্রষ্টব্য )। অথচ সাংখ্যকার বলেন, 
পুরুষের ( আত্মার) প্রয়োজন সিদ্ধির জন্যই প্রধানের প্রবৃত্তি 
বা স্থষ্টিক্ষপে পরিণতি । কিন্তু ভাবিয়া দেখ, পুরুষের এমন কোন্‌ 
প্রয়োজন থাকিতে পারে, যাহ! সিদ্ধ করিবার জন্য প্রধানের পরিণাম 
স্বীকার কর! যায়। প্রয়োজন যদি কিছু কল্পনা করিতে হয়, তবে 
বলিতে হয়, ভোগ, না হয় মোক্ষ, না হয় উভয়ই । কিন্তু পুরুষ 
হইলেন (সাংখ্যমতেও ) সর্ধপ্রকার গুণ ও ক্রিয়া রহিত-নিগুণণ, 
নিক্রিয়, পূর্ণ । স্ৃতরাং তাহার আবার ভোগের প্রয়োজনই বা কি, 
ভোগই বা কি? যদি পুরুষেরও ভোগ স্বীকার কর, তবে তিনি 
ত ভোগ করিতেই থাকিবেন, প্রধানের পরিণাম একেবারে ধ্বংস না 
হওয়া পর্য্যন্ত ত মোক্ষের কোন সম্ভাবনাই নাই। আর, পুরুষের 
মোক্ষই যদি প্রধানের পরিণাঁমের উদ্দেশ্য হয়, তবে ত সে পরিণাম 
নিরর্থক ; কারণ, পুরুষ পরিণামের পূর্বেই মুক্ত আছেন। পুরুষের 
মোক্ষ সম্পাদন করাই প্রধানের প্রবৃত্তির উদ্দেশ্য হইলে পুরুষ বিষয় 
ভোগ করে কেন? আবার, ভোগ ও মোক্ষ উভদ্ব সম্পাদন করাই 
যদি প্রধানের পরিণামের উদ্দেশ্য হয় তবে ভোগ্য বস্তুর কোন সীমা 
না থাকায় কোন কালেও মোক্ষ হইতে পারে না। 

কোনরূপ গুত্স্ুক্য নিবৃত্তি প্রধানের পরিণামের উদেশ্য, ইহাও বলা 
যাঁর না। কারণ, প্রধান অচেতন, তাহার আবার গুংস্ুক্য কি? 

শিষা । আচ্ছা, যদি বলি যে পুরুষ চৈতন্যশ্বরূপ বলিয়া সেই 
চৈতন্যশক্তি বা জ্ঞানশক্তির একট! সার্থকতা থাক। একান্ত শুয়োজন। 
সেই সার্থকতা সম্পাদনের জন্য কতকগুলি দৃশ্য বা জ্ঞেয় বস্তুর সন্ভাব 
থাকা চাই । দৃশ্য থাকিলেই দৃক্শক্তির সার্থকতা । জ্ঞেয় থাকিলেই 
জ্ঞানশক্তির সার্থকত।। | জ্ঞেয় পদার্থের সম্বন্ধেই জ্ঞাতার জ্ঞাতৃত্ব 
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জয় নাই, অথচ জ্ঞাতা আছেন-_-একপ কল্পনা করা যায় না। 
আবার, প্রধান হইল ত্রিগুশবিশিষ্ট ব। হুৃষটশক্তি-সম্পন্ন। হি না 
করিলে সেই শক্তিও বাথ। স্থতরাং পুরুষের চৈতন্তশক্তি ও প্রধানের 
সটিশকি যাহাতে বাথ না হয়, সেইজন্যই প্রধানের পরিণাম , অবশ্য 
স্বাকার করিতে হইবে । 

গুরু। না বংস ৷ তাহ' হয় না। শক্তির সাথকতা সম্পাদনই 
যি প্রবান-পরিণামের উদ্দেশ্য হয়, তবে সেই পরিণাম [চিরস্থায়ী 
১ওয়াহ উচিত; কারণ, যেম্গতে সেই পরিণামের নিবৃত্তি বা ব্লিয় 
১ঠবে সহ মুটপ্রেই- তোমার যুক্তি অঙ্সারে- শক্তিরও ব্যর্থ 
[সিম স$বে | পারিণামকে যদি স্থায়া বল, তবে মুক্তি কোন কালেই 
হতে পায়ে লা । জের পদাথের অভাবে জ্ঞাতাকেজ্ঞাতা না বলিতে 
পার, কিন্তু তখন জ্ঞাতার স্থরূপেরও বিলয় হয়-এমন কথা বলিতে 
পারনা। জ্ঞাত'র জ্ঞাতৃত অবশ্যই জ্রেয়পদাথরূপ উপাধির উপর 
সম্পৃণ নিভরশীল। কিন্তু তাহা হইলেও তাদৃশ উপাধির বিগমে 
তার দ্বকপেরই নাশ হয়, এমন বলা যায় না--_অবশ্য সেই স্বরূপ 
যেকি, তাহা বানা কর অসম্ভব ; কারণ, যে কোনরূপ বর্ণনাই 
উপাধির সাহাযো হইয়া থাকে, নিরুপাধিকের সম্বন্ধে কোন কথাই 
ধলা চলে না! 'তবে হহাও নিশ্চয় যে, তাহা অ-সৎ নহে, বরং 
তাহাই একবাত্র বথাখ সংবসর্ধকালে বন্তমান। সেই নিরুপাধিক 
এরূপ নিগুণ-_অশব্স, অন্পর্শ, অরূপ, অব্যয়; তাহাই পরম সত্বা। 
সেই অগ:গুকরস পরম চিৎশন্ধাকে আশ্রয় করিয়াই যাবতীয় 
জেদপদাথের প্রকাশ । (বরং 29 ১১৫ পরষ্টব্য )। সুতরাং সেই 
সত্তার সাথকত! চিরকালই বস্কমান, তাহার সার্থকতা সম্পাদনের 
জন্ক প্রধানের পরিণাম স্বীকার করা নিশ্য়োজন ! 
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স্থতরাং যেরপেই বল ন! কেন, অচেতন প্রধানের হষটিকাধ্যে 
প্রবর্তন কিছুতেই স্বীকার করা বায় না। | 

শিষ্য । কিন্তু যদি বলি যে, যেমন দৃষ্টিশক্তি-সম্পন্নধ অথচ 
চলচ্ছক্তিরহিত এক পুরুষ ( খোঁড়া ) চলচ্ছক্তি-সম্পন্ন অথচ দৃট্টিশক্তি- 
হীন (অন্ধ) অপর এক পুরুষকে চালাইয়া লইয়া যাইতে পারে, 
সেইরূপ চেতন অথচ নিক্রিয় পুরুষ ( আত্মা) অচেতন অথচ সক্রিয় 
প্রধানকে পরিচালিত করিতে পারে। কিম্বা একখণ্ড চুম্বক যেমন 
স্বয়ং কিছু না করিয়াও ( নিষ্ষিয় হইয়াও ) একখণ্ড লৌহকে চালায়, 
সেইরূপ পুরুষ কেবলমাত্র নিকটে থাকিয়াই ( সন্নিধিবশে ) প্রধানকে 
»ষ্টিকাধ্যে প্রবর্তিত করে । অর্থাৎ প্রধানের প্রবৃত্তি 


পুরুব-অশ্মব ইতি চেৎ 1 


অন্ধ ও পঙ্গু পুরুষের ন্যায়, কিম্বা লৌহ ও চুম্বকের ন্যায় [ পুরুষাশ্রবৎ ] 
_ এরূপ যদি বলি [ ইতি চেৎ]? 


শুরু । তত্রীপি || ৭ || 


তাহা হইলেও দোষ আছে। সাংখ্যমতে ত প্রধান স্বতন্ত্র, স্বাধীন 
এক সত্বা। হ্ষ্টিকার্যে প্রবর্তনের জন্য যদি তাহাকে পুরুষের উপর 
নির্ভর করিতে হয়, তবে আর তাহার স্বাধীনতা থাকে কই? আবার 
সাংখ্যমভেই পুরুষ উদাসীন; সে যদি প্রধানকে কাব্যে প্রবন্তিত 
করে, তবে তাহারই বা উদাসীনতা বজায় থাকে কিরূপে? পঙ্গুও, 
“ডাইনে যাও,’ “বায়ে যাও? ইত্যাদি বলির! চালাইয়া লয়; কিন্ত 
পুরুষ যে সাংখ্যমতে একেবারে উদাসীন, নিক্রিয়। নিগুণ, সে ত কোন্‌ 
প্রকারে প্রধানকে প্রবন্তিত করিতে পারে না। তারপর, চুম্বকের 
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মত কেবল সন্সিধিবশে ( নিকটে থাকিয়৷ ) প্রধানকে প্রবর্তিত করে, 
ইহাও যুক্তিসঙ্গত নহে। কারণ, সেই সম্নিধি ত সর্বদাই আছে, 
কাজেই প্রবৃত্তিও সর্বদাই হওয়া! উচিত, প্রলয় বা মুক্তি হওয়ার কোন 
সম্ভাবনাই ত হওয়া উচিত নয়। চুম্বকের সন্গিধি সাময়িক, এবং 
তাহাও একট! বিশেষ রকমে সাধিত হইলেই কার্যকরী হয়। 
আরও দেখ, প্রধান অচেতন আর পুরুষ উদাসীন এবং উহার! পরস্পর 
সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র, স্বাধীন। এখন, উহাদের মধ্যে যে-কোন রকমের 
একটা সম্বন্ধ হইতে হইলেই তৃতীয় একটা কিছুর দরকার। 
তাহাও সাংখ্যমতে নাই। স্থতরাং প্রধানের পরিণাম 
অযৌক্তিক । 

[ মনে বাখিও, বেদাস্তমতে পরঘাত্মা স্বরূপতঃ উদাসীন হইলেও 
মায়াশক্তি সহযোগে তিনি সক্রিয়, সপ্তণ ও প্রবর্তক ] | 

আবার দেখ, সাংখ্যমতে সত্ব, রজঃ, তম: এই তিনটা গুণ যখন ঠিক 
সমানভাবে অবস্থান করে, অথাৎ এই তিনটা গুণের মধ্যে যদি 
কোনটারই অপরটী হইতে কোনরূপ প্রাধান্য বা শক্তির আধিক্য 
না থাকে, সকলেই স্ব-স্ব-প্রধান হইয়া অবস্থান করে, তখনই 
তাহাকে বলা হয় প্রধান । যখন এ গুণত্রয়ের একটী অপর ছুইটী 
হইতে বলবান হইয়া উঠে, তখনই সেই সাম্যাবস্থার বিক্ষোভ ব| 
বিচ্যুতি ঘটিয়। সুষ্টিকায্য আরম্ভ হয়। কিন্তু এখানে জিজ্ঞাসা এই 
যে, এ স্ব-স্ব প্রধান তিন গুণের মধ্যে একটা হঠাৎ অপর ছুইটী হইতে 
অধিক শক্তিশালী হইবে কেন ?--একটী প্রধান, অপর ছুইটী 
অপ্রধান হইবে কেন? একটী অঙ্গী, অপর ছুইটী অঙ্গ হইবে কেন? 
সামাবস্থার প্রত্যেক গুণই স্ব-প্রধান, সেই স্ব-প্রধানভাব স্বেচ্ছায় 
ত্যাগ করিলে ত উহার স্বরূপই নষ্ট হইয়া যায়। গুণাতিরিক্ত 
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এমন অন্ত কোন পদার্থও সাংখ্য স্বীকার করেন না, যাহার প্রভাবে 
গুণত্রয়ের বৈষম্য হইতে পারে । সুতরাং 


অঙ্গিত্ব-অনুপপত্তেঃ চ ॥ ৮ ॥ 


একটা গুণের প্রাধান্য [ অঙ্গিত্ব ] যুক্তিযুক্ত নয় বলিয়াও 
[ অনুপপত্তেঃ ] সাম্যাবস্থার ভঙ্গ হয় না, ফলে মহ্দাদির স্ষ্িও হইতে 
পারে না। 

শিষ্য । কিন্ত এই দোষ পরিহারের জন্য যদি অন্যক্প অনুমান 
কার? গুণত্রয় বা প্রধানের স্বভাব তদুৎপন্ন কায্যের স্বভাব পধ্যবেক্ষণ 
করিয়াই অনুমিত ও নির্ধারিত হয়। যখন দেখা যাইতেছে থে, 
গুণত্রয়কে অশ্ঠনিরপেক্ষ ও নিদ্ছিয় ( কুটস্থ) বলিলে তাহ হইতে 
মহদাদি কাধ্য উৎপন্ন হওয়া সম্ভব নয়, তখন বাধ্য হইয়াই অনুমান 
করিতে হইবে যে, গুণত্রয় একেবারে স্বাধীন নয়, অন্য কিছুর প্রভাবেই 
তাহাদের সাম্যাবস্থার বিচ্যুতি ঘটে এবং উহাদের স্বভাবই সক্রিয় 
হওয়া; স্থতরাং সাম্যাবস্থায়ও বৈষম্য উৎপাদন করিবার একট! 
যোগ্যতা! ( বা সামৰ্থ্য ) গুণত্ৰয়ের স্বভাবে বর্তমানই থাকে, এবং তাহার 
প্রভাবেই হষ্টি হয়। 


গুরু। অন্যথা অনুমিতৌ চ জ্ঞ-শক্তিবিয়োগাৎ ॥ ৯ ॥ 


এই প্রকার অনুমান করিলেও [ অন্তথান্থমিতৌ চ ] ঠতন্যশক্তি 
না থাকায় [ জ্ঞ-শক্তিবিয়োগাৎ্ ] জগতরচন1 হইতে পারে না ইত্যাদি 
দোষ যে পূর্বেই দেখান হইয়াছে, তাহ! তদবস্থায়ই থাকিয়া যায়। আর 
কাব্য দেখিয়া প্রধানের জ্ঞানশক্তিরও যদি অনুমান কর, তবে ত বেদান্ত 
মতই স্বীকার করা হয়, কেন-না বেদান্তে এক চেতন ব্রদ্দকেই জগতের 
উপাদান বল! হইয়াছে ( নানমাত্রে ভেদ )। 


~ 


তু বেদাত্ত-দশন [২-২-১০ 


তারপর, সান্যাবস্থামও গুণসমূহের বৈষমা উত্পাদনের যোগাতা 
থাকে, একথ| স্বীকার করিলেও সেই যোগ্যতা কার্যে পরিণত হইবার 
কি হেতু আছে ? আর বিন! কারণেই যদি সেই যোগাতা কার্যকরী 
হয়, তবে চিরকালই বৈষম্য উৎপন্ন হয় না কেন? সুতরাং যেরূপই 
অন্মান কর না কেন, পূর্ব্থত্রোক্ত. দোষ থাকিয়াই যায়। 


বিপ্রতিষেধাৎ চ অসমঞ্জসম, ॥ ১০ ॥ 

আয ১ ।শান। রকমের বিরদ্ধত। (contradictions ) আাকাদু 
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এতিত পতিত এবং তাহসান শ্মভির সহিত সাংখাদশনের 
বিনেোন ত প্রসিক্ষই । উপরন্ধ সাংখের মৃতসমূহ অনেক সময় পরম্পর 
বি 7 মেমন, একছুলে বলা হইয়াছে, ইঞ্দিয় সাতটা, আবার অন্তত 
বল। হয, এশারট। । কোন স্থলে মহহাহাত্ব হইতে ভন্মাত্রের সহি, 
কোথাও অহক্ধার হইতে ; কোথাও অস্কঃকরণ তিনটা, কোথাও 'কটী-- 
এইরূপ “বক উকি আ৮ 1 আতর সাংখ্াদশনের প্রধানব্যারণবাদ 


গাহ নত | 


শিযা ৷ লংখাদর্শনে যে প্রধানকে জগতের কারণ বলিয়া অঙ্রমান 
কর! হইয়াছে, তাহা যুক্তিসঙ্গত নয়-ইহা বুঝিলাম। কিন্তু বৈশেষিক 
দর্শনের যুক্তিটী ত বেশ স্থন্দর বলিয়া মনে হয়। এবং সেই ভাবে 
দেখিতে গেলে কিন্তু ব্রক্ষকে জগতের কারণ বলা যায় ন|। টৈশেষিকের! 
বলেন যে, কারণের গুণ কাযো ঠিক এরূপ গুণই উৎপাদন করিতে 
দেখা যায়! যেমন সাদ! ছতায় সাদা কাপড়ই তৈয়ারী হয়, লাল 
কাপড় হয় না) সুতরাং চেতন ব্রহ্ম যদি জগতের কারণ হয়, তবে 
জগং€ চেতনই হইত, তাহাতে অচেতন কিছু থাকিতে পারিত ন!। 
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গুরু । কেন, পূর্বপাদের ৬ সূত্রে ত এরূপ বৈলক্ষণ্যের সমাধান 
করা হইয়াছে? 
শিষ্য । হ্যা, তাহ! হইয়াছে সতা। কিন্তু সে স্থলে সাংখোর 
আপত্তিরই খণ্ডন করা হইয়াছে । এবং ১২ স্ত্রে অন্থান্ত দর্শনের 
আপত্তিরও সাধারণভাবে মীমাংসা, করা হইয়াছে। তথাপি 
বৈশেধিকের এই যুক্কিটী হৃদয়গ্রাহী মনে হওয়ায় এ সম্বন্ধে বিশেষ 
জানিতে ইচ্ছা । 
গুরু । আচ্ছা, তাহা হইলে বৈশেষিক মতে জগৎ চগ্টিবু 
প্রক্রিয়াট1 মোটামুটি বুঝিয়া লও । ঠবশেধিকেরা বলেন := 
সাধারণতঃ দেখা যায় ষে, একখণ্ড বস্ত্র কতকগুলি সুত্রের সংযোগে 
উৎপন্ন হয়। এইরূপ বিশ্লেষণ করিলে দেখা যায়, প্রতোক পদাথই 
তদপেক্ষা সুপ কুম্ অংশের সংযোগে উৎপন্ন হয়। অ স্থূল পদার্থটাকে 
অন্বল্সন্বী, আর তাহার অংশগুলিকে অন্বস্সল বল! যাইতে পারে। 
যেমন, বস্ত্র অবয়বী ( অবয়ব আছে যার ), স্থত্র তাহার অবয়ব। 
আবার একগাছি সুতা অবয়বী, সেই স্তার অংশ (91১৩) তাহার 
অবয়ব । এই সমস্ত দৃষ্টান্ত হইতে বুঝ! যায় যে, যত কিছু অবয়বী 
( অংশবান্‌ পদার্থ) সমন্তই ক্রমে সৃন্্ম হইতে সুন্মতর অবয়বের 
ংযোগে উৎপন্ন হয়। এক্ষণে এই অবয়বের বিভাগ করিতে 
করিতে এমন এক অবস্থায় যাইয়া উপনীত হইতে হয়, যখন আর 
বিভাগ কল্পনা করা যায় না; অর্থাৎ বিভাগের তাহাই সীমা, শেষ বা 
সক্তা'র চূড়ান্ত। ইহারই নাম সহ্রমাণ্নু। জগতের যত কিছু পদাখ, 
সমস্তই সাবয়ব অর্থাৎ কতকগুলি অবয়বের সমষ্টি। সুতরাং এই 
জগতের আদি কারণ কতকগুলি পরমাণু ছাড়া আর কি হইতে 
পারে? জগতের যাবতীয় পদাথকে চারিভাগে বিভক্ত করা যাইতে 
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পারে; বথা--মৃত্তিকা, জল, তেজ ও বায়ু । ভদমুসারে পরমাণুও 
চালি জ্ঞাভীশ্ন-_পাঞ্ৰিব ল। ভীম, জলীক্স। 2ভজস্ন 
ও বা্মবীক্ম। এই পরিদৃশ্তমান জগৎ যখন বিভাগের ( Dis- 
integration) চরম সীমায় উপনীত হয়, তখন কেবল পরমাণুই থাকে 
তাহারই নাম প্রলয় । আবার যখন স্থষ্টির সময় উপস্থিত হয়, তখন 
অদৃষ্টবশে প্রথমতঃ বায়বীয় পরমাণুতে একটা বিক্ষোভ, চাঞ্চল্য ব। 
ক্রিয়া জন্মে । তখন সেই স্পন্দনের ফলে ছুইটী বায়বীয় পরমাণু সংযুক্ত 
হয়, এবং একটা বায়বীয় দ্যণুক্র উৎপন্ন হয়। ক্রমে তাহার সহিত 
আর একটা পরমাণু জুড়িয়া যায়, তাহাতে ক্র্যঞ্দুক জন্মে। এই 
রূপে জুড়িয়া জুড়িয়! চক্তুব্রণুক্ত প্রভৃতি হইয়া ক্রমে স্থূল বায়ু 
নামক ভূতে পরিণত হয়। এই প্রক্রিয়া অনুসারে জল, তেজ ও. 
মৃত্তিকা নামক ভূতও জন্মে, এবং তাহাদের পরস্পরের সংযোগে সমগ্র 
বিশ্ব উৎপন্ন হয়। 

আবার দেখ, কতকগুলি সাদ! স্তার সংযোগে একখানি সাদ! 
কাপড় উৎপন্ন হইল ৷ কিন্তু একগাছি স্থতার যে পরিমাণ (5126), 
গোটা কাপড়খানার কিন্তু সেই পরিমাণ নয়, উহা একগাছি স্থতা 
হইতে অনেক বড়। অতএব দেখা গেল যে, স্থত্বের আত্মগত যে. 
পরিমাণ, তাহা তদুংপাদিত বস্তপে অন্থগত হয় মা। অথচ স্যত্রের যে 
গুণ ( শ্বেতবৰ্ণ ), তাহা বস্তেও অনুগত হয়। ঈদৃশ দৃষ্টান্তে বুঝ! যায় যে, 
পরমাণুর যে নিজের একট! বিশেষ পরিমাণ আছে, তাহা! দ্বাণুকে যায় না, 
ছ্যণুকের আপনারই একটী বিশেষ পরিমাণ উৎপন্ন হয়; আর, পরমাণুর 
যে স্বকীয় গুণ (রূপরসাদি ), তাহা দ্বাুকেও যায়। এইজন্য দুইটি 
বায়বীয় পরমাণুর সংযোগে একটী বায়বীয় দ্বাণুকই হয়, জলীয় বা 
অন্থজাতীয় ছ্বাণুক হর না) কিন্ত পরমাণুর পরিমাণ, আর দ্বণুকের 
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পরিমাণ এক নয়, ভিন্ন। পরমাণুর স্বরূপগত নিজস্ব পরিমাণের নাম 
স্পাল্লিমাওুল্ল্য, দ্বণুকের নিজস্ব পরিমাণের নাম অপ্ুক্রু্ষ । একটা 
ছ্যণুক ও একটি পরমাণুতে যে ত্রাণুক উৎপন্ন হয়, তাহার পরিমাণের 
নাম সহ । একটা দ্বুক আর একটা দ্যযএুকের সহিত মিলিয়া 
থে চতুরণুক জন্মায়, তাহার পরিমাণের নাম হহদতীচ্। এতদ্বারা 
বুঝা গেল যে, যখন দুইটা পরমাণু মিলিয়। একটা দ্বাণুক জন্মায়, তখন 
এ পরমাণু ছুইটীর রূপরসাদি বিশেষ বিশেষ গুণ দ্যণুকেও অস্গগত হয়, 
কেবল 'পারিমাগুল্য” নামক গুণ * দ্বাণুকে থাকে না) দ্বযণুকে একটা 
নৃতন পরিমাণ উৎপন্ন হয়, বাহার নাম “অণুহ্বত্ঘ। এইরূপ ত্রাণুকাদির 
বেলায়ও হয়। ফলে দেখ, বৈশেধিকও স্বীকার করিলেন যে, কারণের 
স্বর্ূপগত কোন না কোন গুণ কাধ্যে স্বীয় অনুরূপ গুণ না জন্মাইয়া 
অন্ত রূপ গুণও জন্মাইতে পারে। কায্য ও কারণের এরূপ বৈলক্ষণ্য 
তীহাকেও স্বীকার করিতে হয়। স্থতরাং 
Bad 


মহৎ-দীৰ্ঘবৎ বা হুম্বপরিমগুলাভ্যাম্‌ ॥১১॥৷ 
দ্যণুক ও পরমাণু হইতে [ হ্রন্ব-পরিমণ্ডলাভ্যাম্‌ ] ত্রযণুক ও 
চতুরণুকের উৎপত্তির মত [ নহদ্দীঘবৎ ] ব্রহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি 
স্বীকার করা যায়, অর্থাৎ পারিমাণ্ডল্য পরিমাণবিশিষ্ট পরমাণু হইতে 
তদ্বিপরীত পরিমাণ বিশিষ্ট দ্বাণুকের, কিম্বা ত্রম্বপরিমাণবি শিষ্ট 
দ্যপুক হইতে তাহার বিপরীত পরিমাণবিশিষ্ট ত্রাণুক চতুরগুকাদির 
উৎপত্তি বৈশেষিক যখন মানেন, তখন চেতন ব্রহ্ম হইতে অচেতন 
জগতের স্থষ্টি হয়--একথ| মানিতেই বা তাহার আপত্তি কি? 


* পরিমাণকেও 'গুণ’ বলাবায়। দ্রব্য সম্বন্ধায় জপ, পরিমাণ প্রহৃতি মমস্তই 
আঁৰৱ্োোর হণ ( property ) 
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বস্তুত: বৈশেষিকের ওরূপ পৃথক্‌ জাতীর পরিমাণের উৎপত্তিই 
যুক্তিসঙ্গত নহে-_ ইহা ক্রমে দেখাইতেছি। এস্থলে এই মাত্র দেখান 
উদ্দেশ্য যে, কাখা ও কারণের পরস্পর কিছু-না-কিছু বৈলক্ষণ্য বৈশেষিক 
মতেও স্বীকৃত হয়, স্থতরাং বৈশেধিককার ব্রহ্মকারণ সম্বন্ধে বৈলক্ষণ্যের 
আপত্তি উঠাইতে পারেন না। 

শিষ্য । কিন্তু বদি বলা যায় বে, দ্বাগুকাদি কাধ্য দ্রব্যের যে 
নির্দিষ্ট পরিমাণ দেখা যায়, সেই পরিমাণটি কারণ দ্রব্যের ( পরমাণুর ) 
পরিমাণ হইতে লিিক্রলছল্ স্বভাবের ; কাজেই অন্থমান করিতে হয় 
যে, কারণের পরিমাণ কাধ্যের পরিমাণ জন্মায় না । পক্ষান্তরে জগতৎরূপ 
কাযোর যে অচেতনত্র, তাহ! কারণ ব্রহ্মের চেতনার বিরুদ্ধ কিছু নয়, 
উহ! কেবল চেতনার অভাব মাত্র । স্থতরাং কারণগত চেতন! কাৰ্য্যে 
অন্য চেতন। উৎপাদন করে না, একথা বল! যায় না। যদি কাধে 
এমন কিছু দেখা যায়, যাহা কারণের গুণের ‘বিরুদ্ধ; তবেই বলা যায় 
যে, কারণের সেই গুণ কাধে তদ্রপ গুণ জন্মায় না। 

গুরু । না, এরূপ বলা যায় না । কারণ, পারিমাগুলা নামক গুণ 
পরমাখতে বিদ্যমান থাকিয়াও যেমন তাহা কার্ধয-ছ্াণুকে স্বজাতীয় 
পরিমাণ জন্ম'য় না, সেইরূপ চেতন। ব্রন্দে বর্তমান থাকিয়াও জগতে 

চেতনার উৎপাদন করে না-দৃষ্টান্তের এইটুকুই গ্রহণ করিতে হইবে। 

এইটুকু দেখাইবার জনাই আম্রা বৈশেবিকের দৃষ্টান্ত দেখাইলাম। 

তারপর, দ্বাণুকাদি কাধ্যে অন্যবিধ পরিমাণ আছে বলিয়াই থে 
পরমাণুর পরিমাণ তাহ! উৎপাদন করিতে নিবৃত্ত থাকে, এমন কথাও 
বল! যায় না । বৈশেষিক বলেন, কাধাদ্রবা উৎপন্ন হইয়া এক “স্কুল? 
খগশরহিত হইয়! অবস্থান করে, দ্বিতীয় ক্ষণে তাহাতে গুণের সঞ্চার 
হয়। কিন্তু তাহা হইলে জিজ্ঞাস্য এই যে, সেই প্রথম ক্ষণে পরমাণুর 
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পরিমাণ কি করে ? ততক্ষণ ত বিরুদ্ধ পরিমান জন্মায়ই না! কাধের 
পরিমাণ জন্মানও তাহার ক্রিয়া নয়; কারণ, বৈশেযিক মতেই “বহুত 
'স্থুলত্ব” প্রভৃতি কাধোর পরিমাণের জনক ৷ কারণের অন্যান্য গুণ কারণে 
যে ভাবে থাকে, পরিমাণও ঠিক সেই ভাবে থাকে, কোনই ইত্রবিশেষ 
থাকে ন1। অথচ অন্যান্য গুণ ব্বজাতীয় গুণাস্তর জন্মায়, কেবল 
পরিমাণটা অন্য পরিমাণ জন্মায় না । ইহার কারণ কি? এই প্রশ্নের 
একমাত্র উত্তর এই যে, পরিমাণের স্বভাববশেই ওরূপ হয়। তাহ' 
হইলে আমরাও বলিতে পারি যে, ব্রঙ্মচেতনাও স্বভাববশেই জগতে 
চেতনার স্ষ্টি করে না। তারপর দুই তিনটা পদাথ একত্র সংযুক্ত 
হইয়া একটা ভিন্নাকারের পদার্থ উৎপন্ন হইতে ত সচরাচরই দেখ! 
যায়; স্তরাং সর্বত্রই যে একই রকমের উৎপত্তি হইবে, এমন কি 
নির্দিষ্ট নিয়ম আছে? 

যাহা হউক, এই পরমাণুকারণবাদ যে যুক্তিসঙ্গত নভে, তাহা 
দেখাইতেছি |-- 

বশেধষিক বলেন, পরমাণুগুলি প্রলয়কালে বা ছগ্ির পূর্বে 
পরস্পর পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে নিক্িয় হইয়া অবস্থান করে। তারপর 
স্থট্টিকালে একটা অন্তটীর সহিত মিলিত হয়, অথাৎ দুইটা 
পরমাণু নুড়িম্ব। চড়িয়া পরস্পর সংযুক্ত হয়। কিন্তু জিজ্ঞাসা করি, 
এই যে পরঘাণতে হঠাৎ একটা চাঁঞ্চলা বা! ক্রিয়া হয়, ইহার 
কারণ কি? বিনা কারণে ত কিছু হইতে পারে না। ক্রিয়োৎপত্তির 
কারণ হইল 'প্রদৃত্ব, “অভিঘাত” ইত্যাদি । [ প্রবত্ব = শারীরিক 
চেষ্টা;  অভিঘাত সবারু প্রভৃতির আঘাতে বক্ষাদদির চলন ]1 
কিন্ত এই সমস্ত নিমিত্ত সৃষ্টির পরেই সম্ভব হয়। প্রথম ক্রিয়ার 
উৎপত্তির '‘দৃষ্ট' কোন কারণই ত খুজিয়া পাওয়া বায়না। তারপর 
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যদি বল যে, কোন 'অদৃষ্ট' কারণে পরমাণুতে আদি. ক্রিয়া হয়, তবে 
জিজ্ঞাস্য এই যে, সেই অদৃষ্ট কাহার? অদৃষ্ট* থাকে আত্মাতে; সেই 
অধৃষ্ট পরমাণুতে বিক্ষোভ জন্মায় কিরূপে ? অপৃষ্টবান্‌ আত্মার সহিত 
পরমাণুর একট। স্ন্ধ আছে, এরূপ কল্পনা! করিলেও জিজ্ঞাম্ত এই যে, 
সেই সম্বন্ধ কি সহস! হয়, না বরাবরই বাকে? সহসা একটা সদ্বন্ধ 
হইলে অবশ্য তাহার৪ একট। কারণ থাকিবে, কিন্তু সেরূপ কারণ ত 
কি প্রদশন করা যায় না। তারণর সেই সম্বন্ধ যদি বরাবরই থাকে, 
তক চিরকালহ ঠি হহতে খাকে না কেন, সময়ে আবার প্রলয় কেন 
হন 7 শ্তরাং পরমাখুগুলি 2ষ্টিকালে সহস! সক্রিয় হইয়া উঠে, 
আবার প্রলয়ে নিশ্চিয় হইয়। পড়ে, এরূপ কল্পনা করিবার কোন 
হেতুহ নাহ । অতএব দেখা গেল, পরমাণুর প্রথম ক্রিয়ার প্রতি 
tc কোন কারন নাই; ‘অদৃষ্ট' কোন কারণও পরমাণুগতই হউক, 


উভয়থা। অপি ন কম্ম, ততঃ তদভাবঃ ॥ ১২ ॥ 

উভয় প্রকারেই [উভয়থাপি ] পরমাণুতে কোনরূপ ক্রিয়া সম্ভব 
হয়না [নকশ্ম |, অতএব [ অতঃ ] গরমাতুসংযোগে সঙি হইতে 
পারে না | তদভাবঃ ]। পরমাণুর আবার অদৃষ্ট কি? আত্মার 
অ গরুমাতুতে কিয়া জন্মাইতে পারে না। স্থতরাং পরমাণু- 
কারণবাদ অসমাচান 

তারপর, এই যে দুইটী পরমাণুর সংযোগের কথা বলা হয়, 
সে স্গদ্ধে প্রশ্ন এই যে, এ সংযোগ কি সর্ববাবয়বে হয়, না আংশিক- 
ভাবে হয়। অথাং ২ ছুইটী পরমাণু কি নর্ববাংশে জোড়া টি যায়, না 


+ *দ6-নিত কশ্ুবাজ 
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একটার গায়ে [ একাংশে ] আর একটা লাগিয়! থাকে? যদি 
সর্বাংশেই জোড়া লাগে বল, তবে ত যে পরমাণু সেই পরমাণুই 
থাকিয়া যায়, তাহার কিছু মাত্র স্থূলতা হইতে পারে না। বিশেষ 
একাংশের সহিত একাংশের লাগিয়া যাওয়ার নামই সংঘোগ। 
সর্বাংশে সংযোগের ত কোন অর্থই হয় না, ও যে এক হইয়া যাওয়া। 
আবার পাশাপাশি লাগিয়া যায়, এরূপ বলিলে পরমাণুরও অংশ 
(পাশ, মধ্য ইত্যাদি) আছে, একথাও স্বীকার করিতে হয়। অথচ 
পরমাণুর লক্ষণ বলা হয়, যাহার কোন অংশ কল্পনা কর! যায় না। 
কাজেই দেখ, পরমাণুবাদ যুক্তিতে টিকিতেছে না । 

তারপর, বৈশেষিক “সমন” সম্বন্ধ নামে একটী পৃথক পদার্থ 
স্বীকার করেন। একটা দ্রব্য দেখিলে সঙ্গে সঙ্গেই বোধ হয় যে, 
এই ত্রব্যটার এই এই গুণ, ইহা দ্বারা এই এই কাজ হইতে পারে, ইহা 
অমুক জাতীয়-_ইত্যাদি। এইরূপ প্রতীতি হইবার কারণ ‘সমবায়’ । 
জাতি, গুণ প্রভৃতি কখনও দ্রব্যাদি হইতে পৃথকভাবে অবস্থান করে 
না, কিম্বা পৃথকৃভাবে উপলব্ধও হয় না। অথচ জ্ঞাতি, গুণ প্রভৃতি বা 
হইতে স্বতন্ত্র পদার্থ। স্থৃতরাং এরূপ অপৃথক্‌ স্থিতি ও উপলব্ধির জন্য 
‘সমবায়’ নামক একটা সম্বন্ধ কল্পনা করা হয়। টৈশেষিক মতে 
পরমাণু এক পদার্থ, দ্বাণুক অন্য পদার্থ; অথচ দুইটী পরমাণুতেই 
একটা ছাণুক হইয়াছে__এক্সপ প্রতীতি হইবার কারণ ‘সমবায়’ নামক 
সন্বস্ধ। তাহা হইলে এই সমবায়ও আবার একদিকে পরমাণু ও 
ও অপরদিকে দ্বাণুক হইতে ভিন্ন হইয়াও অভিন্নভাবে অবস্থিত ও 
উপলব্ধ হয়। স্বতরাং এই সমবায় সিদ্ধির জন্তও অপর সমবায় কল্পনা 
করিতে হয়, তাহার জন্য আবার অপর-_এইরূপ অনম্ত কল্পনাতে ও 
নিস্তার পাওয়া যায় না। 
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সুতরাং বৈশিষিক যখন ভিন্ন ভিন্ন বস্তুর অভিন্ন প্রতীতি 
নির্বাহের জন্য 


সমবাঁর-অভুযপগমাঁৎ চ সাম্যাঁৎ অনবস্থিতেঃ ॥১৩|| 


সমবায় নামক একটী অতিরিক্ত পদার্থের কল্পনা করেন, সেইজন্ 
[ সমবায়াভ্যুপগমাৎ ], এবং সমবায় সম্বন্ধের অভিন্ন গ্রতীতি সমান 
হওয়ায় [ সাম্যাৎ ] 'অনবস্থা' দোষ হয় [ অনবস্থিতেঃ ] অর্থাৎ সমবায়ের 
সমবায়, তাহার সমবায়, তাহার সমবায়--এইরূপ অবিশ্রান্ত সমবায় 
কল্পনার আর বিরাম হয় না, ফলে কোন সিদ্ধান্তেই উপনীত হওয়া 
বায় না। স্থতরাং বৈশেষিক মতে সৃষ্টি বা প্রলয় কিছুই হইতে 
পারে না। 

তারপর বিচার করিয়া দেখ, পরমাণুগুলির স্বভাব’ কি? স্ষ্টিতে 
প্রবর্তিত হওয়াই বদি উহাদের 'স্বভাব* হয়, তবে চিরকাল স্ষ্টিই 
চলিতে থাকিবে, প্রলয় কখনও হইবে না। পক্ষান্তরে প্রবৃত্ত-না- 
হওয়া যদি স্বভাব /হয়, তবে স্ষ্টি আর হইবে কিরূপে ? প্রবৃত্তি ও 
নিবৃত্তি এই ছুই বিরুদ্ধ কাধ্য কাহারও “স্বভাব, হইতে পারে না। 
আবার কাল, অদৃষ্ট ও ঈশ্বরেচ্ছার বশে পরমাণুর কখনও প্রবৃত্তি এবং 
কখনও নিবৃত্তি হয়--এরূপ বলাও সঙ্গত নয়। কারণ কাল, অষ্ট ও 
ঈশ্বরেচ্ছা ত সর্বদাই বর্তমান; ফলে সর্বদাই হয় হষ্টি, ন! হয় প্রলয়ই 
হইতে থাকিবে । সুতরাং পরমাণুবাদ স্বীকার করিলে বলিতে হয় যে, 


নিত/মেব চ ভাবাৎ ॥১৪৷। 


হয় হু, না হয় প্রলয় নিত্যকালই [নিত্যমেব ] হইতে থাকে 
[ ভাবাৎ ]; কিন্তু তাহা ত হইতে পারে না। 


২-২-১৫ ] বেদাস্ত-দশন ৩০৩ 


তারপর, বৈশেষিক বলেন, সাবয়ব ( অংশবুক্ত ) দ্রব্যের অবয়ব 
( অংশ, Parts )গুলি ভাগ করিতে করিতে খন আর ভাগ কর 
সম্ভব হয় না, তখনই তাহার নাম ‘পরমাণু’ । সেই পরমাণু চারি 
জাতীয়-জলীয়, বায়বীয়, পার্থিব ও তৈজস। এই সমস্ত পরমাণুর 
রূপ, রস, গন্ধ ইত্যাদি গুণ আছে। পরমাণুগুলি নিত্য, অর্থাৎ 
তাহাদের বিনাশ নাই, তাহার! চিরকালই আছে ও থাকিবে । এই 
সমস্ত কল্পনা কিন্তু নিতান্তই অসমীচীন ; কারণ, 


রূপাদিমত্বাৎ চ বিপধ্যয়ঃ দর্শনাৎ ॥ ১৫ ॥ 


পরমাণুর রূপ, রস প্রভৃতি গুণ আছে, একথা বলায় [ রূপাদিমত্বাৎ ] 
পরমাণু সর্ববাপেক্ষা ক্ষুদ্র ও নিত্য ( অবিনাশ ) এই লক্ষণের বিপরীত 
কথাই বলা হয় [ বিপধ্যয়ঃ ]; যেহেতু, সাধারণতঃ এরূপই দেখা 
যায় [ দর্শনাৎ ]। | 
দেখা যায়, যাহা কিছু রূপাদিযুক্ত, তাহাই আপন আপন কারণের 
তুলনায় স্থূল ও অনিত্য (নশ্বর )। যেমন বস্ত্র সুত্র অপেক্ষা স্থূল ও 
অনিতা, স্থত্র আবার অংগু (আশ, 11১7) অপেক্ষা স্থল ও অনিত্য ৷ 
বৈশেষিকের পরমাণুর খন রূপাদি আছে, তখন অবশ্যই তাহারও 
কারণ আছে। সেই কারণের তুলনায় পরমাণু নিশ্চয়ই স্থূল ও অনিত্য 
হইবে। বস্তুতঃ রূপাদিযুক্ত কোন পদার্থ নিত্য--ইহা কুত্রাপি দেখ! 
যায় না। রূপাদি আছে অথচ তাহা নিত্য--এরূপ কল্পন! শ্রুতিতে ত 
নাই-ই, কোন প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্তের বলেও ওরূপ অনুমান করা যায় না। 
রূপাদিমান্‌ প্রত্যেক পদার্থ ই বিনাশশীল বলিয়! দৃষ্ট হয়। স্থতরাং 
পরমাণুকারণবাদ শ্রুতি ও যুক্তিবিরুক্ধ বলিয়া অগ্রাহ । 

আবার দেখ, পৃথিবী স্থূল এবং তাহার গুণ--রূপ, রস, স্পর্শ ও গন্ধ । 


৩০৪ বেদাস্ত-দর্শন [ ২-১-১৬ 


পৃথিবী অপেক্ষা জল সুক্ষ, এবং তাহা রূপ-রস-ম্পর্শ গুণ বিশিষ্ট । তেজ 
জল অপেক্ষ। সুক্ষ এবং তাহার গুণ রূপ ওম্পর্শ। বায়ু তেজ অপেক্ষা 
সুক্ষ, তাহার গুণম্পর্শ। এইরূপে দেখা যায়, যে ভূতের গুণ যত বেশী, 
সে তত শুল। এক্ষণে বিচার করিয়া দেখ, বৈশেধিকের চারি 
জাতীয় পরমাণুও অল্লাধিক গুণবিশিষ্ট। কি-না । অর্থাৎ পার্থিব 
পরমাণুর গুণ সর্বাপেক্ষা অধিক কিনা, এবং জলীয়, তৈজস ও বায়বীর 
পরগাণুর গুণ পর পর কম কি-না। 


উভয়থা চ দোষাৎ ॥ ১৬॥ 


গুণের অল্লাধিকতা স্বীকার করা না করা উভয় পক্ষেই [ উভয়থা ] 
দোষ আছে বলিয়া [ দোষাৎ ] পরমাণুবাদ অসমীচীন। 

পার্থিব পরমাণুর গুণ যদি অধিক হয়, তবে সেইগুলি অবশ্য 
অন্ত জাতীয় পরমাণু অপেক্ষ। স্থল। যাহার যত বেশী গণ, 
সে তত বেশী সুল। ফলে পার্থিব পরমাণুর পরমাণুত্বই থাকে না; 
কাবণ, সর্ধবাপেক্ষা সৃবস্ম যাহা, তাহারই নাম পরমাণু । এইরূপ 
অন্যান্য পরমাণুরও পরমাণুত্ব লোপ পায়। আবার যদি বল! 
হয় যে, এক এক জ্বাভীয় পরমাণুর কেবল এক একটা গুণ আছে, 
তবে একমাত্র গন্ধগুণবিশিষ্ট পার্থিব পরমাণুর দ্বারা উৎপাদিত 
পৃথিবীতে কেবল গন্ধেরই উপলদ্ধি হওয়া উচিত; তাহাতে রূপ, রস, 
স্পর্শ অনুভূত হইবে কিরূপে ? অথচ পৃথিবীতে কিন্তু গন্ধাদি চারি 
ওণেরই উপলব্ধি হয়। এইরূপ অন্টান্ত ভূতের বেলায়ও দোষ আসিয়া 
পড়ে। আবার প্রত্যেক জাতীয় পরমাণুরই চার চার গুণ আছে, একথা 
বলিলেও প্রশ্ন হইতে পারে, বায়ু দেখা যায় না কেন, তাহারও ত রূপ 
আছে? স্থতরাং বেভাবেই দেখ, পরমাণুকারণবাদ যুক্তিসঙ্গত নছে। 


২-২০১৭] বেদান্ত-দর্শন ৩০৫ 
প্রধানকারণবাদ, যাহা হউক, কোন কোন অংশে খাষিরা স্বীকার 
করিয়াছেন; কিন্ত এই পরমাণুকারণবাদ 


অপরিগ্রহাৎ চ অত্যন্তম্‌ অনপেক্ষা ॥ ১৭ ॥ 
কেহই গ্রহণ করেন নাই, এইজন্তও [ অপরিগ্রহাৎ চ] একেবারেই 
[ অত্যন্তম্‌] উপেক্ষণীয়[ অনপেক্ষা ]। 

শিষ্া। গুরুদেব! বৌদ্ধেরা জগতের কারণ সম্বন্ধে কি বলেন, 
এবং তাহা কতদূর যুক্তিসঙ্গত, ইহা জানিতে ইচ্ছা করি। 

গুরু । বৎস, শুন! বৌদ্ধদিগের মধ্যে মোটামুটি তিন 
প্রকারের মত প্রচলিত দেখা যায়।* এক সম্প্রদায় বলেন-_ 
ঘট, পট প্রভৃতি বাহ পদার্থও আছে, আবার জ্ঞান, স্থখ ইত্যাদি 
আত্তর পদার্ও আছে। আর এক সম্প্রদায় বলেন--বাহিরে কিছুই 
নাই, সমঘ্তই অন্তরে; অস্তরে বিজ্ঞান (1৫59) আছে, তাহাই 
বাহিরের স্তায় মনে হয় মাত্র, বস্ততঃ বাহ কোন পদার্থ ই নাই। 
আর এক সম্প্রদায় বলেন,--কি ভিতর, কি বাহির কোথাও কোন 
পদার্থ নাই, সর্বত্রই এক মহাশূন্য বিরাজমান। | 

প্রথমে সর্বান্তিত্বাদের আলোচনা করা যাউক । এই মতে 
পৃথিবী (মৃত্তিকা) জল, তেজ ও বায়ু এই চারি জত । গন্ধ, রস, 
স্কপ ও স্পর্শ এবং গদ্ধাদির গ্রাহক নাসিকাদি ইন্দ্রিয় (ভৌতিক । 
' স্ৃতরাং বাহিরের যাবতীয় পদার্থ দুই ভাগে বিভক্ত-তভূত ও 


* পরমকারণ সম্বন্ধে ভগবান্‌ বুদ্ধের নিজের মত ঠিক জান যায় না। তিনি সাধনার 
যে সব উপদেশ দিয়! গিয়াছেন, তাহাই লিপিবদ্ধ আছে। তাহার তত্বোপদেশ শিল্পগণ 
যিনি বেরপ বুঝিয়াছিলেন, তিনি সেইরূপ মতবাদই প্রচার করিয়াছেন। সেইজস্তই 
বিভিন্ন সম্প্রদার্ের উদ্ভব হইয়াছে। 


৩০৬ বেদান্ত-দর্শন [ ২-২-১৮ 


ভৌতিক । পার্থিব, জলীয়, তৈজস ও বায়বীয় এই চারি জাতীয় 
পরমাণুর সহচ্াত্ভে (মিলনে) এই পরিদৃশ্যমান্‌ জগৎ উৎপন্ন 
হইয়াছে। আবার, আন্তর (ভিতরের ) পদার্থেরও দুই ভাগ-- 
এক চিত্ত, অপর 2চস্ভ। চিত্ত ও আত্মা একই জিনিষ। আমি 
আমি-_এই যে একটা অবিচ্ছিন্ন বিজ্ঞান-প্রবাহ--ইহার নাম 
বআল্লম্মত্বিভভান্, ভ্রিভভান্ম-্ষক্ষয (১), চিত্ত বা আত্মা 
বিষয় ( ইন্দ্িয়গ্রাহ্‌ বস্তু ) এবং ইন্দ্রিয়সমূহ্রে নাম ্দপী-স্কহ্দ্দ (২), 
বিষয় সকল দেহস্থ ইন্দ্িয়দ্ারা গৃহীত (অনুভূত) হয় বলিয়! .. 
তাহাদিগকে আন্তর বল! যায়। স্থখ, দুঃখ ইত্যাদি অনুভবের নাম 
তল্রদনা-হ্চক্ (৩), গো, অশ্ব, মনুষ্য ইত্যাদি নাম সম্বলিত 
জ্ঞানবিশেষের নাম সংজ্ত্তাস্ষ্ুহ্দ (৪), আসক্তি, দ্বেষখ মোহ 
ধর্ম, অধর্শ--এই সব স্নহক্ষাল্র-্ক্ষ (৫), এই পঞ্চ স্কদ্ধের 
মধো বিজ্ঞানস্বন্ধ চিত্ত, অপর চারিটা ঠৈত্ত। তবে দেখিতেছ, 
সর্বাস্তিত্ববাদী বৌদ্ধের মতে বাহিরে ভূত ও ভৌতিক পদার্থসমন্টি, 
সমুদয় বা সংঘাত; আর ভিতরে চিত্ত ও চৈত্ত পঞ্চস্বন্বরূপ সংঘাত 
(এই দুই প্রকারের সমুদায় দ্বারাই স্থষ্টি ও লোকব্যবহার নিম্পন্ধ 
হইতেছে। বাহিরের সংঘাত পরমাণু দ্বারা উৎপন্ন হয়; আর আত্তর 
সংঘাত স্বন্ধমূলক । 
কস্ত 


সমুদায়ে উভয়-হেতুকে অপি তৎ-অপ্রাপ্তিঃ ॥ ১৮ ॥ 
পরমাণুরূপ হেতু দ্বারা নিষ্পন্ন বাহ্‌ সমুদায় এবং স্বত্ধরূপ হেতু দ্বারা 
নিম্ন আত্তর সমুদায়--এই উভয় প্রকারের সমুদায় কল্পনা 
করিলেও [উভয়হেতুকে সমুদায়ে অপি] বৌদ্ধ মতে তাদৃশ 


২-২-১৮] ' বেদাস্ত-দর্শন ৩০৭ 


সমুদায়ই [ তৎ] সম্ভব নয় [ অপ্রান্তিঃ]; কারণ, এই মতে এ 
উভয়বিধ সমুদায়ের যে যে হেতু নির্দিষ্ট কর! হয়, তাহা সকলই অচেতন 
জড়-_পরমাণুও অচেতন, স্বন্ধও অচেতন । চেতনের শাসন বা 
নিয়ন্ত্রণ ব্যতীত কতকগুলি অচেতন পদার্থ পরস্পর মিলিত হইয়া কোন 
কিছু উৎপাদন করিতে পারে না। 

শিষ্য। কিন্ত চিত্ত নামক বিজ্ঞান-স্বন্ধ ত চেতন ? 

গুরু। হ্যা, উহা! চেতন হইলেও উহার চৈতন্তের স্তি বা 
বিকাশ বিষয়াদির সম্পর্কেই হয়। অর্থাৎ সমুদয় উৎপত্তির পরেই 
চিত্তের চৈতন্য বিকাশ হইতে পারে । স্ুতরীং সেই চিত্ত সমুদায়- 
উৎপত্তির কারণ হইতে পারে ন!। ভোগ করে, নিয়ন্ত্রিত করে, 
এমন কোন স্থির চেতন বৌদ্ধমতে স্বীকৃত হয় না। তাদৃশ চেতনেরই 
পরমাণু প্রভৃতিকে সংহত (মিলিত ) কর! সন্ভব। পরমাণু প্রভৃতি 
কাহারও অপেক্ষা না করিয়া আপনা আপনি স্থষ্টিকার্য্যে প্রবৃত্ত হয়-_ 
এরূপ হইলে সৃষ্টির কোন শৃঙ্খল! সম্ভব হয় না, এবং স্ষ্টির কোনকালে 
বিরাম হইবারও হেতু দেখা যায় না। আর, বৌদ্ধ মতে “আমি আমিঃ 
এই যে বিজ্ঞান, ইহাও স্ক্পি-ু-এই ক্ষণে যে বিজ্ঞান উৎপন্ন হয়, 
পরক্ষণেই তাহা বিনষ্ট হইয়। যায়_-ইহা বৌদ্ধদিগের মত। কিন্তু 
একটা ক্ষণিক পদার্থ স্বকীয় জন্ম ভিন্ন অন্ত কোন কাৰ্য্যই করিতে 
পারে না। যে জন্মিয়াই মরে, সে আর অন্য কি করিবে? স্থতরাং 
এই বৌদ্ধ সম্প্রদায় মতে সমুদায় বা সংঘাতই সিদ্ধ হয় না। 

শিষ্য । কিন্তু বৌদ্ধেরা বলেন যে, আমরা কোন স্থির চেতনকে 
ভোক্ত1, শান্তা, নিয়স্তা.ও সংঘাতকর্তারূপে না মানিলেও লোক- 
ব্যবহার বেশ সম্পন্ন হইতে পারে। কি ভাবে ?-ইহার উত্তরে 
তাহারা বলেন-- 
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যাহ! একক্ষণ নাত্র থাকে, তাহাকে স্থাদ্দী বলিয়া মনে করার নাম 
অন্বিচ্ঠা । অবিদ্যা হইতে আসক্তি, বিষ্বেষ, মোহ প্রড়তি 
সংক্কান্স জন্মে। সেই সংস্কারের প্রভাবে গর্ভস্থ বন্ততে এক 
প্রকার ব্রিভভান্য উৎপন্ন হয়। উহার নাম “আলয় বিজ্ঞান” এবং 
উহ ‘আমি আমি'__এইরূপ একটা বোধরূপে স্বস্তি পায়। সেই আলয় 
বিজ্ঞান হইতে পার্থিবাদি চারি জাতীয় পরমাণুর সমবায়ে নানমেব্ 
উৎপত্তি হয়। সেই নাম হইতে ্দত্পেন্ল ( শ্বেতবর্ণ শুক্র ও 
রক্রবর্ণ শোণিতের সম্মিলিত রূপ] উৎপত্তি হয়। ফলতঃ গর্ভস্থিত শুক্র ও 
শোণিত মিলিত হইয়া যে সকল বুদ্বুদাদি অবস্থার উদ্ভব হয়, তাহাকেই 
মন্দ বলা হয়। তাহা হইতে শরীর ও ইন্জিয় উৎপর হয়, এবং 
তাহাকে কড়াক্সভভন্ন বলা হয়। নামক্ূপ ও ইন্সিরের সম্পর্কের 
নাম স্সপম্প। সেই ম্পর্শ হইতে _ক্ৰেচ্ছনা! (সখ ছুংখাদির 
অনুভূতি ) উদ্ভৃত হয়। বেদনা হইতে জ্হ্ষগ বা ভোগেচ্ছা জন্মে । 
সেই ইচ্ছা! হইতে হয় শক্ত অথাৎ পুনঃ পুনঃ জন্ম । তারপর জরা, ময়ণ, 
শোক ইত্যাদি । এই অবিদ্যা: প্রভৃতি পরস্পর কাধাকারণ সমন্ধে 
বিমান থাকায় এবং উহ্বারাই ঘড়ির কাটার স্তায় ক্রমাগত চলিতে 
থাকায় সংসারযাত্রা নির্বাহ হইতেছে । ইহাতে আর চেতন নিরন্তর 
কি প্রয়োজন? স্থতরাং অবিদ্য। প্রভৃতি 


ইতরেতর-প্রত্যয়ত্বাৎ ইতি চে 1 
( প্রত্যম্ব = হেতু, কারণ ) 


পরস্পর পরস্পরের কারণ হওয়ায় [ ইতরেতরপ্রত্য্বত্বাৎ ] সংঘাত 
আপন! হইতেই সম্পন্ন হইতেছে--এক্কপ যদি [ইতি চে] বলা হয়? 
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গুরু। ন, উৎপত্তিমাত্রনিমিত্তত্বাৎ ॥ ১৯ ॥| 


না, এরূপ বল! যায় না[ন], যেহেতু, অবিদ্যা প্রভৃতি পরম্পর 
পরস্পরের উৎপত্তির পক্ষেই কারণ হইতে পারে [ উৎপত্তিমাত্র- 
নিমিত্তত্বাৎ ], সংঘাতের * পক্ষে নয়। অবিদ্যা সংস্কারের কারণ, 
সংস্কার বিজ্ঞানের কারণ-ইত্যাদি হয়, হউক। কিন্তু সকলগুলিকে 
সংহত, একত্রিত করিতে পারে, এমন ত কিছু বৌহ্বমতে নাই। 
আরও দেখ, যাহার ভোগের জন্য দেহাদি সংঘাত, সেই ভোক্তা জীবও 
বৌদ্ধমতে ক্ষণস্থায়ী । জীব যদি এক ক্ষণমাত্রই অবস্থান করে, তবে 
ভোগই বা কাহার, মোক্ষই বা কাহার? স্থতরাং অবিদ্যাদি 
পরস্পরের উৎপত্তির হেতু হইলেও সংঘাত উৎপত্তির হেতু ন! থাকায় 
সংঘাত হইতে পারে না; আর কোন স্থায়ী ভোক্তা না থাকায় 
সেরূপ সংঘাত হওয়ার প্রয়োজনই বা কি? 

তারপর দেখ, অবিদ্যা প্রভৃতি পরস্পরের উৎপত্তিরও কারণ হইতে 
পারে না। বোৌদ্ধমতে পরবত্বী ক্ষণ জন্মিব! মাত্র পূর্ববন্তী ক্ষণ বিনষ্ট 
হইয়া যায়, অর্থাৎ এক-ক্ষণ মাত্র স্বায়ী কাধ্য-বস্ত উৎপন্ন হইবা মাত্র 
ক্ষণস্থায়ী কারণ বস্তরও ধ্বংস হইয়া যায়। তাহ! হইলে ত প্রকারান্তরে 
বলা হইল যে, অ-ভাব হইতে ভাবের উৎপত্তি হয়, অর্থাৎ কিছু-না 
হইতে কিছু জন্মে; কেন না, পরক্ষণ (ক্কাধ্য-বস্ত ) উৎপন্ন হইবার 
পূর্বেই পূর্ববক্ষণের (কারণ বস্তুর ) বিনাশ হয়-_-ইহাই বৌদ্ধমত। 
আর যদি বলা হয় যে, পূর্বক্ষণের অস্তিত্ব থাকিতে থাকিতেই 
পরক্ষণের উৎপত্তি হয়, তবে ত পূর্বক্ষণের অস্ততঃ ছুই ক্ষণ ব্যাপিয়। 


* সংঘাত--বহু পদার্থের একত্র সমাবেশ । যেমন, শরীর, ইজি, মল, বৃদ্ধির 
সমষ্টি লইয়া! একটি মানুষ । 
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অস্তিত্ব স্বীকার কর! হইল ; ফলে ক্ষণভঙ্গবাদ (কোন বস্তু একক্ষণের 
বেশী থাকে না) বিনষ্ট হইয়া গেল । ফল কথা, কারণের সহিত 
কার্যের একটা সম্বন্ধ অবশ্যই স্বীকার করিতে হয়; না হইলে যে কোন 
বস্তু হইতে যেকোন বস্তু উৎপন্ন হইতে বাধা থাকে না। কার্য ও 
কারণের এই অবর্জনীয় সম্বন্ধ আছে বলিয়| কারণবস্ত অস্ততঃ দুই 
ক্ষণ ব্যাপিয়া অবস্থান করে, ইহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। 
একটা অভাবগ্রন্ত বস্তুর সহিত একটা ভাব পদার্থের কোনই সম্বন্ধ 
থাকিতে পারে না । আবার, একটি বস্তু এই ক্ষণে উৎপন্ন হইল, পরক্ষণে 
আবার বিনষ্ট হইয়া গেল । এক্ষণে এই যে উৎপত্তি ও নিরোধ (বিনাশ) 
ইহা কি বস্তুর স্বরূপ ? কিন্ত তাহ। হইলে, ‘বস্তু’, ‘উৎপত্তি’ ও ‘বিনাশ’ 
এই তিনটি শব্দের একই অর্থ হওয়া উচিত। আর উৎপত্তি, বস্তুর 
আদি অবস্থা, এবং নিরোধ উহার অন্ত্য অবস্থা--এরূপ বলিলে বস্তুটী 
আদি, মধ্য ও অন্ত--এই তিন ক্ষণে বর্তমান থাকে, ইহাও বলা হয়; 
ফলে ক্ষণ-ভঙ্গ-বাদ আর টেকে না। স্থতরাং বৌদ্ধমতে যখন 
বল! হয় যে, 


উত্তর-উৎপাদে চ পূর্ববনিরোধাৎ ॥ ২০ ॥ 
পরক্ষণের উৎপতিতে [ উত্তরোৎপাদে ] পূর্বক্ষণ বিনষ্ট হইয়া 
যায়, তখন [ পূর্বনিরোধাৎ ] এই মতকে সঙ্গত বলিয়! স্বীকার করা 
যায় না, কারণ, তাহাতে বৌদ্ধদের ক্ষণ-ভঙ্গ-বাদের মূলেই কুঠারাঘাত 
করা হয়। 4 
আবার, 


অসতি প্রতিজ্ঞা-উপরোধঃ, যৌগপদ্যম্‌ অন্যথা ॥ ২১ ॥ 
কার্ধ্যের উৎপত্তিক্ষণে কারণ-বস্ত থাকে না [ অসতি 7, একথা! বলিলে 
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প্রকারান্তরে বল! হয় যে, বিনা কারণেই কার্ধ্য উৎপন্ন হয়; ফলে 
বৌদ্ধদের স্বকীয় মতেরই মৃলোচ্ছেদ হইয়া যায় [ প্রতিজ্ঞোপরোধঃ ],_ 
কারণ, বৌদ্ধেরা বলেন, চার প্রকারের হেতু হইতেই সমস্ত পদার্থ 
উৎপন্ন হয়। পক্ষান্তরে [ অন্তথা ], এই মতটী বজায় রাখিতে হইলে 
হইবে, কারণটি কাধ্যের উৎপত্তিক্ষণেও বর্তমান থাকে, 

ফলে কাৰ্য্য ও কারণের অন্ততঃ ছুই ক্ষণ' ব্যাপিয়া অবস্থানও 
[ যৌগপদাম্‌] স্বীকার করিতেই হইবে--তাহাতে ক্ষণ-ভঙ্গবাদ নষ্ট 
হইয়া যায়। 

আবার, বৌদ্ধেরা বলেন, তিনটি ছাড়া সমস্তই উৎপাদ্য অর্থাৎ 
উৎপন্ন হয়, এবং উৎপন্ন হইয়। এক ক্ষণ মাত্র অবস্থান করে এবং বুদ্ধি 
স্বারা গৃহীত হয়, অর্থাৎ বুদ্ধি-প্রকাশ্য। উৎপত্তিবিহীন তিনটা পদার্থ 
এই-(১) শ্রভিস্িহখ্যান্নিল্লোএ* _ বুদ্ধিপুর্বক বিনাশের নাম 
প্রতিসংখ্যানিরোধ, অর্থাৎ কতক বস্তু ইহা নষ্ট করি’ এইরূপ বুদ্ধির 
পরে বোদ্ধার কার্য দ্বারা বিনষ্ট হয়--সেই বিনাশের নাম প্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ । [ ২) জপ্রত্িসহখ্যান্নিত্রোঞ্র অর্থাৎ অবুদ্ধিপূর্ববক 
বিনাশ ; কতক বস্তু আপনা আপনিই বিনষ্ট হয়, তাদৃশ বিনাশের 
নাম অপ্রতিসংখ্যানিরোধ। (৩) আক্কাশ--আবরণের অভাবের 
নাম আকাশ। এই তিনটাকে বোদ্ধের। স্বরূপশূন্য, তুচ্ছ ও অভাবমাত্র 
বিবেচনা করেন। 

এক্ষণে দেখা যাউক, প্রথম দুই প্রকারের নিরোধ সম্ভব 
কি, না। 


* প্রতিসংখ্যা--প্রতি-প্রতিকূল, সংখ্য! =বুদ্ধি। নিরোধ = বিনাশ, অভাৰ, 
না-থাকা। প্রতিসংখ্যা্লঅস্তিত্ববান্‌ বস্তুকে অস্তিত্বহীন করি--এইরূপ বুদ্ধি । 


৩১২ বেদাস্ত-দর্শন [ ১-২-২২ 
প্রতিসংখ্যা-অপ্রতিসংখ্যা-নিরোধ-অপ্রাপ্তিঃ 


অবিচ্ছেদাঁৎ ॥ ২২ ॥ 


প্রতিসংখ্যানিরোধ ও অগ্রতিসংখ্যানিরোধ উভয়ই অসভব 
[ প্রতিসংখ্যা প্রতিলংখ্যানিরোধাপ্রাপ্তিঃ ); কেননা, . যৌদ্ধমতেই 
প্রবাহের বিচ্ছেদ বা বিরাম হইতে পারে ন! [ অবিচ্ছেদাৎ ]। 

জিল্তাম্য হইতেছে__নিরোধ হয় কাহার ?--সস্তানের, না সম্তানীর ? 
‘সন্তান’ কি-ন। প্রবাহ, 'সস্তানী" কি-না প্রবাহের অন্তর্গত এক একটা 
পদার্থ। যেমন,-একটী তরঙ্গ অন্ত একটী তরঙ্গ জল্মাইয়া নষ্ট হয়, 
সেটী আবার অন্য একটি তরঙ্গ জন্মাইয়া নষ্ট হয়। এইর্ূপে তরজের 
একট! প্রবাহ, স্রোত চলিতে থাকে । এই তরঙ্গের প্রবাহের নাম 
‘সন্তান’, আর এক একটী তরঙ্গ এক একটী সম্তানী। এখন দেখ, 
সন্তানের নিরোধ (বিরাম, বিচ্ছেদ) হইতে পারে না; কারণ 
সম্তান হইল কাধ্য-কারণ-সন্বদ্ধে আবদ্ধ অনস্ত সন্তানীর প্রবাহ, এবং 
এই প্রবাহে উক্ত সম্বন্ধ সর্বদাই অনুভূত হয়; ফলে সন্তানের বিরান 
কল্পনা কর! যায় না। সন্তানীর বিনাশও অসম্ভব। মনে কর, 
পানিকটা মাটি প্রথমে চুণীত হইল, তারপর জলসংযোগে সেই চূর্ণের 
একট! ডেল! প্রস্তুত হইল, তারপর সেই ডেলাটীকে কুস্তকারের চক্রে 
দুইটী কপালে ( থাপড়ায় ) পরিণত কর! হইল, অবশেষে সেই দুইটা 
কপাল সংযুক্ত করিয়া একটী ঘট তৈয়ারী হইল। এক্ষণে এই যে চূর্ণ 
ভেলা, কপাল, ঘট ইত্যাদি সম্তানীর প্রবাহ চলিল, ইহার মধ্যে কোন 
সম্তানীই একেবারে ধ্বংস হইয়! অভাবগ্রন্ত হইল-_এরপ বলা যায় না; 
কারণ, প্রত্যেক অবস্থাতেই মাটি বলিয়া একটা প্রত্যভিজ্ঞান থাকিয়াই 
যায়। সুতরাং সন্ভানীরও একেবারে বিনাশ হয় না। যে সমস্ত স্থলে 


[| 
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' স্পষ্ট প্রতিভিজ্ঞান না হয় ( বী্জাঙ্কুরাদি স্থলে ) সে স্থলেও কারণ বস্তুর 
স্ব্পতঃ অস্তিত্ব অনুমান করাই সঙ্গত। স্থতরাং বৌদ্ধকল্পিত উক্ত 
উভয় প্রকারের নিরোধই অসম্ভব । 

তারপর বৌদ্ধের বলেন, অবিদ্য। প্রভৃতির নিরোধে ( অভাবে ) 
“মোক্ষ হয়। এই যে অবিদ্যা প্রভৃতির নিরোধ, ইহাও অবশ্ত 
প্রতিসখ্যা ও অপ্রতিসংখ্যা নিরোধের অস্তর্গত। এক্ষণে 
জিজ্ঞাস্য এই যে, এই অবিদ্যাদ্ির নিরোধ কি যম, নিয়ম ইত্যাদির 


সহিত সম্যক জ্ঞানের দ্বার! হয়, না আপনা আপনিই হয়? কিন্ত 


উভয়থা চ দোষাৎ | ২৩ ॥। 


উভয় প্রকারেই [ উভয়খা ] দোষ হয় বলিয়। [ দোষাৎ ] বৌদ্ধ 
দর্শন অসঙ্গত। যদি বল! হয় যে, অবিদ্যার্দির নিরোধ যম, নিয়মাদির 
সহিত সম্যক্‌ জ্ঞানের ছার] সাধিত হয়, তবে বৌদ্ধদের “সমুদায় পদার্থ 
স্বভাবতঃ ক্ষণবিধ্বংসী”--এই সিদ্ধান্তের অপলাপ কর! হয়। কারণ, 
ক্ষণবিধ্বংসী বলিয়া অবিদ্যা স্বতঃই নিরুদ্ধ হইবে, যমনিয়ম ও জ্ঞান 
সাধন নিপ্রয়োজন। পক্ষান্তরে যদি বল! হয় যে, অবিদ্যাদির 
নিরোধ আপনা আপনিই হয়, তবে বোৌদ্ধশাস্ত্রে মোক্ষলাভের 
অন্ত যে সমস্ত প্রক্রিয়া করিবার উপদেশ আছে, তাহা নিরর্থক 
হইয়া পড়ে। 

পূর্বেই বলিয়াছি, বৌছ্ধের ছুই প্রকারের নিরোধ ও আকাশকে 
্বরূপশূলত, তুচ্ছ, অর্ভাবমাত্র বিবেচনা করেন । কিন্তু কি প্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ, কি অপ্রতিসংখ্যানিরোধ, কোন প্রকারের নিরোধেই যে 
বন্তর একেবারে অভাব হইতে পারে না, তাহা ইতঃপূর্বেই 
দেখাইলাম। স্থৃতরাং নিরোধকে অভাব বল! যায় না। সেইরূপ, 
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আকাশে চ অবিশেষাৎ ॥ ২৪ ॥ 


একট! ভাব পদার্থ (যাহার অস্তিত্ব ‘আছে, এমন কিছু )-রূপে 
অহুভূত হওয়া বিষয়ে নিরোধদ্বয়ের সহিত আকাশেরও কোন বিশেষ 
না থাকায় আকাশও একেবারে অবস্ত নুয়। আকাশ যে একটা, বস্তু, 
ভাবপদার্ঘ, তাহার প্রকুষ্ট প্রমাণ শ্রুতি । যথা 'আত্মা হইতে আকাশ 
উৎপন্ন হইয়াছে।” তারপর যাহার! শ্রুতির প্রামাণ্য স্বীকার করিতে 
প্রস্তুত নন, তীহারাও শব্-গুণের দ্বারা আকাশ বলিয়া একটা পদার্থ 
"আছে, ইহা সহজেই অনুমান করিতে পারেন। 

তারপর বৌদ্ধমতে আকাশের লক্ষণ বলা হইয়াছে, “কোন মূর্ত 
ভ্রবোর অভাব ।১ তাহাই যদি হয়, তবে যেমন সংসারে একটা মাত্র 
ঘট থাকিলেও ঘটের একেবারে অভাব বলা যায় না; সেইরূপ মনে কর, 
একটামান্ত্র পাখী আকাশে উড়িল, ফলে আবরণের বা মূর্তত্রব্যের অভাব 
আর রহিল ন1; স্থতরাং আকাশ (আবরণের অভাব) না থাকায় 
অপর একটি পাখী আর উড়িতে পারিবে না। তবে যদি বলা হয় যে, 
‘যেখানে আবরণের অভাব নাই, শুধু সেইখানেই উড়িতে পারিবে 
না, অন্তত্র উড়িতে বাধা কি? ইহার উত্তরে বলিব যে, যেহেতু 
আকাশেরও একটা বিশেষ বিশেষ অংশ যখন স্বীকার করিতেছ, তখন 
অবশ্যই আকাশকেও একটা বস্তু ( ভাব পদার্থ) রূপে স্বীকার করা 
হইল। অস্তিত্ববান্‌ পদার্থেরই বিশেষ হয়, অভাবের আর বিশেষ কি? 
আবার, আকাশকে কিছুই না বলিয়া তাহাকে নিত্য বলার কোন 
তাৎ্পধ্যই দেখা যায় না। যাহা কিছুই-না, তাহার আবার 
নিত্যতা অনিত্যতা কি? স্থতরাং আকাশও একটা ভাব পদার্থ, 
আভাবমাত্র নয়। 


ই ]. সি ৩১৫ 


হ্‌ হইলে বিনি উপলব্ধি করেন, অম্থুভব করেন, aE ক্ষণিক 
লিতে হয়। কিন্তু তাহা অসম্ভব; 


ৰ অনুস্মতেঃ চ | ২৫॥ 
নে ৰুর, দশ দিন পূর্বে একটা কিছু অনুভব করিয়াছ, আজ 
“আবার তাহার স্মরণ হইল। এখন দেখ, সেই দশ দিন পূর্বে যে 
“ব্যক্তি অস্থভব করিয়াছিল, সে যদি স্বয়ং ক্ষণস্থায়ী বলিয়া আজ আর 
সা থাকে, তবে দশদিন পরে পূর্বানুভৃত বস্তুর স্মরণ ( অনমুস্বৃতি ) 
‘হইবে: কাহার? এইরূপ অন্ুশ্বতি তখনই সম্ভব হয়, যখন পূর্ব 
অন্থভব-কর্তা ও বর্তমানের স্মরণ-কর্তা একই ব্যক্তি হয় । একজন 
অনুভব করিল, আর অপর একজন তাহা স্মরণ করিল-_এরূপ হইতেই 
পারে না, অন্থভবকর্তা ও ম্মরণকর্তা যে একই ব্যক্তি, তাহা প্রত্যেকেরই 
প্রতাক্ষ। এই প্রত্যক্ষ অনুভূতির অপলাপ কেহ করিতে পারে না। 
অমুকদিন যে ব্যক্তি অনুভব করিয়াছিল সে, আর আজ যে ব্যক্তি 
তাহা স্মরণ করিতেছে সে--এই দুইজন ভিন্ন, এক নয়, ইহা বাতুল ভিন্ন 
কেহই বলিতে পারিবে না। স্থতরাং ‘সংসারে সবই ক্ষণিক’, এইরূপ 
অদ্ভুত মতের কোন মূল্য নাই । 

তবে যদি বলা হয় যে, জন্মাবধি মৃত্যু পর্যন্ত ক্ষণে ক্ষণে অসংখ্য 
কর্তা উৎপন্ন হইতেছে ও বিনষ্ট হইতেছে, তথাপি যে তাহাদিগকে এক 
বলিয়া মনে হয়, তাহার কারণ আর কিছুই নয়, কেবল উহাদের মধ্যে 
একটা ‘সাদৃশ্য’ আছে এবং একটার পর একটা বায়স্কোপের ছবির মত 
অবিচ্ছেদে উৎপন্ন হয় বলিয়া। কিন্তু জিজ্ঞাসা করি, 'এটী সেটার 
সদৃশ’, ইহ! বলিবে কে? যদি ছুইটা বস্তুর সাদৃশ্য বুঝিবার মত এ উভয় 
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বপ্তর অন্ডিত্বকালে বর্ধমান একজন কেহ ন থাকে, তবে ওক্ষপ 
সাদৃশ্যের বোধই হইতে পারে না। কিন্ত ‘সবই ক্ষাণক' এই মত 
শ্বীকার করিলে সেরূপ কেহ ত থাকিতে পারে না। বাঞ্তবিক অভেদ- 
বাবহার সাদৃশ্যের জন্ত হয় না) হইলে "ইহ! তাহার সদৃশ” এইরূপ 
জ্ঞানই হয়, ‘ইহা তাহাই’ এরূপ জ্ঞান হইতে পারে না। বাহ বস্ত 
সম্বন্ধে ‘এট! সেইটাই কি ন৷’,__এরূপ সন্দেহ হইতে পারে বটে? কিন্ত 
“সেই আমি’, “কি 'তৎসদৃশ আমি'--একপ সন্দেহ কাহারও হয় ন!। 
বস্তুত: লোকপ্রসিদ্ম ও :সর্বান্ুভৃত বস্তু স্বীকার না করিলে কোন 
সিদ্ধান্তেই উপনীত হওয়া যায় না। যিনি সিদ্ধান্ত করিবেন, তিনি 
হ্বয়ংই যদি ক্ষণে ক্ষণে পরিবন্তিত হন, তবে আর তিনি কি স্থির 
সিদ্ধান্ত করিবেন? এই সমস্ত কারণে বৌদ্ধমত অগ্রাহ । 

আবার, বৌদ্ধের| বলেন,_বীজ বিনষ্ট হইয়াই অঙ্কুর উৎপন্ন হয়, 
দুগ্ধ বিনষ্ট ₹ইয়াই দধি জন্মে, মাটির ডেল! বিনষ্ট হইয়াই ঘট উৎপন্ন 
হয়; বাছাদি থাহ। তাহাই রহিবে, অথচ তাহ! হইতে অঙ্কুরাদির 
উৎপত্তি হইবে, এরূপ কদাচ হয় না। এই সমস্ত দৃষ্টান্তের বলে 
সিদ্ধান্ত করা যায় যে, কারণ কৃটম্থ (অবিকৃত, যাহা 
তাহাই) থাকিলে তাহা হইতে কোন কাধ্যই জন্মতে পারে 
না। কারণ অবিকৃতই রহিল, অথচ তাহ! হইতে কাধ্য হইল, 
এরূপ হইলে যে কোন বস্তু হইতে যে কোন বস্তু উৎপন্ন হইতে 
বাধ! থাকে না। স্থতরাং কৃটস্থ অথাৎ অবিকারী বস্তু কোন 
কিছুর কারণ হইতে পারে ন! । পক্ষান্তরে অভাবগ্রন্ত 
( বিনাশপ্রাপ্ত ) বীজাদি হইতেই যখন অদ্ুরাদির উৎপত্তি হইতে 
ঢদেখ। যায়, তখন ইহাই স্থির হয় যে, অভ্ঞান হইতেই 
ভেলে উৎপত্তি হজ্জ, কিছু-না হইতেই কিছু জন্মে। কিন্ত 
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ন অসতঃ, অদৃষ্টত্বাৎ ॥ ২৬ ॥ 


অসং হইতে অর্থাৎ অভাব বা কিছু-না হইতে [ অসতঃ ] সতের, 
ভাব পদার্থের, কিছুর, উৎপত্তি হইতে পারে না [ন]; যেহেতু, সেরূপ 
কোথাও 'দেখা যায় না [ অদৃষ্টতবাৎ ]। 

যদি “অভাব” হইতে ভাবের উৎপত্তি হইত, তাহা হইলে নিদিষ্ট 
কার্যের নির্দিষ্ট কারণ থাকিত না। কেন-না “অভাব” একই, তাহার 
ত কোন ইতর বিশেষ নাই। মাটির “অভাব”ও অভাব, 
বীজের “অভাব”ও অভাব । “অভাব” কারণ হইলে মাটির “অভাব” 
হইতে অঙ্কুর জন্সিতে বাধা কি? যদি অভাবেরও বিশেষত্ব স্বীকার 
করা হয়--যেমন যদি বলা হয় যে, বিনষ্ট বীজে যে অভাব, আর 
আকাশকুসহ্ধমের যে অভাব, এই ছুই অভাব এক নয়, উভয়ের 
বিশেষ ব! পার্থক্য আছে,_তবেই বল হইল, অভাবমাত্র কাহারও 
কারণ নয়। ফলকথা, যদি বল] যায় যে, বীজের অভাব হইতেই 
অন্থুর উৎপন্ন হয়, মাটির অভাব হইতে হয় না, তাহা 
হইলে স্পষ্টই দেখা যাইতেছে. যে, বীজ্রেরই এমন কিছু 
বিশিষ্টত৷ আছে, যাহার অস্তিত্বেই অঙ্কুরোৎপত্তি হইতে পারে, অভাব 
স্বয়ং কাহারও কারণ হইতে পারে না। যাহার কোনরূপ বিশিষ্টতা 
নাই, এরূপ অভাব হইতে যদি কার্ধ্যোৎপত্তি হইত, তবে ঘোড়ার ডিম 
হইতেও অস্কুরোৎপত্তির বাধা থাকিত না। যদি বাস্তবিক অভাবেরও 
বিশেষত্ব থাক! স্বীকার কর! হয়, তবে আর তাহা অভাব থাকে না, 
তাহাও ভাবই হয়। যদি অভাব হইতেই ভাবের উৎপত্তি হইত, 
তবে প্রত্যেক ভাব পদার্থের মধ্যেই অভাব অনুস্যত থাকিত, 
যেমন মৃত্তিক! নিশ্মিত সকল পদার্থে ই মৃত্তিকা অমুস্থ্যত থাকে । 
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আর, কুটস্থ বা অবিকারী বস্তু কাহারও কারণ হয় না, একথাও 
বল! যায় না। কেন, কঙ্কন, কেমুর প্রভৃতিতে কি অবিকৃত স্বর্ণ 
থাকে না? বীজের যে আপাতবিনাশ হয় বলিয়া মনে হয়, তাহাও 
প্রকৃত বিনাশ নহে। বীজের বীজত্ব নষ্ট হইলে কদাচ তাহ! 
হইতে অঙ্কুরোৎপত্তি হইতে পারে না। তবে বীজের পূর্ববাবস্থার 
পরিবর্তন হইয়া অঙ্কুরাবস্থায় পরিণতি হয়- এইমাত্র । সে 
জন্য এই পরিবর্তনকে বীজের ধ্বংস বল যায় না। ((ক্রঃ স্থঃ ২,১১৪, 
রষ্টব্য )। স্থতরাং অভাব হইতে ভাবের উৎপত্তি যখন কোথাও দেখ! 
যায় না, তখন বৌদ্ধমত অগ্রাহ্‌। 

আর অভাব হইতে যদি ভাবের উৎপত্তি স্বীকার করা যায়, তবে 


উদ্াসীনানাম, অপি চ এবং সিদ্ধিঃ ॥ ২৭ ॥ 


নিশ্চেষ্ট পুরুষেরও [ উদাসীনানীমপি চ ] অভিপ্রায় সিদ্ধি [ সিদ্ধিঃ ] 
হইতে পারে ।. অভাব হইতেই যখন সব হইবে, তখন আর কৃষকের 
ভূমিকর্ষণ নিশ্রয়োজন, শস্য অমনিই হইবে । মোক্ষের জন্যও কোন 
চেষ্টা করার প্রয়োজন নাই, সে ত হইবেই, যেহেতু মোক্ষ উৎপাদনের 
যাহা কারণ অর্থাৎ অভাব, তাহা ত পর্ধত্রই একান্ত স্থলভ। স্থতরাং 
অভাব হইতে ভাবের উৎপত্তি, এ অতি অসঙ্গত অভিমত । 


এ পধাস্ত যে বৌদ্ধসম্প্রদায় বাহ ও আভ্যন্তর উভয় প্রকার 
পদার্থেরই অস্তিত্ব স্বীকার করেন তাহাদের মতেরই আলোচনা করা 
গেল। আর এক সম্প্রদায় বৌদ্ধ আছেন, তাহাদিগকে বিজ্ঞানবাদী 
বল! হয়। তাহারা বলেন, বাহিরে কিছুই নাই, সবই অন্তরে । 
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একমাত্র বিজ্ঞান বা বুদ্ধিই (1968), কি বাহ্‌, কি আত্তর, সর্বপ্রকার 
ভাব বা বস্তর আকারে প্রতিভাত হুয়। বিজ্ঞান ব্যতীত বাহ্‌ বস্তু নাই। 
ইহার প্রমাণ স্বরূপ তাহারা বলেন যে, বাহ্‌ বস্তু থাকা সম্ভবই নয়। 
কেন-না, মনে কর, একটা স্তম্ভ । এক্ষণে ভাবিয়া দেখ, এই স্তভটা 
কি কতকগুলি পরমাণু, না! পরমাণুর সমষ্টি? যদি বস্তুতঃ পরমাণুই 
হয়, তবে ' স্তম্ভ বলিয়া কোন জ্ঞান হইতে পারে না; কারণ, পরমাণু 
ইন্দ্রিয-গোচরই হইতে পারে না। আবার স্তস্তকে পরমাণুর ' সমষ্টিও 
বলা যায় না; কারণ, ‘সমষ্টি’ পরমাণু হইতে ভিন্ন, কি অভিয়, তাহা 
নির্ণয় করা যায় না। এইরূপে অন্তান্ত সমস্ত তথাকথিত বাহা পদার্থই 
উড়াইয়। দেওয়া যাইতে পারে। তারপর দেখ, ত্তস্তজ্ঞান, 
ঘটজ্ঞান, পটজ্ঞান ইত্যাকার যে সাধারণ জ্ঞান হয়, ইহাদের 
মধ্যে জ্ঞানেরই এক একটা বৈশিষ্ট্য দেখা যায়। এই জ্ঞানগত 
বৈশিষ্ট্য দ্বারাই যাবতীয় ব্যবহার নিষ্পন্ন হইতে পারে, সে 
জন্য আর বাহিরের বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার করিবার কোন প্রয়োজন 
নাই। জ্ঞান ব্যতীত যখন বাহ বিষয়ের অস্তিত্বের কোন 
প্রমাণই পাওয়। যায় না, জ্ঞানেই যখন বাহা বস্তুর অস্তিত্ব, তখন 
বাহ বস্তুর পৃথক অস্তিত্ব স্বীকার করিবার কোনই প্রয়োজন নাই । 
বাহিরে কিছু না থাকিলেও যে কেবল অন্তঃস্থ জ্ঞানই বাহিরের 
জ্ঞেয় বিষয়ের আকার ধারণ. করিতে পারে, তাহার দৃষ্টাস্ত 
স্বপ্ন, ইন্দ্রজীল, মরীচিকীর জলদর্শন ইত্যাদি । ত্বপ্রাদি স্থলে যেমন 
বিবিধ বাসনা (সংস্কার, 101:55510175) স্বপ্নের বৈচিত্র্য জন্মায়, জাগ্রৎ 
অবস্থায়ও সেইরূপ অনাদি বাসনা বুদ্ধিতে আরূঢ হইয়া এই জাগতিক 
বিচিত্র ব্যবহার নিষ্পন্ন করে। স্থতরাং বাহিরে কিছুই নাই, সমস্তই 
অস্তরে। ইহাই হইল বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধদের মত। কিন্ত বাহ বস্তুর 
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ন অভাবঃ, উপলব্ধেঃ ॥২৮।। 


অভাব নাই [ অভাবঃ ন]। অর্থাৎ বাহিরে কিছুরই অন্ডিত্ব নাই, একথা 
হইতে পারে না; কারণ, বাহ বন্য প্রতোক অনুডবেই উপলব্ধ হয় 
1 উপলগ্গে: 1]. যাহা অচ্গভব করি, তাহা নাই--এ কেমন কথা? 
এ যেন উদর পৃষ্ি করিয়া ভোজনাত্তে বলা, ‘নাঃ, আমি ত কিছুই খাই 
নাই, । বাধা পদার্থ প্রতিনিয়ত অনুভব করিয়াও ‘বাহ পদার্থ নাই’, 
একথা প্রলাপ ব্যতীত আর কি হইতে পারে? তবে বিজ্ঞানবাদী 
যদি বলেন যে, ‘হ্যা, বাহিরে কিছুই উপলদ্ধি করি না, এমন নয়, 
তবে যাহ! বাহিরে বলিয়! অনুভব করি, তাহাও অন্তরের উপলদ্ধিরই 
একট। আকার-বিশেষ। কিন্তু জিজ্ঞাসা করি, কেহ কি কখনও 
উপলব্ধিকেই স্তস্ত, ঘট, পট ইত্যাদি বলিঘ্া! অনুভব করে, না স্তম্ভের 
উপলব্ধি, ঘটের উপলব্ধি ইত্যাদি বলিয়াই অন্থভব করে ? ফলে 
অবশ্যই বলিতে হইবে যে, বাহিরে যে বস্তু আছে, তাহার প্রকৃষ্ট 
প্রমাণ এই অন্থভবই । বিজ্ঞানবাদী বলেন, উপলব্ধি অস্তরেরই, তবে 
বাহিরের সত্ত বোধ হয় মাত্র । কিন্ত বাহিরে যদি কিছুই না থাকে, 
তবে বাহিরের সত হয় কিক্ূপে? বস্তুত: বাহিরে যে বস্তুর অস্তিত্ব 
আছে, ইহা প্রত্যক্ষাদি সর্ব প্রমাণেই স্থিরীকৃত হয়। জ্ঞানের যে আকার, 
বিষয়েরও সেই আকার (যেমন, ঘট-জ্ঞান )--সেই আন্ত জান আর বিষয় 
এক নয়। জ্ঞান না হইলে বিষয় থাক! না-ধাকা সমান, আর বিষয় 
না হইলেও জান হয় না; এই জন্য জ্ঞান ও বিষম এক, ইহাও বলা 
যায় না। জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের এই যে একসঙ্গে উপলব্ধি, ইহার কারণ 
উভয়ের অভিন্নত! নয়, প্রতাত বিষয় উপলক্ষেই জ্ঞান হয় বলিয়া এরূপ 
পৃথক উপলব্ধি হয়। ঘটজ্ঞান, পটজ্ঞান ইত্যা'দ স্থলে ঘট, পট 
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ইত্যাদিরই ভিন্নতা, জ্ঞানাংশে ভিন্নতা নাই। ফলে অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে যে, বস্তু ও বস্তুর জ্ঞান পরস্পর ভিন্ন, এক নহে। 
তারপর, বৌদ্ধেরা যে বিজ্ঞানের অস্তিত্ব স্বীকার করেন, তাহার প্রমাণ 
কি? বৌদ্ধেরা নিশ্চয়ই বলিবেন, বিজ্ঞান অনুভবগমা, তাই বিজ্ঞান 
স্বীকার করি। তাহ! হইলে বাহবস্তও ত অঙম্ুভবগম্য, তাহা স্বীকার 
করিতে বাধা কি? | 

তারপর, স্বপ্রামৃতূত পদার্থের সাদৃশ্য দেখাইয়া যে বাহাবস্তর অভাব 
কল্পন! করা, তাহাও ঠিক নয়। কারণ, 


বৈধর্ম্যাৎ চ ন স্বপ্নাদিবৎ ॥ ২৯ || 


জাগ্রৎ অবস্থায় যে সমস্ত বিষয়ানুভব হয়, তাহার সহিত স্বপ্ন, কি 
ইন্্রজাল প্রভৃতিতে অনুভূত বিষয়ের অনেক পার্থক্য আছে, এই জন্ত 
[ বৈধশ্বাৎ ] বাহবস্তুকে ম্বপ্নাদির মত অলীক বলাষায় নান 
স্বপ্রাদিবৎ ]। স্বপ্নের ধর্ম বা স্বভাব, আর জাগ্রতের ধর্শ্ম বা স্বভাব এক 
নয়, সম্পূর্ণ শ্বতন্র। দেখ, স্বপ্রাদিতে অনুভূত পদার্থ জাগ্রত হইলে 
মিথা! বলিয়া বোধ হয়। কিন্তু জাগ্রৎ অবস্থায় যে সব বিষয়ের উপলব্ধি 
ক্কর! যায়, তাহ! কিন্ত ওরূপ মিথ্যা বলিয়া বোধ হয় না। আবার ্বপ্র- 
দর্শন এক রকমের স্বতি। কিন্ত জাগ্রতের জ্ঞান উপলব্ধি। শ্বতি ও 
উপলব্ধি যে এক নয়, ইহা সর্ববাদী সম্মত। উপলব্ধি বর্তমান 
' বিষয়েরই হয়, কিন্তু স্বতি হয় কেবল অতীত বিষয়ের । 

তারপর যে বিজ্ঞানবাদীরা বলেন, ‘বিচিত্র বাসনার দ্বারাই বিচিত্র 
ব্ঞান ( ঘটজ্ঞান, পটজান ইত্যাদি নানা প্রকারের জ্ঞান ) উৎপন্ন হইতে 
পারে, তাহার অস্ত আর বাহ পদার্থের অস্তিত্ব স্বীকার করিবার 
প্রয়োজন নাই'-_-একথাও ঠিক নয়। কারণ, এই মতে বাসনার 
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ন ভাবঃ, অনুপলদ্ধেঃ | ৩০ || 

অস্তিত্বই সম্ভব হয় না [ ভাবঃ ন ]; কেন-না, বাহ্‌ বস্তুর উপলব্ধিই হয় 
না [ অন্ুপলন্ধেঃ ]। কোন একট! গ্রিনিষের উপলব্ধি হইলে, তবেই 
তাহার একটা বাসন! (সংস্কার, 10775351090 ) থাকিতে পারে। 
বৌদ্ধমতে বাহ বস্তু নাই, সুতরাং তাহার উপলব্ধিও হয় না, ফলে 
কোনরূপ সংস্কার বা বাসনাও থাকিতে পারে ন!। 1a 

আর, এই যে বাসনা ব! সংস্কার, ইহার অবশ্য একটা আশ্রয় 
থাকিবে। সংস্কার কোন স্থির অবলম্বন ব্যতীত থাকিতে পারে না। 
কিন্ত বৌদ্ধমতে স্থির কোন কিছুরই অস্তিত্ব স্বীকার কর! হয় না। 
এই মতে সকল পদার্থই 


ক্ষাণিকত্বাৎ ॥| ৩১ ॥ 
ক্ষণিক বলিয়া বাসনার কোন আশ্রয় পাওয়া যায় না। ভূত, ভবিষ্যৎ 
ও বর্তমান--এই তিন কালে বিদ্যমান কোন এক সাক্ষী না থাকিলে 
কোন এক নিদ্দিষ্ট স্থানে ও কালে উৎপাদিত বাসনা, স্বতি. ব! 
প্রত্যভিজ্ঞা (recogn৷iচi০n, পূর্ববদৃষ্ট: কোন পদার্থকে সেই পদার্থ 
বলিম্বা চেনা) কিছুই সম্ভব হয় না। স্থতরাং 


সর্ববথা অনুপপভেঃ চ | ৩২ !! 


সর্ব প্রকারেই বৌদ্ধমত অযৌক্তিক বলিয় প্রতিপন্ন হওয়ায় উহা 
অগ্রাহ । ক 


এক্ষণে জৈনমতের আলোচন! করা যাউক। জৈনেরা বলেন, 
পদার্থ (cate8০rie5 ) সাতটা । (১) জ্ঞীব্ৰ-ভোক্তা। (২) 


* সর্যবশূন্তবাদ যে নিতান্তই অদমীচীন, ইহা? প্রমাণ করিতে যুক্তি প্রয়োগ জনাবন্তক । 
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অআঅভ্ীব্_ভোগ্যবস্ত । (৩) আল্ৰসব--বিষয়ের দিকে ইন্দ্িয়ের 
প্রবৃত্তি । (৪) স্ন্রক্র_যম, নিয়ম ইত্যাদি । (৫) ন্নিভর্জকলল-__ 
তগ্তশিলায় আরোহণ প্রভৃতি পাপনাশন কঠোরত!! (৬) ক 
শকর্শ। (৭) ৫চ্মাক্ষ- কর্মপাশ বিনাশের পর আলোকাকাশে 
কলত উৰ্দ্ধ গমন । আবার সংক্ষেপে পদার্থ ছুইটা_-জীব ও অজীব। 
অপর যারতীয় বস্তুই এই দুইটীর অন্তভূত। এই জীব ও অজীব, 
ইহাদের আবার পাচ প্রকারের ভেদ আছে, তাহাকে জঅস্তিকাহ্স 
বলে। “অন্তিকায়' শব্দের অথ” ‘পদাথ’। পাচ রকমের অস্তিকায় 
যথা :-_-জ্ঞীবাস্তিকা হত, পুদচালান্ডিকাক্স [ পরমাণুর সমষ্টি ], 
প্রশ্গ্যান্ডিক্কাল্স, অশ্র্মাস্তিকাফ্স ও আক্কাশাস্ডিকাত্র। 
ইহাদের আবার নান অবান্তর ভেদ জৈনের! বিবৃত করেন। প্রত্যেক 
পদার্থে তাহারা সপ্ত্্ভঙচ্ছীনক্ম নামক যুক্তি প্রয়োগ করেন। 
'সপ্তভঙ্গী” অথ” ‘সাত প্রকারের ভঙ্গ বা বিভাগ আছে যাহাতে, তাহা? । 
নয়’ অথ”ন্যায়” বা ‘যুক্তি'। সেই সপ্তভঙ্গীনয় এই £--[ ১] স্যাদেস্তি, 
[২] ল্তান্সান্তি, [৩] য়্াদত্তি = নাস্তি = [৪] 
প্যাচ বক্তুন্যঃ, [৫] স্যাদ্ছস্ডি চাবক্তন্যশ্ভ, [৬] স্যান্নাস্তি 
চান্ক্তল্যস্ড, ['] সাদকত্ি চ নাস্তি চাবক্তসন্যশ্চ | 
'স্তাৎ” অথাৎ কথঞ্চিৎ, কোন এক প্রকারে । ‘অস্তি’ অথাৎ আছে। 
‘নাস্তি’ অর্থাৎ নাই। “অবক্তব্য' অর্থাৎ বলিবার অযোগ্য । ইহার 
তাৎপধ্য এই যে, প্রত্যেক পদার্থ সম্বদ্ধেই এই সাতটী নয় প্রযুক্ত হইতে 
পারে, অর্থাৎ প্রত্যেক পদার্থই একভাবে স্যান্ডি অর্থাৎ কোনরূপে 
আছে, আবার অন্ভাবে স্যান্নান্তি-_অর্থাৎ অন্তরূপে নাই, আবার উহা 
স্যা্দন্তি চনাস্তি চ--অর্থাৎ আছেও, নাইও! এই ভাবে সবগুলি 
ভঙ্গই উহাতে প্রয়োগ কর! যাইতে পারে। কিন্তু এই অদ্ভুত মত 
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ন একম্মিন্‌ অসম্ভবাৎ || ৩৩ ॥ 

যুক্তিসঙ্গত নয় [ ন ]; কারণ, একই সময়ে একই বস্তুতে বহু বিরুদ্ধ 
ধন্মের সমাবেশ হইতে পারে না [ একন্মিন অসম্ভবাৎ ]। একই বস্ত 
একই সময়ে আছে ও নাই--এন্সপ সম্পূর্ণ বিরুদ্ধভাবাপর হইতে 
পারে ন। এই টঙজনমত স্বীকার করিলে কোন বিষয়েই 
নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান হইতে পারে না। জৈন মতটাও একভাবে 
আছে, অন্থভাবে নাই, বল! যাইতে পারে। এরূপ সংশয়াপর 
বস্তঙ্খান দ্বারা কাহারও কোন উপকার হইতে পারে না। 
‘আছে ও নাই"--এই ছুইটিকে যদি বস্ত্র স্বরূপ বল! হয়, তবে কি 
ইহলৌকিক পদার্থ, কি স্বর্গ, কি মোক্ষ সমস্তই অনিশ্চিত হইয়া পড়ে। 
এই অনিশ্চিতের প্রতি কাহারও শ্রন্ধা হইতে পারে না। 

তারপর জনের! বলেন, আত্মা শরীরপরিমাণ, অথাৎ শরীর মত 
বড়, আত্মাও তত বড়, কিন্তু 

এবঞ্চ আত্মা-অকাৎ্ন্ন্যম | ৩৪ | 

এমন হইলে [ এবঞ্চ ] আত্মা পরিচ্ছিন্ন হইয়া পড়েন [আত্মাকাতন্রাম্‌ ]। 

আত্ম! যদি শরীর পরিমিত হন তবে তিনি অপূর্ণ, স্বঙ্নস্থানবাপী 
অথাৎ পরিচ্ছিন্ন হন। ফলে ঘট পটাদির মত অনিতাও হন। যাহা 
কিছু পরিচ্ছিন্্। তাহাই অনিতা, অচিরস্থায়ী, ধ্বংসশীল। স্বতরাং 
আত্মাকে দেহপরিমাণ বলিলে তাহার নিভাতা থাকে না। 

আরও দেখ, শরীরের পরিমাণের কোন স্থিরতা নাই। মনে 
কর, মানবশরীরপরিমিত মানবাত্ম! কর্মফলে হন্তিজন্ম প্রা হইল *। 
এক্ষণে এ মানবশরীরপরিমিত আত্মা হস্তী-শরীরের সর্বত্র কিরূপে 


* জৈনেরা ( বৌদ্ধেরাও ) জন্মান্তর ঘানেল। 
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ব্যাপ্ত হইয়া থাকিবে ? যদি পিপীলিকারূপে জন্মগ্রহণ করে, তবে 
তাহাতেই বা কিরূপে ধরিবে? এক জীবনেই ব! বাল্য, যৌবন, 
বার্ছক্যে আত্মার কি অবস্থা হইবে? আত্মা যদি প্রতিনিয়ত এইরূপ 
ছোট বড় হইতে থাকে, তবে সেই অনিত্য আত্মাকে কর্দফলভাগীই 
বা বল! যায় কির্ূপে ? 

আত্মার বহু অবয়ব (অংশ) 'আছে, কোন শরীরে অবয়ব বৃদ্ধি 
হয়, কোন শরীরে কমিম্বা যায়, এরূপ পধ্যায়ক্রমে হাস বৃদ্ধি স্বীকার 
করিলেও 

ন চ পর্ধ্যায়াৎ অপি অবিরোধঃ, 

| বিকারাদিভ্যঃ || ৩৫ || 
বিরোধের নিরসন হয় না[ অবিরোধঃ ন ]7 যেহেতু, তাহাতে আত্মার 
বিকৃত হুইয়া যাওয়া প্রভৃতি দোষ অনিবাধ্যই থাকিয়া: যায় 
[বিকারাদিভ্যঃ ]। সময়ে অবয়ব আসিয়া আত্মাকে বর্ধিত করে, 
আবার সময়ে অবয়ব ক্ষয়-প্রাপ্ত হইয়। আত্মাকে ক্ষীণ করে--এরূপ হইলে 
আত্মার কোন নিদ্দিষ্ট পরিমাণ থাকিল না । ফলে সে বিকারী ও অনিত্য 
হইয়া পড়িল। আত্মা যদি ক্ষণে ক্ষণে পরিবন্তিত হইতে থাকে, তবে 
বন্ধই বা কাহার, মোক্ষই বা কাহার? অবয়বের হ্থাস বৃদ্ধি থাকায় 
শরীরকে যেমন আত্ম! বলা যায় না, সেইরূপ জৈনমতে আত্মাও অনাত্মা 
হইয়া! পড়ে । আবার, বৃদ্ধির সময় অবয়ব কোথা হইতে আইসে, 
ক্ষয়ের সময়েই বা কোথায় যায়, তাহাও নিরূপণ করা যায় না। আত্মা 
যখন ভূত (মৃত্তিকাদি ) হইতে উৎপন্ন নয়, তখন ভূত হইতে অবয়বের 
আগমন এবং ভূতেই বিলয় -এরূপও বল! যায় না। এই সমস্ত কারণে 
আত্মাকে দেহ-পরিমাণ ধলা যায় না। 
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আবার, টনের! মুক্তাবস্থায় আত্মার পরিমাণকে স্থির, একর, 
হাস-বৃদ্ধি-রহিত, নিত্য বলেন। কিন্ত 

| ্ত্য-অবশ্থিতেঃ চ. উভয়-নিত্যত্বাৎ 

. অবিশেষঃ ॥ ৩৬ ॥ 

অস্ত্য অবস্থায় অর্থাৎ মোক্ষ-অবন্থায় আত্মা যদি নিত্য হয় [ অস্ত্যাব- 
স্থিতেঃ] তবে আদি ও মধ্য অবস্থায়ও যে নিত্য, একথা বলিতেই 
হুইবে [ উভয়-নিত্যত্বাৎ ]; ফলে দাড়ায় এই যে, আত্মা আদি, মধ্য 
ও অস্ত সর্ব অবস্থাতেই একরূপ, সর্ব প্রকার বিশেষ-রহিত 
[ অবিশেষঃ ] । 

মোক্ষাবস্থায় আত্মার যে পরিমাণ, তাহা যদি পূর্বে না থাকে, 
এ সময়েই উৎপন্ন হয়, তবে তাহাকে নিত্য বলা যায় না; কারণ, 
উৎপর পদার্থ মাত্রই ধ্বংসশীল, অনিত্য। এ পরিমাণ নিত্য হইলে 
অবশ্তই বলিতে হইবে, উহা, পূর্বেও ছিল। সুতরাং সর্বাবস্থায়ই আত্মা 
এক পরিমাণ, ইহাই যুক্তিযুক্ত । কিন্তু জৈনের! তাহা স্বীকার করেন 
না, অতএব তাহাদের যত অগ্রাহ । . 


এক্ষণে যে সমস্ত দার্শনিক ঈশ্বরকে কেবল নিমিত্ত .কারণ বলেন, 
তাহাদের মতের পরীক্ষা কর! যাউক। কোন কোন সাংখ্য- 
মতাবলম্বী ও যোগম"চাবলম্বী দার্শনিক যনে করেন, প্রধান, পুরুষ ও 
ঈশ্বর এই তিনটা তত্ব পরস্পর একাস্ত ভিন্ন ও স্বতত্ত্র। তন্মধ্যে 
ঈশ্বর_ প্রধান [ প্রক্কৃতি ] ও পুরুষের অধিষ্ঠাতা অর্থাৎ ঈশ্বরই প্রধান 
ও পুরুষকে পরিচালিত ও নিয়ন্ত্রিত করেন, তিনি ‘কেবল নিমিত্ত 
কারণ, উপাদান নহেন। . মহেশ্বর মভাবলম্বীরা এবং কোন কোন 
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বৈশেধিক ও নৈয়ায়িক ঈশ্বরকে কেবল নিমিত্ত কারণ বলিয়! নির্দেশ 
করেন। কিন্তু | 


পত্যুঃ অসামঞ্জস্যাৎ || ৩৭ ॥ 


প্রধান ও পুরুষের অধিষ্ঠাত! ঈশ্বরের [ পত্যুঃ ] জগৎকারণতা যুক্তি- 
শঙ্গত নহে, যেহেতু তাহাতে অনেক অসামপ্তন্ত হয় [ অসামঞ্জস্তাৎ ] 
... প্রথমতঃ দেখ, যে ঈশ্বর স্বয়ং স্বতন্ত্রস্বভাব, তিনি যদি উত্তম, মধ্যম 
ও অধম প্রাণী স্ুষ্টি করেন, তবে তিনি অবশ্যই পক্ষপাতিত্ব দোষে 
দুষ্ট হন। | ] 

শিষা। কেন, জীবের স্বকীয় কর্ান্ুসারেই ঈশ্বর কাহাকেও 
উত্তম, কাহাকেও মধ্যম, কাহাকেও বা হীন করিয়া শ্ুষ্টি করেন--এরূপ 
বলিলে ত তাহার পক্ষপাতিত্ব দোষ হয় না। 

গুরু। না, সেরূপ বল! যায় না । কারণ, কর্ণ জড়, তাহা ঈশ্বরকে 
স্বষ্টিকার্য্যে প্রবর্তিত করিতে পারে না। বস্তুতঃ ঈশ্বরই কর্মের 
প্রবর্তক; আবার কর্মও ঈশ্বরকে প্রবন্তিত করে, এরূপ বলিলে প্রথমে 
কে কাহার প্রবর্তক তাহা স্থির করা যায় না। 

শিষ্য । কিন্তু যদি এরূপ বল! যায় যে, বীজাঙ্কুরের ন্যায় কর্মের 
একটা অনাদি প্রবাহ চলিয়া আসিতেছে, এবং ঈশ্বর পূর্বব পূর্ব কর্শ্ 
অনুসারে পর পর স্থষ্টি সম্পাদন করেন? . 

গুরু। না, তাহাও বলা যায় না। কেন-না পূর্ব্ব পূর্ব্ব কর্ম্মও 
জড়, তাহাও ঈশ্বরকে স্থষ্টিতে প্রবর্তিত করিতে পারে না! বীজ ও 
অঙ্কুরের দৃষ্টান্ত আপাততঃ অন্তোন্তশ্রয় দোষ* দুষ্ট বলিয়া 


* ক না হইলে খ হয় না, আর খ ন। হইলে ক হয় নাঁ-এরপ অসম্ভাবনা রূপ 
দোষের নাম স্কায়শান্তে অন্যোন্তাশ্রয় দোষ । | 
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বোধ হইলেও যেখন প্রত্যক্ষ প্রমাণে বীজ হইতে অঙন্কুরের 
উৎপত্তি, আবার অপুর হইতে বীঙ্জের উৎপত্তি সিদ্ধ হয়, 
এবং সেইজন্ত উহাদের একট। অনাদি প্রবাহ স্বীকার করিলেও 
অনবস্থা দোষ * হয় ন|; বর্তমান স্থলে কিন্তু সেরূপ ঈশ্বর ও কর্মের 
অনাদি প্রবাহ স্বীকার কর! যায় না। কারণ উহা! প্রত্যক্ষাদি কোন, 
প্রমাণেরই অনুমোদিত নহে ৭ । স্মতরাং এরূপ একটা নির্শ ল কল্পনা! 
দ্বারা কোন সত্য সিদ্ধান্ডে উপনীত হও যাধ না। অতএব ঈশ্বর 
কম্ম অনুসারে ৮ করেন, এরূপ বলিলেও কোন লাভ নাই। ফলে 
ঈখরকে কেবল নিমিত্তকারণ ধলিলে বলিতে হয়, তিনিই উত্তম, 
মধাম ও অধম 2 করেন, এবং ঈদৃশ ঈশ্বর যে রাগছ্েষদুষ্ট, ইহা 
বলাই বাছলা। 

আবার, যাহারা ঈশ্বরকে 'উদাসীন' বলেন, তাহাদের মতও যুক্তিসহ 
নয়; কারণ উদাসীন হইলে তিনি ত কিছুই করিতে পারেন না, ফলে 
৮৫ হহতে পারেনা, 

তারপর, নিমিত্রকারণবাদীরা ( যাহার! ঈশ্বরকে কেবল নিমিত্ব- 
কারণ বলেন) ইঈশ্বরকে প্রধান ও পুরুষ (জ্বীবাত্মা ) হইতে স্বত্ত 
বলিয়া মনে করেন, অথচ বলেন যে, ঈশ্বরই এ উভয়ের অধিষ্ঠাতা বা 
পরিচালক। কিন্তু ঈশ্বর যদি প্রধান ও পুরুষের পরিচালক হন, তবে 
অবশ্যই তাহার সহিত উহাদের কোন-না-কোন প্রকারে একটা সম্বন্ধ 
থাকিবে । কিন্ত সেরূপ কোন 


+ শ্রমুকের পূর্বে অমুক, তার পূর্বের অমুক-_এট্জপ পূর্ব পূর্বের অনুসন্ধান করিতে 
করতে যদি কোধাও শেষ না মিলে, তবে তাহাকে অনবস্থা দোষ বলে। 

1ব্রঃ 2১ ২.১. ৩৪৩৩ সহ তুলনা কর। বীজান্র স্থলে প্রত্যক্ষ প্রমাণ বলে 
দোষের পরিহার হয়, উ স্থানে শ্রতাদির প্রমাণে দোষ ক্ষালন হয়। 
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সন্বন্ধঅনুপপওণ্ডেঃ চ || ৩৮ || 


সন্বদ্ধই উপপন্ন (যুক্ত) হয় না বলিয়া এরূপ ঈশ্বর স্বীকার কর! 
যায় না ।--- 

এই মতাবলম্বীর! বলেন, প্রধান, পুরুষ ও ঈশ্বর-_-ইহারা সকলেই 
সর্বব্যাপী ও অবয়বরহিত। তাহা" হইলে ইহাদের ‘সংযোগ’ রূপ 
সম্বন্ধ হইতে পারে না। কারণ দুই বাঁ ছুই'এর অধিক পদার্থের 
আংশিক মিলনের নাম সংযোগ | প্রধানাদি যখন সর্বব্যাপী ( অতএব 
সর্বদাই সংযুক্ত) এবং অংশরহিত, তখন সংযোগ সম্বন্ধ হইতেই 
পারে না। আবার, যেহেতু উহার কেহ কাহারও আশ্রিত নয় 
(মধুর মিষ্টত্ব যেমন মধুর আশ্রিত, সেইরূপ), সেইহেতু ‘সমবায়’ 
নামক সন্বন্ধও হইতে পারে না। আশ্রিত ও আশ্রয়ের ( আধারের ) 
সহিতই সমরায় সম্বন্ধ হয়। তবে যদি বল যে, যেহেতু এই জগৎ 
ঈশ্বর পরিচালিত প্রধানের কাধ্য, সেইহেতু এ তিনের মধ্যে অবশ্যই 
কোন-না-কোন রকমের একটা সন্বদ্ধ আছেই--এরূপ অনুমান করিতে 
প্রারি। কিন্তু ইহার উত্তরে বলিব, জগৎ্টা যে ঈশ্বর-পরিচালিত 
প্রধানের কাধ্য, এই সিদ্ধান্তত অমূলক, কাল্পনিক, অপ্রতিষ্ঠিত। 
টদূশ মানিয়। লওয়া সিদ্ধান্তের উপর নির্ভর করিয়া কোনরূপ অস্থমান 


ই সবিনামাজ। 
a? 


গুরু । না, তাহা পারে না; কারণ, ব্রহ্ম ও মায়ার মধ্যে মায়াময়, 
বনী একট। অভেদ সম্বন্ধ আছে। কেবল-নিমিত্ব-কারণবাদী ও. 
বৈহাস্িকের মতের পাথক্য এই যে, কেবল-নিমি ত্-কারণবাদীর? 
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অনুমান বলে (যেমন যেমন সচরাচর দেখা যায়, তেমন তেমন ) 
ওর্ূপ কারণের অনুমান করেন, কাজেই তাহার! অপ্রত্যক্ষ [ যাহা 
ফোন দিন দেখা খায় নাই ] কিছুর কল্পনা করিতে পারেন না; আর, 
বৈদান্তিক শান্ত্রান্থলারেই কারণের স্বরূপ নির্ণয় করেন, সুতরাং যেমন 
দেখা যায়, ঠিক তেমনই মানিতে হইবে,এরপ নিয়ম তাহাদের 
পক্ষে খাটে না। 

তারপর, দেখা যায় যে, কুস্তকার প্রভৃতি [ নিমিত্ব-কর্তী ] প্রত্যক্ষ ও 
রূপাদিযুক্ত মুত্তিকার্দির অধিষ্ঠাতা হইয়া ঘটাদি প্রস্তুত করে? কিন্ত 
অনুমান-সর্ধস্ব তাকিকের পক্ষে সেরূপ 


অধিষ্ঠান-অনুপপত্তেঃ চ ॥ ৩৯ ॥ 

অধিষ্ঠান উপপন্ন হয় না বলিয়াও তাহার কল্পিত ঈশ্বর অমান্য। 
অপ্রত্যক্ষ ও রূপার্দিবিহীন কোন কিছুকেই অধিষ্ঠেয় [ অধিষ্ঠাতা বা 
নিমিত্ব-কর্তার অবলম্বনীয় ] হইতে দেখা যায় না; স্থতরাং ঈশ্বরও 
অপ্রত্যক্ষ রূপাদিহীন প্রধানের অধিষ্ঠাতা হইতে পারেন না। 

শিষ্য । কিন্ত চক্ষুপ্রভৃতি করণ [ইন্দ্রিয়] অপ্রতাক্ষ এবং তাহাদের . 
কোন রূপ [ আকার ]ও নাই, অথচ পুরুষ [ জীবাত্মা ] তাহাদের 
অধিষ্ঠাত! [ পরিচালক ]। ঈশ্বরও 

করণবৎ চে ?- 

ইন্জ্িয়ের মত [ করণবৎ ] প্রধানের অধিষ্ঠাতা--এরূপ বদি বলি 
[ চেৎ ]1?-- 

গুরু। ন, ভোগাদিভ্যঃ 18০ || 
মা, সেরূপ বলিতে পার ন! [ন]; কারণ, তাহা হইলে বলিতে 
হয়, ঈশ্বরেরও ভোগন্থখ আছে। পুরুষ যে ইন্দ্রিয়বর্গের অধিষ্ঠাতা 


২-২-৪১ ] বেদাস্ত-দর্শন ৩৩১ 
তাহা পুরুষের স্থখ দুঃখের ভোগ [ অনুভব] হইতে অনুমান করা 
যায়; কিন্ত ঈশ্বরের সেরূপ কোন ভোগ স্বীকার করিলে তিনি 


আমাদেরই মত একটা সংসারী জীব হইয়া পড়েন। 
এই মতে আরও দোষ আছে। সে দোষ হইতেছে ঈশ্বরের 


অন্তবস্্ম্‌ অসর্ববজ্ঞরতা বা ॥ ৪১ || 

অস্ত [ বিনাশ ] থাকা [ অস্তবত্বম্‌ ] কিম্বা [ বা ] অসর্ববজ্ঞতা । অর্থাৎ 
ঈশ্বরকে কেবল নিষিত্তকারণ বলিলে তিনি হয় অস্তবান্‌, না হয় তিনি 
সর্বজ্ঞ নন । এই মতাবলম্বীরা বলেন, ঈশ্বর সর্বজ্ঞ ও অনন্ত । 
আবার প্রধান এবং পুরুষও অনন্ত, এবং এই তিনটা পরস্পর পৃথক্‌ বা 
স্বতন্ত্র । কিন্তু জিজ্ঞান্য এই যে, সর্বজ্ঞ ঈশ্বর প্রধানের, পুরুষের ও 
আপনার ইয়ত্তা (সংখ্যা ও পরিমাণ ] জানেন কি, না? অন্য কথায় 
ইহাদের ইয়ত্ত! ঈশ্বর-কর্তৃক পরিচ্ছিন্ন কি, না? যদি পরিচ্ছিন্ 
হয়তবে এই সন্ধীর্ণত্বের (110716507655 ) জন্য প্রধান, পুরুষ ও 
ঈশ্বর সকলকেই বিনাশশীল বলিতে হয়। কারণ, ঘট, পট 
যাহা কিছু পদার্থ ‘এতগুলি’ ও ‘এত বড়’- এইরূপে নির্দিষ্ট 
হইবার যোগা, তাহা সমস্তই নশ্বর বা অন্তবৎ বলিয়া দেখা যায়। 
আর, প্রধান, পুরুষ ও ঈশ্বর যখন পরম্পর ভিন্ন, তখন অবশ্যই 
প্রত্যেকের এক একট! নির্দিষ্ট পরিমাণ আছে, যাহা দ্বারা পরস্পরের 
ভিন্নতা নিরূপিত হইতে পারে । আর, যাহার একট! নির্দিষ্ট পরিমাণ 
আছে এবং যাহ! নশ্বর, তাহার একটা উৎপত্তিও আছে ; কারণ, সমস্ত 
নি্িষ্-পরিমাণ-বিশিষ্ট ও নশ্বর পদাথই উৎপত্তিমান্‌ রূপে দেখা যায়। 
পক্ষান্তরে প্রধানাদির ইয়ত্তা যদি ঈশ্বরের দ্বার! জ্ঞাত না থাকে, তবে 
তিনি অসর্বজ্ঞ ।: স্থতরাং তার্কিক-কল্পিত ঈশ্বর-কারণবাদ সর্ধপ্রকারেই 
অসমীচীন। 


৩৩২ বেদাম্-দশন [ ২-২-৪২ 

এক্ষণে যে সমস্ত দার্শনিক ঈশ্বরকে প্রকৃতি ও অধিষ্ঠাতা ( উপাদান 
ও নিমিত্ত) রূপে স্বীকার করিয়াও এমন সব অভিমত ব্যক্ত করেন, 
যাহা শ্রুতি ও যুক্তিবিরুদ্ধ, সেই সমস্ত দার্শনিকের মতের আলোচনা 
করা যাউক। 

ভাগবতেরা বলেন, ভগবান্‌ বাহবেদ এক পরমাথ তত্ব । তিনি 
আপনাকে চারি প্রকারে বিভক্ত করিয়া বিরাজ ক।রতেছেন--আাস্স- 
হল (পরমাত্মা )। সম্কশ্রপ-্নুযুহ (জীব), আচ্ছাহস- 
শ্্যুহ (মন) এবং আ।নন্রজদ-ল্যুত্ত (অহঙ্কার )। এই চতুব্যহ 
ভগবানেরই স্বরূপ । তন্মধ্যে বাস্থদেববুহ পরম। প্রকৃতি ব! মূল কারণ । 
তাহা হইতে সঙ্কষণের, সঙ্ধবণ হইতে প্রদ্যুয়ের, এবং প্রনাম হইতে 
অনিঞ্দ্ধের উৎপত্তি হয়। সর্ব্বদ। অনন্যচিত্তে ভগবদারাধন। করিলে 
মোক্ষলাভ হয়। 

এক্ষণে দেখ, নারায়ণ পরমাত্মা, তিনি বহুরূপে বিরাঞ্জ করেন, 
তাহার আরাধনা করা উচিত--এই সব ভগবত-মত্ শ্রুতির অনুমোদিত, 
এবং আমরা 'ভাহা স্বীকার করি। কিন্তু ধান্থদেব হইতে সক্কর্ষণের, 
সন্ধষণ হইতে প্রদানের, প্রদান হইতে অনিরুদ্ধের উৎপত্তির কথা 
মে তাহারা বলেন, তাহা আমরা স্বীকার করিতে পারি না। কারণ, 


উৎপত্তি-অসম্ভবাৎ ॥ ৪২ || 
ওরূপ উৎপত্তি হওয়া অসম্ভব । জীব ( সন্ধধণ ) যদি উৎপন্লই হয়, তবে 
সে ত অনিত্য , নশ্বর। যে স্বয়ং বিনষ্ট হইয়! যায়) তাহার আর 


মোক্ষলাড কি? জীব যে উৎপন্ন হয় না, তাহ! ব্রঃ সঃ ২.৩.১৭ সুত্রে 
দেখাইব। 


তারপর, 


২-২-৪৩১৪৪ ] বেদাস্ত-দর্শন ৩৩৩ 


ন চ কর্তৃঃ করণম || ৪৩ || 


কর্তা ( যেমন একজন কাঠুরিয়া ) হইতে [ কর্ত [:] কখনও উপকরণ 
(যেমন কুঠার ) [ করণম্‌ ] উৎপন্ন হইতে দেখা যায় না। স্থতরাং 
সঙ্ধযণ নামক জীব হইতে প্রছায় নামক মনের উৎপত্তি হইতে পারে 
না। মন একটা ‘করণ’, জীবের ভোগের সহায় বা সাধন, মনের 
সাহাযোই জীব ভোগ করে। সেই ‘করণ’ জীব"হইতে উৎপন্ন হয় 
কিরূপে ? যেমন যেমন দেখা যায়, তেমন তেমনই অনুমান কর! যায়; 
যেরূপ কোথাও দেখা যায় না, সেরূপ কিছুর অনুমান করা অসম্ভব । 
কর্তা হইতে করণের উৎপত্তি যখন কুত্রাপি দেখা যায় না, তখন সন্ধবণ 
হইতে প্রদায়ের উৎপত্তি স্বীকার করি কিরূপে ? এরূপ অ-দৃষ্ট উৎপত্তি 
স্বীকার করিতে পারিতাম, যদি কোন শ্রুতি এরূপ বলিতেন। কিন্ত 
এরূপ কোন শ্রুতি নাই। 

ভাগবতেরা হয়ত বলিবেন, এ চতুবর্ণহ ভগবানেরই, এবং তাহারা 
সকলেই জ্ঞান, রশ্বধ্য, শক্তি, বল, বীধ্য ইত্যাদি এশ্বধ্যান্থিত ও 
সমানধশ্ম বিশিষ্ট । কিন্তু তাহ! হইলে ত বহু ঈশ্বর হইয়া গেল। 
এক ঈশ্বর মানিলেই যখন চলে, তখন বহু ঈশ্বর মানিবার কি প্রয়োজন? 
আর এ চতুব্রহকে 

বিজ্ঞানাদিভাবে বা তৎ-অপ্রতিষেধঃ || 8৪ 1 

বিজ্ঞান, এই্বধ্য প্রভৃতি যুক্ত বলিলেও [ বিজ্ঞানাদিভাবে বা ] পূর্বোক্ত 
উৎপত্তির অসম্ভবতা থাকিয়াই যায় [ তদপ্রতিষেধঃ ]। যেহেতু, কার্ধা 
হইতে কারণের কিছু-না-কিছু বিশেষত্ব থাকিবেই । অথচ এ চারি 
ব্যুহ যদি সমংন্ম্ণ হয়, তবে আর তাহাদের কোন ইতরবিশেষ থাকে 
না, ফলে বাসুদেব হইতে সন্বর্ষণ ইত্যাদির উৎপত্তিও হইতে পারে না। 


৬৬৪ বেদান্ত-দর্শন [ ২-২-৪৫ 


আর, ভগবানের যে কেবল চারিটী বাহই আছে, বেশী নাই, 
ইহাও অযৌক্তিক। শ্রুতি, স্থিতি সব্বজ্ই দেখিতে পাই, আন্রহ্গ- 
গুহ পধ্যস্ত সমণ্ডই ভগবানের ব্যহ । 

আর, 
বিপ্রতিযষেধাৎচ || ৪৫ || 

এ ভাগবত দর্শনে অনেক পরম্পর বিরুদ্ধ উক্তি দেখিতে পাই। 
যেমন, কোথাও বলা হইয়াছে, গুণ ও গুণী পৃথক, আবার কোথাও 
বলা হইয়াছে, উহারা' অভিন্ন। শ্রুতির সহিত বিরোধ তম্পষ্টই 
রহিয়াছে । বেদের নিন্দাও যথেষ্ট আছে ৷ এই সমস্ত কারণে এই মৃত 
অগ্রাহা। 


দ্বিতীয় অধ্যায় 


তৃতীয় পাদ 
শিষ্য । গুরুদেব! আপনার কৃপায় বুঝিলাম যে, ইন্দরিয়ের অতীত 
বিষয়ের জ্ঞানলাভ করিতে হইলে শ্রুতিই পর্ব প্রধান সহায়। কিন্ত 
স্ষ্টি বিষয়ক কোন কোন শ্রুতি বাক্যের তাৎপধ্য ঠিক হদয়ম 
করিতে পারিতেছি না । কপা করিয়া আমার সন্দেহের নিরাস 
করুন। - প্রথমতঃ সন্দেহ হয়জ্সাকাশ্ণে ভৎপল্তি 
ভে ক্কিলা।। আমার ত মনে হয়, 


ন বিয়ৎ, অশ্রুতেঃ ॥ ১ ॥ 

আকাশ [ বিয়ৎ] উৎপন্ন পদার্থ নয় [ন]; যেহেতু, শ্রুতিতে 
আকাশের উৎপত্তির কথা বল! হয় নাই [ অশ্রতেঃ ] । ছান্দোগ্য 
উপনিষদে “সংস্বরূপ ব্রহ্ম তেজ, জল ও পৃথিবী এই তিন মহাভূতের 
সৃষ্টি করিলেন” ( ছাঃ ৬.২.৩ )--এইরূপ বাক্যই আছে। আকাশ ও 
বায়ুর স্থটি এ স্থলে উক্ত হয় নাই । স্থতরাং ক্রুতিপ্রমাণ না থাকায় 
আকাশ উৎপত্তিহীন পদার্থ বলিয়াই মনে হয়। 

অস্তি তু ॥২॥ 

পক্ষান্তরে আবার [তু] “আকাশেরও উৎপত্তি হয়» এরূপ 
শ্রুতি বাক্য আছে [ অন্তি]; যেমন তৈত্তিরীয় শ্রুতি বলেন, “এই 
সেই আত্ম! হইতে আকাশ সমুড়ূত হইল” [তৈঃ ২.১]। স্থতরাং 
এক শ্ররতিতে পাই যে, প্রথমে তেজের স্্টি হইল, আকাশের সৃষ্টি 
সম্বন্ধে কোন কথাই সেস্থলে নাই, অপর শ্রুতিতে আবার আকাশকেই 
প্রথম হষ্ট মহাভূতরূপে নির্দিষ্ট করা হইয়াছে। শ্রুতির এই বিরোধ 
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পরিহারের উদ্দেশ্যে কেহ কেহ বলেন যে, আকাশ বাস্তবিক উৎপন্ন হস 
না। তবে থে তৈত্তিরীয় শ্রুতিতে আকাশের শহর কথা বল৷ 
হইয়াছে, তাহ মুখ্য নয়, পরস্ত সেই উক্তি 


গোৌণী, অসম্ভবাৎ ॥ ৩ ॥ 


গৌণ [ গৌণী ]) হেতু আকাশের উৎপত্তি হওয়া সম্ভবই নয় 
[ অসম্ভবাৎ]। যে কোন দ্রব্যের উৎপত্তি হইতে হইলে তিনটি 
কারণের প্রয়োজন । প্রথম, সঙ্মাকী কার 5 যেমন ঘটের 
উৎপত্তিতে কপাল ও কপালিক! [ অর্থাৎ যে ছুইটী খাপড়া জুড়িয়া ঘট 
তৈয়ারী হয়)। দ্বিতীয়, অসমবাম্মী ক্যাপ $ যেমন ঘটোৎ- 
পতিতে এ খাপড়া দুইটীর সংযোগ বা জোড়া লাগান। তৃতীয়, 
লিনি্ড কাল! ; যেমন উক্ত স্থলে দণ্ড, চক্র, কুস্তকার ইত্যাদি। 
এক্ষণে দেখুন, আকাশ উৎপন্ন করিতে পারে, এমন কোন সমবাযী 
কারণ নাই-_-আকাশজাতীয় কোন পরমাণু নাই । স্বামী কারণ না 
থাকায় অর্থাৎ আকাশ জাতীয় পরমাণু না থাকায় সংযোগ হইবে 


কাহাদের? সম্বায়ী ও অসমবায়ী কারণ থাকিলেই নিমিত্ত কারণের 
কাযা হইছে পারে। স্থৃতরাং থে তিন কারণে ছব্যের উৎপত্তি হইতে 


পারে, তাহা না থাকায় আকাশের উৎপত্তি অসম্ভব । 

আবার, যে কোন বস্তু উৎপন্ন হইলে একটা না একটা বিশেষ কার্ধা 
নিম্প্গ হয়। মাটি দ্বারা যে কাজ হয়, ঘটের দ্বার! তাহা! অপেক্ষা অন্ত 
রকমের বিশেষ কাজ হয়। কিন্ত আকাশের [ শুন্তের ] জন্মের | যদি 
জন্ম যানিয়াও লওয়া যায়] পূর্বেও যে কাজ, পরেও সেই কাছ। 
হ্থতরাং আকাশের উৎপত্তি হয় না--ইহাই যুক্তিসি্ধ । কাজেই 
তৈত্তিরীয় শ্রুতির গৌণ অর্থ গ্রহণ করাই সঙ্গত। 
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'অসন্তান্ত শ্রুতি বাক্য হইতেও [ শব্দাচ্চ ] জানা যায় যে, আকাশের 
উৎপত্তি নাই । বৃহদারণ্যক বলেন, “বায়ু ও আকাশ “অমৃত? ” [ বৃঃ 
॥২:৩,৩ ] | যাহা “অমৃত' অর্থাৎ অবিনাশী, তাহ! নিশ্চয়ই জন্মরহিত। 
স্বাহার জন্ম আছে, তাহার নাশও অবস্তম্ভাবী। আবার, “আকাশের 
মত“নিত্য’ ও সর্বব্যাপী”--ইত্যাদি শ্রুতি বাকোও আকাশ যে নিত্য, 
"অবিনাশী, ইহাই প্রতীত হয়। 

কিন্তু কেহ যদি আপত্তি করে যে, “এই সেই পরমাত্মা হইতে 
আকাশ সম্ত,ত হইল, তাহা হইতে তেজ: প্রভৃতিও সম্ভূত হইল”-_ 
এই শ্রতিতে তেজ; প্রভৃতির বেলায় “সভ্ভৃত' শব্দের মুখ্য অর্থ গ্রহণ 
করা হইলে,--অর্থাৎ তেজ: প্রভৃতি সত্য সত্যই উৎপন্ন হইল, এই 
অর্থ স্বীকার করিলে--আকাশের বেলায় ‘সম্ভৃত’ শব্দের গৌণ অর্থ 
কিরূপে গ্রহণ করা যায়। একই শ্রুতি বাক্যে একই শব্দের মুখা ও 
“গৌণ অর্থ গ্রহণ কর! সঙ্গত নয়। এরূপ আপত্তির উত্তরে বল! যাইতে 
পারে যে, 


স্যাৎ চ একস্য ব্রহ্ম-শব্দবৎ ॥ ৫॥| 


একই সম্ভৃত শব্দের [ একস্য ] মুখ্য ও গৌণ অর্থ হইতেও পারে 
[শ্যাৎ চ ], ব্ৰহ্ম শব্দের ন্যায় [ ব্রহ্মশব্দবৎ ]| “তপস্তার দ্বারা 
শ্র্ষদ্দূক্কে জানিতে ইচ্ছা কর, তপস্যাই ব্রহ্ম” [ তৈঃ ৩.২ ]--এই 
ধাফো যেমন একই ব্রহ্ম শব্দের মুখ্য ও গৌণ অর্থ স্বীকার করা হয়, 
সেইরূপ সম্ভৃত শব্দেরও একই প্রকরণে মুখ্য ও গৌণ অর্থ স্বীকার করা 
যাইতে পারে। 

ইহাই হইল শাহারা আকাশকে অনুৎপন্ন [অন্মরহিত, অজ] 
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পদার্থ বলেন, ভাহাদের মত । ইহারা বলেন, আকাশ উৎপত্তিহীন 
নিত্য পদার্থ হইলেও «“একমেবাদ্বিতীয়ম” [ ছাঃ ৬,২,১] এই শ্রুতি 
বাক্য সাথকই থাকে, এবং একমাত্র ব্রদ্ধকে জানিলেই সমস্ত জানা 
হইয়া যায়--এন্প প্রতিজ্ঞারও [ proposition ] হানি হয় না। 
কেন না, “একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌” এই বাক্যের তাৎ্পধ্য এই যে, হটির 
পূর্বে একমাত্র ব্রক্মই ছিলেন, কোন কাধ্য [5৫5০] ছিলনা ; যত 
কিছু কার্য, ব্ৰহ্মই তৎসমূদ্বায়ের একমাত্র অধিষ্ঠীতা, দ্বিতীয় অধিষ্ঠাত। 
নাই। আর, আকাশ নিত্য বর্তমান পদার্থ বলিয়াই যে ব্রহ্ম অদ্বিতীয় 
হইতে পারেন না, এমন কথাও বলা যায় না; কারণ, ছুইটী পদার্থ 
ভিন বলিয়া তখনই স্বীকার করা যায়, যখন উভয়ের ভিন্ন ভিন্ন লক্ষণ 
থাকে। কিন্ত সৃষ্টির পূর্বে ত্রন্মের ও আকাশের লক্ষণ একই, উভয়েই তখন 
সর্বব্যাপী ও রূপার্দিবিহীন | ভিন্নতা হয় সৃষ্টির সময়ে--তখন ব্রহ্ম 
হন ক্রিয়াশীল, আর আকাশ থাকে নিশ্চল। স্থতরাং সৃষ্টির পূর্বে 
আকাশ নামক নিতাপদার্থ বিদ্যমান থাকিলেও “একম্রেরাদ্বিতীয়ম্” এই 
উক্তির কোন বিরোধ হয় না। “ব্রহ্ম আকাশ-শরীর” [ তৈঃ১.৬.২ ] 
শ্ররতিতেও ব্রঞ্ধের ও আকাশের অভিন্নতা স্থচিত হয়। স্থতরাং 
্রঙ্জ্ানে সর্বজ্ঞান হইতেও বাধা নাই । আবার, যাহা কিছু উৎপন্ন হয়, 
তৎসমস্তই আকাশের দেশ [5708০ ] ও আকাশের কালেই [ time ] 
উৎপন্ন হয়। আকাশের দেশ ও কাল এবং ব্রঙ্গের দেশ ও কাল একই, 
উভয়ই সর্বব্যাপী ও সব্বদ! স্থায়ী । স্থতরাং ব্রহ্ম এবং ব্রহ্ষের কাৰ্ধ্য 
বিজ্ঞাত হইলে সমস্তই জান! হইয়া যায় । যেমন, এক কলসী দুধের জ্ঞান 
হইলে সেই দুধের সহিত মিশ্রিত জলেরও জ্ঞান হয়। ইহাই হইল 
যাহারা আকাশকে অনুৎপন্ন পদার্থ বলেন, তাহাদের যুক্তি । এক্ষণে 
কপ! করিয়া বলুন, আকাশ বাস্তবিকই নিত্য পদার্থ কি লা? 
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গুরু । বৎস, আকাশ নিত্য পদার্থ নয়, উহাও অন্তান্য পদার্থের 
মত ব্ৰহ্ম হইতেই উৎপন্ন । 


প্রতিজ্ঞা-অহানিঃ অব্যতিরেকাৎ, শবেভ্যঃ চ॥ ৬ ॥। 


“এক বিজ্ঞানে সর্ধবিজ্ঞান্--এই প্রতিজ্ঞার [ proposition, 
যে উক্তি প্রমাণ করিতে হইবে] সিদ্ধি [ প্রতিজ্ঞাহানিঃ ] তবেই 
হয়, যদি অবিশেষে সমস্ত পদার্থই ক্রহ্মাতিরিক্ত না হয় 
[ অব্যতিরেকাৎ ]; আর, শ্রতিবাক্যসমূহ যে কাধ্য ও কারণের 
অভিন্নত। প্ৰতিপাদন করিয়াছেন, তাহা দ্বারাও [ শবেভ্যশ্চ ] এ 
প্রতিজ্ঞ! সিদ্ধ হয়। 

যদি, “সমস্ত বস্তই ব্ৰহ্ম হইতে উতৎ্পন্ন*_-এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করা 
যায়, তবেই সেই একমাত্র কারণ ব্রহ্মের জ্ঞানে অন্য সমস্তের জ্ঞান 
হওয়া সম্ভব হয়। এক বিজ্ঞানে সর্বধবিজ্ঞান--এই শ্রুতিবাক্যের 
তাত্পধ্যই এই যে, “কারণের জ্ঞানে কাধ্যের জ্ঞান’--ইহ! শ্রুতিই 
মৃত্তিকাদির দৃষ্টান্ত দ্বারা বনুপ্রকারে বুঝাইয়াছেন। ব্রহ্ম হইতে 
উৎপন্ন বলিয়াই কোন কিছু ব্রচ্মাতিরিক্ত নয়, ইহ! শ্রুতি অতি 
স্প্টর্ূপেই দেখাইয়াছেন। স্থতরাং আকাশকে যদি ব্রহ্ম হইতে 
উৎপন্ন পদার্থ বলা ন! যায়, ভবে একবিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান হইতে 
পারে না। তবে ছান্দোগ্যে আকাশের উৎপত্তির উল্লেখ নাই 
সত্য, কিন্তু তৈত্তিরীয়কে আছে। তৈত্তিরীয় শ্রুতির অন্য প্রকার 
অর্থ করা যায় না; কিন্তু ছান্দোগ্যের যদি এরূপ অর্থ করা যায় 
যে, তিনি--আকাশ ও বায়ু সৃষ্টি করিয়া--তেজঃ সৃষ্টি করিলেন, 
তবে উভয় শ্রুতির একটা সামপ্রস্ত হয়, এবং তৈত্তিরীয় শ্ররতিরও 
অন্য কোন প্রকার বিকৃত গৌণ অর্থ কল্পনা করিবার প্রয়োজন 
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হয় মা। আর, ছান্দোগো এমন কথাও নাই যে, তিনি প্রথমেই 
তেজ: সৃষ্টি করিলেন। সুতরাং ছান্দোগ্য শ্রুতিকে তৈত্তিয়ীয় 
শ্রুতির সহিত সামগ্রন্ত করিয়া পাঠ করাই সঙ্গত । 

তারপর, আকাশ ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন না হইলেও আকাশ ও 
ব্ৰহ্ম যেহেতু একই দেশে [অর্থাৎ সর্বত্র] ও একই কালে [ অর্থাৎ 
সর্বকালে, ০০:01 ] বর্তমান আছে, সেই হেতু ব্রন্মের জ্ঞানেই 
আকাশেরও জ্ঞান হইয়। যায় [ যেমন, একটী পাততে জল ও ছুষ্ধ 
মিশ্রিত থাকিলে দুগ্ধের জ্ঞানেই জলেরও জ্ঞান হুইয়। যায় ]-_একথাও 
সঙ্গত নয়। কেন না, ঈদৃশ একবিজ্ঞানে সর্ধবিজ্ঞান যে শ্রুতির 
অভিপ্রেত নয়, তাহা স্পষ্টই বুঝা ষায়। সেরূপ হইলে শ্রুতি 
মৃত্তিকাদির দৃষ্টান্ত দেখাইতেন না। এ সমস্ত দৃষ্টাস্তের তাংপর্য্যই 
হইল-_ কারণের জ্ঞানে কার্ধ্যেরও জ্ঞান। ছুগ্ধের সহিত জল অতি 
নিবিড় ভাবে মিশ্রিত থাকিলেও ছুগ্ধের আ্রানেই যে জলেরও জ্ঞান 
হয়, একথা বলা যায় না। ওরপ জ্ঞানকে যথার্থ আন বলা যায় 
না। বাস্তবিক ওকুপ স্থলে জলের একটা পৃথক জ্ঞান না হইলে 
উহা ভ্রমই হয়। শ্রুতি এরূপ একটা গৌক্ামিল দিয়া একবিজ্ঞানে 
সর্ববিজ্ঞানের কথ! বলিয়াছেন, ইহ! শ্রুতিজ্ঞমাত্রেরই অশ্রন্েয় | 

তারপর, আকাশ উৎপন্ন হইতেই পারে না, এরূপ যে অসস্ভাবনা 
দেখান হইয়াছিল, তাহাও ঠিক নয়। যেহেতু, 


যাবদিকারং তু বিভাগঃ লোকবং | ৭॥ 


ইহলোকে [ লোকবৎ ] যাহা কিচু বিকৃত অর্থাৎ উৎপন্ন পদার্থ 
[ যাবদ্বিকারম্‌ ] তংসমস্তই বিভক্ত অর্থাৎ পরম্পর পৃথক্ভাবে 
অবস্থিত [বিভাগঃ] ৷ ঘট হইতে পট ভিন্ন, পট হইতে মঠ ভিন্ন। এইন্ধপ 
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হাছা কিছু উৎপন্ন পদার্থ, তাহাই অপরাপর পদার্থ হইতে পৃথক্‌। 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ সতাবিশিষ্ট পদার্থ মাত্রই উৎপন্ন। অবিকৃত [ অনুৎপন্ন ] 
অথচ অন্ত পদার্থ হইতে পৃথক্‌”-এক্প কোথাও দেখা যায় না। 
আকাশও পৃথিব্যাদি যাবতীয় পদার্থ হইতে পৃথক্‌ বস্তরূপেই অনুভূত ও 
ব্যবন্ধত চুয়, অতএব আকাশও নিশ্চয়ই একট! উৎপন্ন পদার্থ। 

শিষ্য । কিন্তু এই যুক্তিতে ত আত্মারও উৎপত্তি স্বীকার 
করিতে হয়। কারণ, আত্মাও ত আকাশাদি পদার্থ হইতে বিভক্ত 
[ পৃথক্‌ ]। 

গুরু। লা, আত্মাকে উৎপন্ন পদার্থ বলা যায় না; কারণ 
শ্রুতি গাত্া হইতেই আকাশাদি সমস্ত পদার্থের উৎপত্তির কথ! 
বলিয়াছেন, আত্মার উৎপাদকের কথা কোথাও পাওয়া! যায় না। 
আত্মারও অপর উৎপাদক আছে হ্বীকার করিলে, সমস্ত পদার্থ ই 
লিরাত্মক হইয়া পড়ে। যেহেতু আত্মা, সেই হেতুই আত্মার 
অন্তিত্ব অনাদ্দিকাল হইতে সিদ্ধ, তাহার উৎপত্তির কথ! উঠিতেই 
পারে না। আত্মাই অন্যান্য পদাথের অস্তিত্ব অনস্তিত্ব নির্দ্ধারণ 
করেন। আত্মার অন্তিত্ব অন্যের দ্বারা নির্ধারিত হয় ন|। 
আত্মার অস্তিত্ব যিনি নিষ্ধারণ করিবেন, তিনি আত্ম! ছাড়া আর 
কেহ হইতে পারেন না। স্থতরাং আত্মার অস্তিত্ব স্বতঃসিদ্ধ । 
সদস্তই আত্মার আশ্রিত, আত্মার অধীন। তাহার অস্তিত্ব 
প্রমাণ করিতে পারে, এমন কিছুই নাই। তাহার প্রকাশ 
সমাপন আপনিই হয়, অন্য কিছুর অপেক্ষা করে না। তিনি 
স্বপ্রকাশ । সমস্ত প্রমাণের যূলেই আত্মা। সেই আত্মার নিষেধ 
[কখনও থাকে, কখনও থাকে না, উৎপত্তির পরে হয়] অসম্ভব । 
কারণ, যে নিষেধ করিবে, সেও আত্মাই । শ্বরূপের নিষেধ হইতে 
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পারে না। এট! দেখিলাম, ওট! জানিলাম ইত্যাকার সমস্ত জ্ঞানের 
মূলেই এই চিরস্তন সাক্ষী, নিতাচৈতন্যত্বর্ূপ আত্মা! জ্ঞাতা যিনি 
অর্থাৎ যিনি জানেন, তিনি সর্বদাই একরূপ ; যাহা জান! হয়, তাহাই 
বিভিন্নরূপে প্রতিভাত হইতে পারে।, অতীত, বর্তমান, ভবিষ্যৎ 
এই সমস্ত কালের বিভাগ জ্ঞেয় পদার্থের প্রতিই প্রযুক্ত হয়, জ্ঞাতার 
প্রতি হয় না। জ্ঞাতা তিন কালেই বিদ্যমান। স্থতরাং আত্মা 
জন্মবান্‌ নহেন, আকাশাদিই জন্মবান্‌। 

সমজাতীয় পরমাণুই অন্য স্বজাতীয় বস্তু উৎপন্ন করে; আকাশ- 
জাতীর একাধিক পরমাণু নাই, স্থতরাং আকাশ উৎপন্ন হইতে পারে 
না__এই যুক্তিও বিচারসহ নয়। কারণ, 'সমজাতীয় বহু কারণ দ্রব্য 
হইতেই কেবল কার্যের উৎপত্তি হয়, অসমান জাতীয় হইতে হয় না» 
এরূপ কোন নিয়ম নাই। যেমন, স্বত্ব একটা দদ্রবা, আর স্থত্রের 
পরস্পর ‘সংযোগ’ একটা ‘গুণ’ ৷ দ্রব্য’ ও ‘গুণ’ বিভিন্ন জাতীয় ইহা 
আকাশের নিতাত্ববাদিরা বলেন। অথচ স্থত্ম ও স্থত্রসংযোগেই বস্ত্র 
উৎপন্ন হয়। কার্পাস স্বত্ব ও মেষলোম্‌ এই দুই বিভিন্ন দ্রব্য দ্বারাও 
একখানি কম্বল উৎপন্ন হইতে পারে। আর, অনেক কারণ দ্রব্য 
একত্রিত হইয়া কাৰ্য্য জন্মায়, একটা কারণ দ্রর্য কার্ধা জন্মাইতে 
পারে না--এমন নিয়মই বা কি আছে? পরমাণুতে যে প্রথম ক্রিয়া 
[ হ্যণুকোতৎ্পাদনের জন্য স্পন্দন ] হয়, তাহাতে অন্য দ্রব্যের অপেক্ষা 
নাই, ইহা আকাশের নিত্যত্ববাদিরাও বলেন। বস্তুত: কারপদ্রব্যই 
অবস্থাবিশেষ প্রাপ্ত হইয়া কার্ধযনাম ধারণ করে, তাহ! ছাড়া কারণটা 
কাধ্য হইয়া যায়, উহার একটা পরিণাম হয়, এরূপ বলা যায় না। 
একই কারণ বিভিন্ন অবস্থায় বিভিন্ন কার্য্য নামে প্রতীয়মান হয় মাত্র। 

উৎপত্তির পূর্বে ও পরে আকাশের কাজের [অবকাশ প্রদানই 
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আকাশের কাজ ] কোন বিশেষত্ব হয় না, এইজন্য আকাশের উৎপত্তি 
হয় না--এরূপ বলাও সঙ্গত নয়। কারণ, যদি বলি যে, বর্তমানে 
যে জন্য আকাশকে আকাশ বলি, অর্থাৎ যে ধর্মের জন্য আকাশ শব্দ 
বাবহার করি, সেই ধর্মটী আকাশোৎ্পত্তির পূর্বে থাকে না, তাহা 
হইলে ত কোন দোষ হয় না। এই বিশেষ কাজই আকাশের উৎপত্তি 
দ্বারা সাধিত হয়। 

শ্রুতিতে যে আকাশের সহিত তুলনা করিয়৷ ব্রহ্মকে সর্বব্যাপী ও 
নিতারূপে বুঝান হইয়াছে, তাহাতেও আকাশের সত্যিকারের সর্বব- 
ব্যাপিত! ও নিত্যতা সিদ্ধ হয় না। তুলনার উদ্দেশ্যই হইল, সহজবোধ্য 
বস্তুর সাহায্যে দুর্ব্বোধ্য বস্তুর ধারণ। জন্মাইয়া দেওয়া। আমাদের 
'বোধ্যের মধ্যে আকাশই অপেক্ষাকৃত ব্যাপী ও নিত্য। স্থতরাং 
তাহারই উপমা দিয়া ব্রন্মের ব্যাপিত্ব ও নিত্যত্ব বুঝান হইয়াছে। 
শ্রুতি ত স্বয়ংই বলিয়াছেন যে, “ব্রহ্ম আকাশ হইতেও বড়,” “তাহার 
উপমা নাই” [ শ্বেঃ ৪.১৯ ], “ব্ৰহ্মভিন্ন সমন্তই নশ্বর” [ বুঃ ৩,৪,২ ]-- 
ইত্যাদি । স্থতরাং ব্রদ্ষকে আকাশের সহিত তুলনা করা হইয়াছে 
বলিয়াই যে আকাশও ব্রন্মেরই মত নিত্য, তাহা বলা যায় না । বুঝিবার 
স্থবিধার জন্যই ওরূপ উপমার আশ্রয় গ্রহণ করা হইয়াছে; তত্বকথা-_ 
প্তাহার উপমা নাই” । 

অতএব আকাশও উৎপন্ন পদার্থই । 

ছান্দোগ্যে আকাশের ন্যায় বায়ুর উৎপত্তির কথাও নাই। তাহ! 
হইলেও 

এতেন মাতরিশ্বী ব্যাখ্যাতঃ ॥ ৮॥। 

এই আকাশের উৎপত্তির ব্যাখ্যা দ্বারাই [ এতেন ] বায়ুর উৎপত্তিও 
[ মাভরিশ্বা ] ব্যাখ্যাত হইল [ব্যাখ্যাতঃ ] বুঝিতে হইবে। 
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[ ছান্দোগোর সপূমে আকাশ ও বাঘুকে তেজ হইতে শ্রেষ্ঠ বলিয়া, 
বর্ণনা করা হইয়াছে । স্বতরাং ছান্দোগো আকাশ এবং বাযুও স্বাকত' 
হইয়াছে । তবে হ্ট প্রসঙ্গে বুঝিবার সুবিধার জন্য প্রথমে প্রত্যক্ষ 
দষ্ট মূর্ত তেজ, জল ও মৃত্তিকার উৎপত্তিই আলোচনা করা হইয়াছে) 

শিমা। ব্রগ্মও কি কোন কিছু হইতে উত্পম় হয়? 

গরু । না বংস, সং-শ্ববূপ ব্রহ্ম অন্য কিছু হইতে উৎপন্ন হন না। 


অসম্ভব? তু সতঃ অনুপপত্তেঃ ॥ ৯ ॥ 


সং-ন্বরূপ ত্রঙ্ধের [ সতঃ ] উৎপত্তি হয় না [ অসম্ভব: ]; যেহেতু, 
ব্রশ্দের উৎপত্তি যুকি-পি্ধ নয় [ অন্ুপপত্তেঃ ]। সং হইতেই 
পদাথের উৎপত্তি, অ-সং হইতে কোন কিছু উৎপন্ন হইতে পারে না। 
শ্রুতি বলেন “অসং হইতে মতের উৎপত্তি কিরূপে হইবে?” 
[ ছাঃ ৮.৭১]। স্থতরাং ত্র্ষের যদি উৎপত্তি হয়, তবে সৎ হইতেই 
হইবে। কিন্ত ব্রদ্ধ স্বয়ং শু-সামানুঠ। ৫ক্কষনকশ সৎ. 
ন্নির্িস্পেল গু । সামান্য হইতেই বিশেষের উৎপত্তি দেখ! 
যায়; (যেমন খুর্তিক' হইতে ঘটের ]। বিশেষ হইতে সামান্য 
হয় না। অতএব ব্রঙ্গ কোন এক বিশেষ প্রকারের সৎ হইতে 
উতপন্ন হইতে পারেন না» যাবতীয় সংবিশেষই সৎ-সামান্ত 
ব্রশ্ধের অস্বতূত। আবার, সংসামান্য হইতেও ব্রহ্মের উৎপত্তি 
অসম্ভব । কায্য অপেক্ষা কারণের একট! বিশেষত্ব, একটা অতিশয়, 
অবশ্তই থাকে। কিন্তু ব্রহ্মের উৎপাদকও যদি সংসামান্তই হয়, 
তবে আর বিশেষত্ব রহিল কই? শ্রুতিও কুত্রাপি ব্রদ্মের উৎপত্তি 
উল্লেখ করেন নাই; বরং ব্রহ্মের উৎপত্তি নিষিদ্ধই হইয়াছে । “ইহার 
কোন জনক নাই” (শ্বেঃ:৬,2]। 


২৮৩-১০ ] বেদাস্ত-দর্শন ৩৪৫ 


শিষ্য । কিন্তু এক বিকার [যেমন ঘাসাদির বিকার দুধ] 
হইতেই অন্ত বিকারের [যেমন দধি ] উৎপত্তি দেখা যায়। স্থতরাং 
ব্রদ্ষেরও একটা উৎপাদক থাকিতে পারে। 

গুরু। না, তাহ। পারে না। মূলে এমন একটা অরিকৃত পদার্থ 
[ প্রকৃতি ] অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে, যাহা হইতে অন্তান্ত বিকার 
উৎপন্থ হয়। তাহা না হইলে বিকারের আদ্র অনুসন্ধান কোন 
কালেই নিবৃত্ত হয় না। সেই মূল পদার্থই ব্ৰহ্ম, এবং তাহা হইতেই 
যাবতীয় বিকার উৎপন্ন হয় । 


শিষ্য । ছান্দোগ্য বলেন, ব্রহ্ম হইতে তেঙ্জের উৎপত্তি; আবার 
তৈত্তিরীয় বলেন, বায়ু হইতে । এই দুই শ্রুতির একটা সামব্রশ্ এই 
ভাবে করা যাইতে পারে যে, তেঞ্জ ব্রন্ধম হইতেই উৎপন্ন; কারণ» 
সমস্তই ব্ৰহ্ম হইতে উৎপন্ন না হইলে একমাত্র ব্রদ্মের জ্ঞানে অন্ত 
সমন্তের জ্ঞান হইতে পারে না। তবে তৈত্তিরীয় শ্রুতির এইরূপ 
ব্যাখ্যা করিতে হইবে-ব্রঙ্গ বায় সৃষ্টি করিয়া ভ্ডাল্র্পক্র তেজঃ 
হৃষ্টি করিলেন’ । 

গুরু। না, বংস, ওরূপ ব্যাখ্যা করা সঙ্গত হইবে না। 


তেজঃ অত তথা হি আহ ॥ ১০ || 
তৈত্তিরীয় যখন বায়ু হইতেই তেজের উৎপত্তি হয়, এরূপ [ তথা হি] 
বলিয়াছেন [ আহ ], তখন এই বায়ু হইতেই [ অভঃ ] তেজের উৎপত্তি 
[ তেজঃ] স্বীকার করিতে হইবে। 
তৈত্তিরীয় যখন স্পষ্টভাবেই বায়ু হইতে তেন্ত্রের উৎপত্তি 
বলিয়াছেন, তখন সেই শ্রুতির বিকৃত ব্যাখ্যা করা সঙ্গত নয়। আর, 
এঁ শ্রুতিতে যে স্থলে তেজোৎপত্তি বর্ণিত হইয়াছে, তাহার পূর্বের 


৩৪৬ বেদান্ত-দর্শন [ ২-৩-১১,১২ 


আকাশ ও বায়ুর উৎপত্তি এবং পরে জল ও মৃত্তিকাঁর উৎপত্তি কথিত 
হইয়াছে। সেই আকাশাদির উৎপত্তিতে শ্রুতির সহজ অই গ্রহণ 
করা হয়; স্থতরাং কেবল মধ্যে একটা বিকৃত অর্থ গ্রহণ করিবার 
হেতু নাই। আর, এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানসিদ্ধির জন্যও যে 
ভ্রহ্মকে সমস্ত বিকারের সাক্ষাৎ সম্বদ্ধেই কারণ হইতে হইবে, এমন 
কোন নিয়ম নাই। সাক্ষাৎভাবে হউক, পরম্পরাক্রমে হউক, ব্রহ্ম 
সকলের. কারণ হইলেই ব্রহ্মজ্ঞানে সর্ববস্ত্রর জ্ঞান হইতে বাধা থাকে না। 
স্থৃতরাং ব্রহ্ম হইতে আকাশ, আকাশ হইতে বায়ু ও বায়ু হইতে 
'তেজের সহৃঠি । 
এইরূপ তেজঃ হইতে 


আপঃ॥ ১১ || 


জলের উৎপত্তি । ইহা শ্রুতিসম্মত সৃষ্টির ক্রম। 

শিষ্য । ছান্দোগ্যে মৃত্তিকা-হৃষ্টির কোন উল্লেখ নাই । কিন্ত 
তৎপরিবর্ত্তে বলা হইয়াছে, সেই জল ভাবনা করিল, ‘আমি বহু 
হইব ও জন্মিব’ । তারপর সে অন্ন সুষ্টি করিল। [ছাঃ ৬.২.৪ ]। 
এই স্থলে অর শব্দের প্রকৃত অর্থ কি? 


গুরু। পৃথিবী, 'অধিকার-রূপ-শব্দান্তরেভ্যঃ | ১২ ॥ 


অন্শবে মৃত্তিকাকেই [ পৃথিবী ] বুঝিতে হইবে; যেহেতু 
প্রথমতঃ যে প্রকরণে [অধিকার] এ অন্নশব্বের উল্লেখ 
আছে, সেই প্রকরণ মহাভৃূতের উৎপত্তি বিষয়ক, স্থতরাং অন্নশব্দে 
একটা মহাতৃতকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে, এরূপই নিশ্চয় করা যায়) 
দ্বিতীয়তঃ, অগ়ের যে প্রকার রূপের [রূপ] বর্ণন! দেওয়৷ হইয়াছে 
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কুষ্ণবর্ণ 1, তাহাও মৃত্তিকার পক্ষেই খাটে) তৃতীয়তঃ, অন্তশ্রতিতে 
[ শব্দাস্তর ] জল হইতে মৃত্তিকারই উৎপত্তির কথা বলা হইয়াছে । 
স্থতরাং ছান্দোগ্যোক্ত অগ্নশব্দের অর্থ মৃত্তিকা ৷ 


শিষ্য। এই যে আকাশাদি মহাভৃত, ইহারা কি নিজেরাই 
স্বাধীনভাবে আপন আপন বিকার উৎপাদন করে, না পরমেশ্বরই 
আকাশাদিরূপে অবস্থিত হইয়1 বিকার হি করেন? 

গুরু। তদভিধ্যানাৎ এব তু তললিঙ্গাৎ সঃ ॥ ১৩ || 

পরমেশ্বরই [সঃ] আকাশাদিরপে অবস্থিত হইয়া অভিধ্যান 
পূর্বক--আমি এরূপ হইব এই প্রকার আলোচনা করিয়া 
[ তদভিধ্যানাৎ ] বায়ু প্রভৃতি সুই করেন; যেহেতু, শ্রতিতে-- 
পরমেশ্বরই সকলের নিয়ন্তা, চালক, শাসক--এরূপ উক্তি আছে; 
যেমন, “যিনি পৃথিবীর অন্তরে থাকিয়া পৃথিবীকে নিয়ন্ত্রিত করিতেছেন” 
[ তৈঃ ৩.৭.৩ ]-_এবং এই উক্তি দ্বারা সুচিত হইতেছে [ তল্লিঙ্গাৎ ] 
যে, আকাশাদি ত্রন্মের দ্বারা অধিষিত হ্ইয়াই স্ব স্ব বিকারে পরিণত 
হয়। শ্রুতি আরও বলেন, “তিনিই প্রতাক্ষ ও পরোক্ষ সমস্ত 
হইলেন, তিনি আপনি আপনাকে সেই সেই রূপে প্রকট করিলেন” 
[ তৈঃ ২৬১ ]--ইত্যাদি । 


শিষ্য । সষ্টির ক্রম বুঝিলাম ।এক্ষণে প্রলয়ের ক্রম বলুন । 


গুরু। বিপর্য্যয়েণ তু ক্রমঃ অতঃ উপপদ্যতে চ | ১৪ ॥ 
স্থাষ্ট যে ক্রমে হয়, তাহা হইতে [ অতঃ ] বিপরীত [ বিপর্য্যয়েণ ] 
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প্রলয়ের ক্রম [ ক্রমঃ ], এবং [ চ ] এই বিপরীত ক্রম যুক্তিযুক্তও বটে 
[ উপপদ্যতে | । 

মৃত্তিকা হইতে উৎপন্ন ঘট, শর! প্রভৃতি মৃত্তিকাতেই লয়প্রাপ্ত 
হয়; জল হইতে উৎপন্ন বরফ ইত্যাদি আবার অলই হয়। সুতরাং 
মৃত্তিকা জল হইতে উৎপন্ন হইয়া কিছুকাল অবস্থান করে, তারপর 
আবার জলেই লীন হয়। জল আবার ভেজে, তেজ বাষুতে, বায়ু 
আকাশে, আকাশ বঙ্গে লীন হয়। স্থূল বস্ত তদপেক্ষ। স্বস্মে বিলীন 
হয়। তাহা আবার তদপেক্ষা! সুম্মতরে-_-এইক্পে ক্রমে পরম সুদ, 
পরম কারণে যাবতীয় পদার্থেরই বিলয় হয়-_ইহাই যুক্কিসিদ্ধ। 

শিষা। “এই ব্ৰহ্ম হইতে প্রাণ, মনন, উভ্রিদ্রষ্সঞ আকাশ, 
বায়ু, তেজ, জল, বিশ্বাধার পৃথিবী জন্মে” ( যুঃ ২. ১,৩) এই 
অথর্ব-শ্রুতি হইতে বুঝা যায় যে, ব্রহ্ম এবং পঞ্চমহাতূতের 


অন্তরা বিজ্ঞান-মনসী ক্রমেণ তল্লিঙ্গাৎ ইতি চেৎ 1 
অন্তরালে [ অন্তরা] বুদ্ধি ও খন [ বিজ্ঞান-মনসা ] একের 
পর আর [ক্রমেণ ] উৎপন্ন হয়; যেহেতু, এ শ্রুতিই এরূপ 
£চত করে | তম্রি্গাৎ ]। স্বতরাং উৎপত্তি ও প্রলয়ের যে 
ক্রমের কথা বাঁলয়াছেন, তাহ! ত ঠিক রক্ষিত হইতেছে না--এরূপ 
যদি বাল | ইতি চেং ] = 


গুরু | ন, অবিশেষাৎ ॥ ১৫ ॥| 


না, ইহাতে ক্রমভঙ্গ হয় না [ন], কারণ বুদ্ধি, মন ইত্যাদির 
মহাভৃূত হইতে কোন বৈশিষ্ট্য নাই [ অবিশেষাৎ ]। ইন্জিয়াদি 
সই ভৌতিক (ভূত হইতে উৎপন্ন )। সুতরাং ভূতের উৎপত্তি 


x 
2! 
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ও প্রলয় বলাতেই ইন্দ্রিয়াদিরও উৎপত্তি-প্রলয় বলা হইল। 
তাহাতে ক্রমের কোন হানি হয় না। শ্রুতিই বলেন, “মন অন্রময়, 
প্রাণ জলময়, বাগিন্রিয় তেজোময়” (ছাঃ ৬. ৫.৪) ইত্যাদি। আর 
অথর্ব্ব শ্রুতিতেও বিশেষরূপে প্রাণাদির উৎপত্তির একট! ক্রম 
নির্দিষ্ট হয় নাই, ও স্থলে সাধারণ ভাবেই বলা হইয়াছে যে, সমুদায় 
পদার্থই ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন হয়। স্থতরাং পূর্বোক্ত ক্রমের কোন 
ভঙ্গ হয় না। 


শিষা। আচ্ছা, আকাশাদির যেরূপ উৎপত্তি ও প্রলয় হয়, 
জীবেরও কি সেইরূপ হয়? 

গুরু | না, তাহা হয়না। 

শিষ্য। তবে আমরা বলি কেন যে অমুক জন্মিল, অমূক মরিল? 


গুরু। চরাচর-ব্যপাশ্রয়ঃ তু স্তাৎ তদ্যপদেশঃ ভাক্তঃ, 
তদ্ভাব-ভাবিত্বাৎ ॥ ১৬ ॥ 
রূপ ব্যবহার--অমুক জন্মিল, অমুক মরিল ইত্যাদি লৌকিক 
উক্কি-[ তদ্বাপদেশ:]) গৌণ [ ভাক্তঃ]__অর্থাৎ জীব বাস্তবিকই 
জন্মিল বা বান্তবিকই মন্সিল এরূপ নয়) তবে স্থাবর [যাহা চলিতে 
পারে না] ও জঙ্গম [যাহা চলিতে পারে] স্পল্লীল্রব্কে লক্ষ্য করিয়াই 
[ চরাচক়্-বাপাশ্রয়ঃ ] বস্তুত: ওরূপ জন্মমৃতযার উল্লেখ সঙ্গত হয় 
[স্যাৎ]। জীবের সম্বন্ধে যে সাধারণত: ওরূপ উক্তি করা হয়, 
তাহা কেবল গৌণ ভাবেই, মৃখ্যভাবে নয়; যেহেতু, শরীর হইলেই 
“জনি এবং শরীর বিনই হইলেই *মরিল" এরূপ উক্তি করা হয় 
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[ তন্তাবভাবিত্বাৎ ]। 'স্থতরাং জীবের সন্বদ্ধে জন্মমরণব্যবহার 
গৌণ, শরীর সম্বন্ধে মুখ্য । 

শিষ্য । তবে কি আপনি বলিতে চান যে, জীব জন্মে না? 
কিন্ত জীব যদি জন্মরহিত- অতএব নিত্য-_হয়, তবে এক ব্রহ্ষের 
জ্ঞানে অন্যান্য সমস্তের জ্ঞান হয় কি প্রকারে? জীব ব্রহ্ম হইতে 
উৎপন্ন পদার্থ হইলেই ব্ৰহ্মের জ্ঞানে জীবের জ্ঞান হইতে পারে। 
আর অবিরুত পূর্ণ ব্রহ্ম স্বয়ংই জীব, ইহাও বলা যায় না। কারণ, 
ব্রহ্ম হইলেন নিষ্পাপ, নিগুণ, নিক্রিয়। আর জীব তাহার সম্পূর্ণ 
বিপরীত । আবার, আকাশের উৎপত্তি প্রতিপাদন প্রসঙ্গে আপনি 
বলিয়াছেন যে, বিভক্ত বস্তু মাত্রই উৎপন্ন হয়। জীবও প্রতি 
শরীরে বিভক্ত--এক এক শরীরে এক এক জীব; স্থতরাং জীবকেও 
জন্মবান বলিতে হয়। শ্রুতিতেঞ অগ্রিস্ফুলিঙ্গের দৃষ্টান্তে সমস্ত 
পদাথেরই ব্রহ্ম হইতে উৎপত্তি ও তাহাতেই প্রলয় দেখান হইয়াছে । 
সুতরাং জীবও আকাশাদির মত জন্মবান্‌ বলিয়াই মনে হয়। 

গুরু । না বৎস, 


ন আত্মা, অশ্রুতেঃ নিত্যত্বাৎ্চ তাভ্যঃ॥ ১৭ ॥ 


জীবাত্া উৎপন্ন হয় না [আত্ম ন]; কারণ শ্রুতিতে উৎপত্তি 
প্রকরণে আত্মার জন্মের কথা বল! হয় নাই [ অশ্রুতেঃ]। আর, 
জীবাত্মার উৎপত্তি হওয়া সম্ভবই নয়, কারণ অজ, অমর ইত্যাদি 
শ্রুতির উক্তি হইতে আত্মা যে নিত্য, ইহাই অবগত হওয়া যায় 
[ তাভ্যঃ নিত্যত্বাৎ ]। শ্ৰুতি বলেন, “আত্মা জন্মে না, মরে না” 
[কঃ ২. ১৮]; জীব মরে না” [ছাঃ ৬. ১১. ৩]; “তিনিই এই । 
ইনি মহান, জন্মরহিত, আত্মা, অজর, অমর, অভয়, ব্রহ্ম” [ বৃঃ 
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8, ৪. ২৫ ]; “এই আত্মা অজ, নিত্য, শাশ্বত ও পুরাতন” [কঃ ২.১৮] ;. 
“ন্রীবাত্মারূপে প্রবিষ্ট হইয়া নামরূপ ব্যক্ত করিব” [ছাঃ ৬.৩, ২]; 
“হে শ্বেতকেতো ! তিনিই তুমি” [ছাঃ ৬.৮. ৭.) ; “আমি ব্ৰহ্ম 
[ বৃঃ ১.৪. ১০]; “এই জীবাত্মাই ব্ৰহ্ম, সৰ্ব্বসাক্ষীণ [ বৃঃ ২, ৫, ১৯] 
_ইত্যাদি। এইরূপ শত শত শ্রতিবাক্য হইতে স্পষ্টই বুঝা যায় যে, 
জীব ও পরমাত্মা এক । স্থতরাং জীবের বস্তুতঃ জন্মমরণ কিছুই নাই । 

তারপর, জীব যে বাস্তবিকই প্রতি শরীরে ভিন্ন ভিন্ন, তাহা 
নয়। শ্রুতি বলেন, “একই দেব সর্বভূতে গূঢ়, সর্বব্যাপী, সর্বভূতের 
অন্তরাত্মা” [ শ্বেঃ ৬. ১১]। এই প্রকার বহুক্রুতি হইতে জানা যায় 
যে, একই পরমাত্ম! বুদ্ধি প্রভৃতি উপাধি যোগে বিভিন্ন বলিয়! প্রতিভাত 
হন মাত্র, বস্তুত: তিনি একই । কোন কোন শ্রতিতে যে জীবের 
উত্পতি-প্রলয়ের উল্লেখ দেখ! যায়, তাহাও শরীরাদি উপাধিকে লক্ষ্য 
করিয়াই। কাহারও পাছে ভ্রম হয়, এইজন্ত শ্রুতি স্পষ্ট করিয়াই 
বলিলেন, (ঝধি বলিতেছেন ) “আমি ভ্রান্ত কথা বলি নাই, আত্মা 
অবিনাশী, আত্মার উচ্ছেদ বা পরিণাম নাই। তবে বিষয়ের সম্পর্কেই 
তিনি বিষয়ী হন” [বুঃ৪, ৫* ১৪]- বস্ততঃ তিনি বিষয়ী নন। 
স্থতরাং আত্মার উৎপত্তি হয় না--ইহাই শ্রুতি ও যুক্তিপিদ্ধ। 
[ত্রঃ স্থঃ ২, ৩. ৭ দ্রষ্টব্য ]। 

শিষ্য | বৈশেধিকেরা বলেন, “আত্মার চৈতন্য নিত্য নয়, উহা 
আগন্তক। যেমন ঘটের সহিত অগ্নির সংযোগ হইলে ঘটে একটা 
লালবর্ণ আগত হয়, সেইরূপ আত্মার সহিত মনের সংযোগ হইলে 
আত্মায় চৈতন্য উড়ৃত হয়। আত্ম! যদি নিত্য-চৈতন্তস্বরূপ হইতেন, তবে 
স্থযুধ্ি, মৃচ্ছ। প্রভৃতি অবস্থায় চৈতন্তের অভাব হইত না। অথচ 
সুযুপ্তি ও মূচ্ছা ভঙ্গের পর সকলেই অঙ্গভব করে যে, এ এ অবস্থার, 
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চৈতম্য ছিল না। ছুতরাং আত্মা যেহেতু কখন চেতন, কখনও 
অচেতন, সেইহেতৃ ষ্তাহার চৈতন্য নিশ্চয়ই নিত্য নয়, আগন্ধক।” 
এই বৈশেষিক মত কতদূর ঘুক্তিসহ জানিতে বাসনা । 

গ্ররু। না বংস, আত্মার চৈত্তন্ক আগন্তক নয়; আত্ম! 


জ্ঞঃ, অতঃ এব ॥ ১৮ || 


নিত্যইচতন্তকপী [জঃ), পূর্বোক্ত কারণেই [অতঃ এব]-অর্থাৎ যেহেতু 
আত্মার উৎপত্তিগ্রলয় নাই, সেইহেতু তিনি নিত্য-চৈতম্য-শ্বরূপ । 
অবিরুত পূর্ণ ব্ৰহ্মই দেহাদি উপাধি সম্পর্কে জীব নামে কথিত হন; 
স্বতরাং তাহার চৈতন্য তাহার চিরন্তন শ্বভাব বা স্বরূপ, উহা কখনও 
আগস্থক হইতে পারে না। স্থধুপ্রি প্রভৃতি অবস্থায়ও চৈতম্যের 
একেবারে অভাব হয় না। শ্রুতি বলেন, “স্প্তিকালে আত্মা দেখেন 
না, এমন নয়, বস্তুতঃ দেখেন, অথচ যেন দেখেন না। জুষ্টবাই দেখেন 
না। যিনি দৃষ্টির ভরষ্টা অথাৎ জানের জ্ঞাতা (সাক্ষী) তাহার লোপ 
হয়না। সেই স্যুপ্তি অবস্থায় একমাত্র তিনিই থাকেন, দ্বিতীয় 
কিছু থাকে না; অন্য অবস্থায় এই সকল দষ্টব্য তাহা হইতে পৃথকৃভাবে 
থাকে বলিয়াই তিনি তখন দেখেন” (বুঃ ৪. ৩, ২৩) ইত্যাদি । 
এই শ্রুতি হইতে বুঝ! যায় যে, গভীর নিড্রার অবস্থায়ও আত্মা 
বাস্তবিক অচেতন হন ন, তবে দরষ্টবা না থাকায় অচেতনের মত 
হন। যেমন ছ্বা কিছু না থাকিলে ষ্টার অভিব্যক্তি হয় না, কিন্ত 
ষ্টার স্বভাব ( অর্থাৎ দর্শনশক্তি ) বিলুপ্ত হয় না, সেইরূপ স্বযৃপ্তি 
প্রভৃতি অবস্থায়ও আত্মার শ্বন্পচৈতস্তের অভাব হয়না। আর, 
সথযুপ্তি বা মৃচ্ছাদি অবস্থায় চৈতস্থ ছিল না, স্থযুধ্ি বা যৃচ্ছা ভঙ্গে 
লোকের যে এইরূপ প্রতীতি হয়, তাহা কিন্ধ প্রত্যক্ষ জান নয়, লোকে 
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এরূপ অহুমান করে মাত্র । কিন্তু মৃচ্ছাদি অবস্থায় যদি টচৈতন্টের 
একেবারে অভাবই হইত, তবে চৈতন্য যে ছিল না, ইহাই বা 
বোঝে কে? যে ব্যক্তি ‘এখন’ বলিতেছে যে, “তখন কিছুই জানি 
নাই” সে নিশ্চয়ই 'তখনও" বর্তমান ছিল, না হইলে 'তখনকার' 
কিছুই তাহার স্মরণ হইতে পারে না। স্থতরাং চৈতন্যের একেবারে 
লোপ কোন কালেই হয় না। 


শিখা । আচ্ছা, জীব যদি ব্র্ধই হয়, তবে সেও নিশ্চয় সর্বব্যাপী 

হইবে। কিন্ত 
উৎক্রান্তি-গতি-আগতীনায্‌ ॥ ১৯ ॥ 

শ্রতিতে জীবের 'উৎক্রান্তি" (দেহ ছাড়িয়া বাহির হ্ডয়া), গতি 
( লোকাস্তরে গমন ) এবং তথা হইতে আগজি (প্রত্যাবর্তন :-_-এই 
তিন কাধ্যের উল্লেখ থাকায় [ উতক্লাস্তগত্যাগভীনাম্‌ ] জীব সর্ববাপী 
নয়_ইহাই বুঝা যায়। দেহ ছাড়িয়া বাহির হওয়া, স্থানান্তরে গমন 
ও তথ। হইতে প্রত্যাগমন--এহই সব কায্য সৰ্ব্বত্ৰ ব্যাপিয়া ষে 
অবস্থান করে, তাহার হইতে পারে না, সেরূপ কল্পনাও অস্স্তব। 
থে কোন একটা নির্দিষ্ট সীমাবদ্ধ স্থানে অবস্থান করে, সেই 
পরিচ্ছিন্ন ব্যক্তির পক্ষেই উৎক্রান্তি প্রভৃতি সম্ভব। সুতরাং ভব 
সর্বব্যাপী নয়। আর ভাব যে দেহ-পরিমাণ নয়, ইহাত পৃবেই 
বলিয়াছেন । তবে কি জীব অণু-পারমাণ? 
*₹ ' শরীর ত্যাগ কর! অর্থে উৎক্রান্তি শব্ধ গ্রহণ করিলে ত্যাগক 
€ত্্ীযাত্ম। ) একস্থান হইতে অন্তস্থানে না চলিয়াও এ কার্য করিতে 
পারেন বটে; কিন্ত গতি ( পরলোকে গন ) ও আগতি ( ইহলোকে 
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আগমন), এই দুইটি ক্রিয়া কর্ত। স্বয়ং ন! চলিয়া সম্পন্ন করিতে পারেন; 
না; যেহেতু, 
স্বাত্বনা চ উত্তরয়োঃ ॥ ২০ ॥ 

পরবর্তী দুইটা ক্রিয়ার, অর্থাৎ গতি ও আগতির (গমন ও আগমন ), 
[উত্তরয়োঃ] সম্বন্ধ কর্তার সহিত অর্থাৎ স্বয়ং জীবাত্মার সহিত [স্বাত্মনা]। 
স্থতরাৎ বলিতে হয়, জীবাত্ম৷ স্বয়ংই গমনাগমন করেন। কিন্তু 
গমনাগমন সর্বব্যাপকের পক্ষে অসম্ভব, কল্পনারও অযোগ্য । 
স্থতরাং জীবাত্ম। অণু-পরিমাণ ( অতি ক্ষুদ্র )। 

গুরু। কিন্তু শ্রতি ত আত্মার অণু-পরিমাণের কথা বলেন নাই, 
বরং তদ্ধিপরীত অর্থাৎ মহৎ পরিমাণের কথাই বলিয়াছেন। যেমন 
“সেই এই আত্মা মহান্, অঙ্জ (জন্মরহিত ), যিনি ইন্দিয়াদিতে, 
বিজ্ঞানময়” ( ৰঃ ৪. ৪. ২২); “তিনি আকাশের মত সম্্রজ্যাঞ্পী, 
নিত্য, সত্যন্বরূপ, জ্ঞানন্বদপ, অনস্ত ব্রহ্ম’ (তৈঃ ২, ১, ১)। 

স্থতরং আত্মা 

ন অণুঃ, অতৎ-ক্ৰুতেঃ ইতি চে ?-_ 
অস্থ পরিমাণ নয় [ নাণুঃ ]; যে হেতু, শ্রতিতে সেরূপ উক্তি নাই 
[ অতচ্ছু তে: ]--এরূপ যদি বলি [ ইতি চে]? 


শিষ্য । ন, ইতরাধিকারাৎ ॥ ২১ ॥ 
না, 'সেরূপ বলিতে পারেন ন! [ন ], কারণ এ শ্রুতির বিষয় 
জীবাত্ম! নয়, অন্য, কে-না পরমাত্মাই উক্ত শ্রুতির প্রতিপাদ্য বন্ত 
[ ইতরাধিকারাৎ ]1 এ শ্রুতিতে ধাহীকে মহান্‌ বলা হইয়াছে, 
তিনি জীব নন, ব্রহ্ম । 
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কথায় ত জীবকেই বুঝায় । 

শিষ্য । না, উহার তাৎপধ্য এই যে, মুক্ত জীব মনে করেন ষে 
তিনি মহান্। যেমন, বামদ্েব খষি পারমার্থিক দৃষ্টিতে বলিয়াছিলেন, 
“আমিই মহ, আমিই সুর্য” ইত্যাদি । ফলতঃ 


স্বশব্দ-উন্মানাভ্যাং চ ॥ ২২॥ 

সাক্ষাৎ শ্রুতি বাক্য [ স্বশব্দ ] ও ‘উন্মান’ হইতেও জানা যায় 

ষে, জীবাত্মা অণু। শ্রুতি বলেন, “যাহাতে প্রাণবায়ু পাচ প্রকারে 
ca অপাণ, সমান, উদান, ব্যান) অবস্থিত আছে, সেই এই 
প্চু আজ্ঞা চিত্তের দ্বারা জ্ঞাতব্য” (মুঃ ৩. ১,৯)। এস্থলে 
'ক্ুতি স্পষ্টভাবেই জীবের অণু পরিমাণ নিদ্দেশ করিলেন। আবার 
ক্রতি বলেন, “একগাছি কেশের অগ্রভাগকে শতভাগ করিয়া 
তাহার শতভাগের একভাগ যতটুকু, জীবও ততটুকু” (শ্বেঃ ৫, ৮)। 
এস্লে শতভাগ হইতেও শততম ভাগের উদ্ধার করিয়া যে মান 
(অর্থাৎ পরিমাণ, মাপ ) পাওয়া যাইতেছে, তাহাই “উন্মান ৷ এই 
উন্মান বলেও জীবের অথুত্ব সিদ্ধ হয়। 

গুরু। আচ্ছা, তোমার মতে ত জীব অণু। তাহা হইলে সে 
অবশ্য শরীরের কোন এক কোণে পড়িয়া আছে। মনে কর, তুমি 
শীতের দিনে আক জলমগ্র হইলে । তুমি যদি অণুই হও, তবে 
তোমার সর্বশরীরে শৈত্য অনুভব হয় কিরূপে ? 
'& শিষ্য। কেন, 


ll অবিরোধঃ চন্দনবৎ ॥ ২৩ | 
যেরূপ এক ফোটা চন্দন শরীরের একস্থানে স্থাপিত হইলেও 
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সর্বশরীরে একটা আনন্দ জন্মে, সেইন্প আত্মা শরীরের একস্থানে 
থাকিলেও সমন্ত শরীর ব্যাপিয়া উপলব্ধি হইতে পারে। সুতরাং 
আর কোন বিরোধ থাকে না। 

গুরু। কিন্তু তোমার চন্দনের দৃষ্টান্ত ত ঠিক হইল না। 

অবস্থিতি-বৈশেষ্যাৎ ইতি চে ?_ 

কেন না, চন্পনবিন্দু একটা বিশেষ নিদিষ্ট স্থানে অবস্থান করে, 
ইহা প্রতাঙ্গ করা যায়, এবং সেই ক্ষুদ্রস্থানে থাকিয়াও সমস্ত দেহে 
একটা সুপের সঞ্চার করে, ইহাও প্রতাক্ষ। কিন্তু আত্মার সমগ্র 
গেহ বাপিয়া একটা অনুভূতি হয়, ইহা প্রত্যক্ষ হইলেও আত্মা বে 
একটী নিষ্ট স্থানে অবস্থান করে, ইহা কিন্ধণে জানা যায়? প্রত্যক্ষ 
ত হয় না। অন্রমান করিতে হইলেও বলিতে হইবে যে, যেমন 
সববশরীরে সখ সঞ্চার করিরাও একবিন্দু চন্দন এক নির্দিষ্ট ক্ষুদ্র 
স্থানেই থাকে, সেইরূপ আত্মাও সর্ববশরীরে সুখ দুঃখ অনুভব করে 
বলিয়া সেও এক নিদিষ্ট ক্ষুদ্র স্থানেই অবস্থান করে। কিন্তু এরূপ 
অন্রমান ঠিক নম । কারণ, আমি এরূপ বলিতে পারি যে, আত্মার 
যে স্কুশরীর ব্যাপিয়া অন্ুভৃতি হয়, তাহা (১) তক ইন্দ্রিয়ের গায় 
আত্মা স্বশরীরে ব্যাপ্ত আছে বলিয়া, অথবা (২) আত্মা আকাশের 
ম্যায় সর্বব্যাপী বলিয়া, কিম্ব। (৩) [তুমি যেন বলিলে] আত্মা 
চম্দনবিন্দুর ম্যায় শরীরের একস্থানে অবস্থান করে বলিয়া। এই 
তন কারণেই আত্মার সর্বশরীরে অস্থভূতি হইতে পারে। কোন্‌ 
কারণে হয়, তাহা নিণীত না থাকায় চন্দনের দৃষ্টান্ত একান্ত ভাবে 
গ্রহণ করা যায় না। 

শিলা | ন, অভ্যুপগমাত্ হৃদি হি | ২৪ || 
না, চন্দনের দৃষ্টান্ত গ্রহণ করিতে কোন বাধা নাই [ ন ]; কারণ, 
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শ্রুতিই আত্মার শরীরের এক স্থানে অবস্থানের কথা স্বীকার 
করিয়াছেন [ অত্যপগমাৎ ]। সুতরাং উক্ত তিন কারণের 
সম্ভাবনা থাকিলেও শ্রুতি প্রমাণ বলে চন্দনের দৃষ্টাস্তই গ্রহণ করিতে 
হইবে। আর, সেই নির্দিষ্ট স্থান হইতেছে হৃদয়ে [ হৃদি]; 
যেহেতু, শ্রুতি বলেন, £হৃদয়েই এই ' আত্মা” (ছাঃ ৮, ৩. ৩)-- 
ইত্যাদি । 

আত্মা অণু ও একস্থানে অবস্থান করিলেও তাহার সমস্ত শরীর 
ব্যাপিয়া অনুভূতি কিরূপে হয়, তাহার অন্তরপ ব্যাখ্যাও দেওয়া 
যাইতে পারে £-- : 


গুণাৎ বা আলোকবৎ ॥ ২৫ ॥ 


একটা ক্ষুদ্র প্রদীপ গৃহের এক কোণে. অবস্থান করিয়া গৃহস্থিত 
সমস্ত বস্তু আলোকিত করে। প্রদীপের প্রকাশগুণের প্রভাবেই 
ওরূপ হয়। আত্মার ঠতন্তরূপ “গুণ, আছে? সেই .গুণগ্রভাবে 
[গুণাৎ] প্রদীপের ন্তায় [ আলোকবৎ ] সর্বশরীরে আত্মার 
অনুভূতি হইতে'পারে | 

.গুরু। কিন্তু গুণ কি গুণীকে পরিত্যাগ কিয় অন্যাত্র থাকিতে 
পারে? বস্তের শুর্ু-গুণ কি বস্ত্রত্যাগ করিয়া অন্ত কোথাও. থাকে? 
দীপের প্রভা কিন্তু “গুণ নয়; ঘনীভূত তেজই দীপ, আর তরল তেজই 
প্রভা । স্থতরাং প্রভাও ‘দ্রব্য’, “গুণ” নয় । | 

শিষ্য । কিন্তু গুণ যে গুণীকে ছাড়িয়া থাকিতেই পারে না, 
এমন ত নয়। ইহার 


'ব্যতিরেকঃ গন্ধবৎ ॥২৬। 
ব্যতিক্রমও [ ব্যতিচরকঃ ] ত দেখা যায়; যেমন ফুলের গন্ধ [ গন্ধবৎ ] 
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ফুল ছাড়িয়া দূরেও প্রসারিত হয়। হুততরাং গুণ যে আপন আশ্রয় 
ত্যাগ করিয়া অন্যত্র থাকিতেই পারে না, এমন নয়। 

গুরু! কিন্তু আমি যদি বলি যে, গন্ধপরমাণু আপন আশ্রয় হইতে 
বিষুক্ত হইয়া দূরে যায়? 

শিষা। যদি গন্ধযুক্ত পরমাণু যৃলদ্রব্য হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া দূরে 
ব্যাপ্ত হয়, এ কথা বলেন, তবে অবশ্যই মূল দ্রব্যের ক্রমশঃ ক্ষয় হয়, 
এ কথাও বলিতে হইবে। কিন্তু বাস্তবিক দেখা যায়, মূলদ্রব্যের 
আয়তন ও ওজন পূর্বের মতই থাকে, কিছুমাত্র হাস হয় না। 

গুরু। যদি বলি, বাস্তবিক হাস হয়, তবে অত্যন্ত সুন্ম্ম বলিয়া 
লক্ষ্য হয় না? 

শিষ্য । না, তাহা বলাও ঠিক নয়। কারণ, তাহা হইলে বলিতে 
হয় যে, গন্ধযুক্ত সবন্ম পরমাণু নাসিকাতে সংলগ্ন হইয়া অস্ভৃত হয়। 
কিন্ত পরমাণু কোন ইন্দ্রিয়ের দ্বারা উপলব্ধি করা যায় না। আবার, 
কেহই এরূপ মনে করে না যে, আমি গন্ধের আশ্রয়-দ্রব্য আত্্রাণ 
করিতেছি; বরং এইরূপই সকলে অনুভব করে যে, গন্ধই আতঘ্রাণ 
করিতেছি। স্থতরাং, আত্মা অণু এবং হৃদয়ে অবস্থান করিয়া 
চৈতন্গুপের;সাহায্যে সর্বশরীরে অমুভূতি করে, এরূপ বলায় কোন 
দোষ হয় না। | 


তথা চ দর্শয়তি ॥২৭॥ 


শ্রুতিও এইরূপই [ তথা] প্রদর্শন করিয়াছেন। আত্মা হৃদয়ে অবস্থান 
করেন, তাহার পরিমাণ অণু-_-এই সব বলিয়া শ্রুতি বলিতেছেন, “লোম 
পর্য্যন্ত, নখের অগ্রভাগ পর্য্যন্ত” (ছাঃ ৮.৮.১) ইত্যাদি । ইহা দ্বারা 
চৈতন্যবলেই আত্মার সর্বশরীরব্যাপী অনুভূতি দেখান হইয়াছে । 
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আবার, «প্রজ্ঞার ( চৈতন্থের ) হ্হাল্র! শরীরে সমারঢ় হইয়া” 
{ কৌঃ ৩.৬ ) ইত্যাদি শ্রতিতে দেখান হইয়াছে যে, আত্মা কর্তা, চৈতন্য 
তাহার সাধন [ অন্থভৰ করিবার উপকরণবিশেষ, instrument ] | 
শ্রুতির এই 


পৃথক উপদেশাৎ ॥২৮৷ 


পৃথক্‌ উপদেশ হইতেও বুঝা যায় যে, আত্মা চৈতন্তগুণের দ্বারাই সর্বব- 
শরীরে ব্যাপ্ত হন। স্বতরাং আত্মা অণু--এইরূপই ত মনে হয়। 

গুরু। না, বৎস! আত্মা অণুপরিমাণ হইতে পারে না। দেখ, 
জ্জীবাত্মা যে উৎপন্ন হন না, এবং স্বয়ং পরমত্রদ্মই যে জীব, তাহা পূর্বেই 
দর্শন করিয়াছি । জীব যদি পরব্রদ্ধই হয়, তবে ব্রদ্মের যতটা পরিমাণ 
জ্বীবেরও অবশ্য ততটাই হইবে। পরক্রক্ম বিভু [ সর্বব্যাপী ]; 
অতএব জীবও বিভু, সর্বব্যাপী । জীবকে বিভু না বলিলে “এই আত্মা 
সহ্ছান্ব, জন্মরহিত” ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য অসত্য হইয়া পড়ে । 

জীব যদি অণুই হয়, তবে সর্বশরীরব্যাপী অঙ্কুভব হইতে পারে না। 
"ত্বক্‌ [ চৰ্ম্ম ] সংযোগে ওরূপ অনুভব হয় বলিলে পদে কণ্টকবিদ্ধ হইলে 
সর্বশরীরেই বেদনার অস্থভব হওয়া উচিত, কারণ, ত্বক্‌ সর্বশরীর 
ব্যাপীয়াই আছে। 

যাহা অণু, তাহা গুণের দ্বারাও ব্যাপ্ত হইতে পারে না। গুণ 
গুণীকে ছাড়িয়া খাকিতেই পারে না। আশ্রয় ব্যতীত গুণের অস্তিত্বই 
সম্ভব হয়না। প্রদীপের প্রভাও বস্তুতঃ একটা গুণ নয়, উহাও এক 
প্রকারের দ্রব্য । ফুলের গন্ধও অতিন্ক্ষ পুষ্পরেগু আশ্রয় করিয়াই 
স্থানান্তরে প্রস্থত হয় । 

চৈতন্য সর্বশরীরে ব্যাপ্ত হয় বলিলে জীবের ব্যাপিত্বই স্বীরুত হয়। 
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জীবের ্বরূপই হইল চৈতন্য । চৈতন্য বাদ দিলে জীবের অন্তিত্বেরই 
লোপ হয়। অগ্নির স্বরূপ উষ্ণতা ও প্রকাশ বাদ দিলে অগ্নি বলিয়া 
কিছু থাকে না। স্বতরাং চৈতন্ত ব্যাপী বলিয়া জীবও নিশ্চয় ব্যাপী। 

তবে শ্রুতিতে যে স্থানে স্থানে জীবকে অণু বলিয়া নির্দেশ করা 


বুদ্ধির [ অঙ্থঃকরণের ] গুণ বা ধর্ম । এই সকল গুণ আত্মাতে অধ্যস্ত 
হইলে তাহাকে সংসারী জীব বলা হয়। আখের সংসারের কারণই 
ইল এই সমন্ত বুদ্ধির গুণ! ফলে ব্যবহার দশায় বুদ্ধি আর জীব এক 
বলিয়া প্রতীয়মান হয়। ্‌ এ 
ভং-গুণলারত্বাৎ তদ্ব্যপদেশঃ, 
সেই বুদ্ধির গুণের প্রাধান্তহেতু [ তদ্‌গুণসারত্বাৎ ] বুদ্ধিগুণ অনুসারেই 
শ্রতিতে জীবেরও অণুখের নির্দেশ [ তদ্বাপদেশঃ ] করা হইয়াছে: । 
বুদ্ধির সহিত মিলিত না হইলে জীবের আর জীবত্ব থাকে না; সে 
কেবল শরমাত্বাই হয়। স্থতরাং জীবাত্ম! পরমার্থতঃ বিস্ৃই: বটে, 
তবে বাবহারিক দশায় অথাতং বুদ্ধির সাহচখো তাহাকে অনুও বল। 
যাইতে পাবে । উত্ঞ্লাস্তি, গতি, আগতি ইত্যাদি সমস্তই বুদ্ধির। 
বস্তুত: আ'গ্রার কোন ক্রিয়া নাই । দেখ, শ্রুতি জীবকে শত শত 
ভাগে বিভক্ত কেশাগ্নের সহিভ সমান পরিমাণবিশিষ্ট বলিয়া সঙ্গে 
সঙ্গেই আবার বলিলেন, “সেই জীব অনস্ত, অসীম ।* এক্ূপ বলিবার 
তাৎপর্য্াই এই যে, জ্রীবাত্মার অণুপরিমাণ পারমার্থিক নয়, অনস্থু তাই 
পারমার্থিক, অণুত্ব গৌণভাবে বলা যায় মাত্র । জীবের অরহ্ধ-স্বরূপতা 
এতিপাদন করাই সমুদায় শ্রুতির অভিপ্রায়। সুতরাং আীবকে 
মুখা ভাবে অনুপরিমাণ কিছুতেই বলা যায় না। আত্মা হৃদয়ে থাকেন, 
এরূপ উক্তিও বুহিকে লক্ষ্য করিয়াই কর; হইয়াছে । 


এ 
৫ 
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ME প্রাজ্ঞবৎ ॥২৯৷৷ 


প্রা পরমাত্মা যেমন বিভু হইলেও তাহাকে “অণু হইতে অণু”, “ধান্ত 
অপেক্ষা, যব অপেক্ষা ক্ষত্ৰ’ ( ছাঃ ৩.১৪.৩ ) ইত্যাদিরূপে নির্দেশ করা 
হইয়াছে, জীবের অণুত্বও সেইরূপ তাহার ছুজেযত্ব দেখাইবার জন্তই। 

'" শিষ্য। আচ্ছা, বুদ্ধির যোগেই যদি আত্মার সংসারিত্ব হয়, তবে 
এবুদ্ধির সংযোগ অপগত হইলে তখন আত্মার আর কোন. 
অবলম্বন ন! থাকায় আত্মার অন্তিত্বই লোপ হইবে, কিনা তাহার 
সংসারিত্বের অবসান হইবে । [বুদ্ধির সংযোগ একদিন না একদিন 
বিনষ্ট হইবেই, কারণ সংযোগ হইলে বিয়োগ অবশ্যম্ভাবী ]। 

“. গুকু। যাব-আত্মভাবিত্বাৎ চন দোষঃ তদ্দর্শনাৎ ॥৩০।॥ 
না, ' ওরূপ কোন দোষ হয় না [ ন দোষঃ ]। বুদ্ধির 
সংযোগ বিযুক্ত হইলে আত্মার অস্তিত্বের লোপ কেন. হইবে? বরং 
তখনই আত্মার সত্যিকারের স্বরূপ প্রকাশ পাইবে ' এবং তাহার 
পারষার্ণিক অস্তিত্ব সিদ্ধ হইবে। বুদ্ধিন্ূপ উপাধিই ত আত্মাকে 
অমাত্মারপে প্রতিভাত করে; তখনই বরং আত্মার যথার্থ অস্তিত্ব 
অভিভূত, থাকে । আর বুদ্ধিরপ উপাধির বিয়োগে যে আত্মার 
সংসারিত্বের অবসান হয়, তাহা ঠিক। কিন্তু ভাহাতেও কোন দোষ 
হয়না) কারণ, অজ্ঞানের অবসান ন! হওয়া পর্য্যন্ত এই বুদ্ধি সংযোগের 
বুনন অসভভব।) ফলে এই বুদ্ধিসংযোগ ষতকাল সংসারিত্ব থাকে, 
ততকালই অক্ষুম থাকে [যাব্দাত্মভাবিত্বাৎ ]। আত্ম! যতকাল 
বুদ্ধির সহিত সংযুক্ত থাকে, ততকালই তাহার জীবত্ব ও সংসারিত্ব। 
আর: আত্মা যে বুদ্ধির সহিত সংযুক্ত হইলেই সংসারী হন, তাহ! 
শ্রুতিই দেখাইয়াছেন [ তদ্দর্শনাৎ ]1 শ্রুতি বলেন, "এই যে পুরুষ, 
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যিনি প্রাণে বিজ্ঞানময়, হৃদয়ে অন্তর্জ্যোতি, তিনি বুদ্ধির সহিত এক 
হইয়া ইহলোকে ও পরলোকে গমনাগমন করেন; ইনি ত্রেন ধ্যান 
করেন, নেন ক্রীড়া করেন” (বৃঃ ৪.৩. ৭ )। এস্থলে বিজ্ঞান- 
ময় (অর্থাৎ বুদ্ধির সহিত এক ভাবাপন্ন) আত্মাই গমনাগমন করেন বলা 
হইল; এই সব ক্রিয়াও তিনি বাস্তবিক করেন না, তবে ‘যেন’ করেন, 
এইরূপ মনে হয় মাত্ম -এই অভিগপ্রায়েই শ্রুতি বলিলেন, তন্ন ধ্যান 
করেন, তন্ন ক্রীড়া করেন ইত্যাদি । তারপর মনে রাখিও, এই 
যে বুদ্ধির সহিত আত্মার সম্পর্ক, ইহাও যথার্থ নয়, কেবল অজ্ঞানকূত। 
সেই অজ্ঞানের যতদিন নাশ ন! হয়, ততদিন বুদ্ধি সন্বন্বেরও অবসান 
হয় না। 

শিষ্য । কিন্তু স্বপ্রহীন গভীর নিদ্রার সময় (স্যুধ্ধিতে ) এবং 
প্রলয় কালে অবশ্য আত্মার সহিত বুদ্ধির সম্বন্ধ থাকে না, কারণ, 
শ্রুতিই বলেন যে, জীব তখন ব্রদ্মভাবাপক্প হয়। তাহা হইলে যতকাল 
সংসারিত্ব, ততকাল বুদ্ধি-স্বন্ধ--এ সিদ্ধান্ত ত থাকে না। 

গুরু। না, স্থযুপ্তিতে ও প্রলয়ে যে বুদ্ধিসঙ্বদ্ধ থাকে না, এরূপ 
বলা যায় না। অবশ্য তখন এ সম্বন্ধ প্রকট হয় না--এই মাত্র। 
নিদ্রাভঙ্গে ও প্রলয়ের অবসানে যখন স্থষ্টি হয়, তখন 


পুংস্বাদিবৎ তস্য সতঃ অভিব্যক্তিযোগাৎ ॥৩১॥৷ 


শুক্র প্রভৃতির ন্যায়[ পুংত্বাদিবৎ ] সেই বিদ্যমান [তস্য সতঃ ] 
বুদ্ধি-সম্বদ্ধেরই অভিব্যক্তি হয় বলিরা [ অভিব্যক্তিযোগাৎ ] বুদ্ধিসহ্ন্ধ 
যতকাল সংসারিত্ব, ততকালই থাকে । স্তযুপ্যিতেই যদি বুদ্দি-সম্বন্ধ 
চিরতরে বিচ্ছিন্ন হইয়া যাইত, তবে ত জীব সেই মুহূর্তেই মুক্ত হইত। 
বাল্যাবস্থায় পুংচিহ্ন শুক্র, শ্যশ্রু ( দাড়ী ) ইত্যাদি বাহিরে প্রকট না 
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থাকিলেও অবশ্য বীজরূপে থাকে । না হইলে নপুংসকের এ সব 
কোন কালেই হয় না কেন? যৌবনে এ সব পুরুষত্ব অভিব্যক্ত হয়। 
বুদ্ধির সম্বন্ধও সেইরূপ স্থৃযুপ্ধি ও প্রলয় কালে শক্তিরূপে বর্তমানই 
থাকে, জাগ্রতে ও স্থষ্টিতে অভিব্যক্ত হইয়! ক্রিয়াশীল হয়। নিদ্রাভঙ্গে 
একেবারে একটা নৃতন জীবন কাহারও আরম্ভ হয় না; স্থষ্টিও পূর্ব 
পূর্ব সৃষ্টির অনুরূপই হয়। (ক্রঃ স্থঃ ৩. ২, ৯ দ্রষ্টব্য )। 

জ্ত৪-কব্রণ্ন [বা বুদ্ধি] হইল আত্মার উপাধি । এই অস্তঃকরণে 
যখন ‘এটা, কি ওটা” এইরূপ সংশয় জন্মে, তখন তাহাকে বলা হয় 
সন্ন ; যখন ‘এইটাই’_ এরূপ নিশ্চয় হয়, তখন তাহাকে বলা হয় 
ভি 3. যখন ‘আমি আমি’-_এইরূপ ভাব [বৃত্তি] জন্মে, 'তখন 
তাহার নাম হয় গর্ব বা অহহ্কান্র ; আর স্মরণ হইলে তাহাকে 
বলা হয় চিন্ত! এই অন্তঃকরণের সম্বন্ধববশেই আত্মার যত কিছু 
ব্যবহারিক জ্ঞান হয়। এই অস্তঃকরণ স্বীকার না করিলে 


নিত্য-উপলব্ি-অনুপলব্ধি-প্রসঙ্গঃ_- 


সর্বকালেই, হয় উপলব্ধি, না হয় অহ্থপলন্দি-:এই ছুইটীর একটি মাত্র 
হইতে পারে। আত্মা, ইন্দ্রিয় ও বিষয় সর্বদাই আছে। স্বতরাং 
বিষয়ের উপলব্ধি সততই হওয়া উচিত । আর ইহাদের থাকা সত্বেও 
যদি উপলদ্ধি না হয়, তবে কোন কালেই হওয়া উচিত নয়। অথচ 
দেখিতেছি, আত্মা, ইন্দ্রিয়, ও বিষয় থাকা সত্বেও কখনও উপলব্ধি হয়, 
কখনও হয় না। কাজেই মন বা অন্তঃকরণ নামক আর একটা 
পদার্থের অস্তিত্ব অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। সেই মনের 
ক্রিয়াতেই উপলদ্ধি বা অন্থুপলদ্ধি। 

শিষ্য। এই অন্তঃকরণ না মানিয়া যদি বলা হয় যে, আত্মা ও 
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ইন্দিয় থাকিলেই বিযয়াম্ুডব হইতে পারে; তবে যে সময়ে অনুভব 
হয়না, তাহার কারণ--আত্ম! কিনব ইন্দরিয়ের অমুভব করিবার শক্তি 
সময়ে তিরোহিত হয়। 

গুরু। আচ্ছা, 


অন্যতর-নিয়মঃ বা অন্যথা |1৩২।। 


অস্তঃকরণ না মানিলে [ অন্থ! ] তোমাকে বলিতে হইবে যে, আত্মা 
ও ইন্দ্রিম়_-এই ছুইটার একটির শক্তি রুদ্ধ হয় [ অন্ততর-নিয়মঃ ]। 
কিন্ত আত্মার শক্তিন্তস্ত ত হইতে পারে না। অসুভব করিবার 
শক্তি মানে অনুভব করিবার ইচ্ছ। তাহা আত্মার ধশ্ম হইতে পারে 
না। কারণ, আম্মা স্বয়ং সর্বকালে নির্বিবিকার, সে সর্বদা একইকুপে 
অবস্থান করে। আমি অনুভব করিব, বা! করিব না, এরূপ প্রব্বিত্ত 
[ইচ্ছা] আত্মার কখনও হয়, কখনও হয় না-এনপ বলিলে আত্মা বিকৃত 
পদাথ হইয়া পড়েন। ইগ্ডিয়ের শক্তিগ্স্তও অসম্ভব। পর্বমুহূর্তে যাহার 
শক্তি রুদ্ধ ছিল, পরমুহৃর্ধে সহসা তাহার শক্তি ক্রিয়াশীল হইল, ইহার 
অবশ একটা কারণ আছে। স্বতরাং মানিতেই হইবে যে যাহার 
'আঅবধান | 200010 ] বা অনবধান জন্য উপলব্ধি বা অমুপলন্ধি হয়-_ 
এমন একটা কিছু আছে। ইহাকেই মন বা অস্ভঃকরণ বলা হয়। 
শ্রুতিও বলেন, “মন অন্যত্র ছিল, তাই দেখি নাই; অন্যমন্ষ ছিলাম, 
তাই শুনি নাই" ( বুঃ ১.৫.৩ )। “মনের দ্বারাই দেপে, মনের 
হারাই শুনে’ (42 ১.৫.৩)। কাম প্রতিও এই মনেরই ধর্ম, ইহাও 
অতি ন্খাইফাছেন। কাম, স্কল্প। বিকম, শ্রদ্ধা, অশ্রদ্ধা, ধৈর্য্য, 
অধৈযা, লা, বুর্ধি। ভয় ইত্যাদি সকলই যন [বুঃ১,৫.৩]। 
স্ততরাং অস্থংকরণেহ ৬ ইহাকেই পুর্বে বুদ্ধি বলিয়া নিদ্দেশ কর) 
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হইয়াছে) প্রাধান্য লক্ষ্য করিয়াই জীবাত্মাকে অণুপরিমাণ বলা হইয়াছে, 
স্ব-স্বরূপে আত্মা বিভূ--এই সিদ্ধান্তই সমীচীন । 
এই বুদ্ধি ব1.অস্তঃকরণ-সংশ্লিষ্ট জীবাত্ম। যেমন অণু, সেইরূপ সে 


কর্তা শাস্ত্রার্থবত্বাৎ ॥৩৩৷৷ 

ও বটে কর্তা ]; যেহেতু জীব কর্তা হইলেই বিধি-নিষেধরূপ 
শান্তর সার্থক হয় [ শান্ত্ার্থবত্বাৎ )| জীব কর্তা, সে-ই করে বা করিতে 
পারে, এরূপ হইলেই “অমুক অমুক কাঙ্জ করিবে", “অমুক করিবে না" 
ইত্যাদি শাস্ত্রবাকোর সার্থকতা রক্ষা হয়, অন্যথা নিরর্থক হইয়া পড়ে। 
জীবের কর্তৃত্ব স্বীকার করিয়াই শাস্ত্র ওরূপ আদেশ প্রদান করেন। 
শাস্ত্র যদি জীবকে কর্ত। বলিয়া খ্বীকার না| করিতেন, তবে ওরূপ বৃথা 
আদেশ দিতেন না। 

তারপর আবার শ্রুতি বলেন, “সেই অমৃত আত্মা যথেচ্ছ শিহানল্তর 
ক্ুল্রেন ” ( বৃঃ ৪. ৩. ১২) । “তিনি নিজ শরীরে যথেচ্ছ বিচরণ 
করেন” ( বুঃ ২১,১৮৭) ইত্যাদি । এই সব 


বিহার-উপদেশাৎ ॥৩৪। 

বিহার বা বিচরণের উপদেশ হইতে বুঝা যায়, আত্মা কর্তা। 
আত্মা কর্তা না হইলে সে বিহার করে কিরূপে? 

আবার, “জীব অসন্তঃকরণ প্রভাবে জ্ঞানশক্তি যুক্ত ইন্জিয়দিগকে 
প্রহুণ কলিজা) (বৃঃ ২, ১, ১৭-১৮ ) ইত্যাদি শ্ৰুতিতে 

উপাদানাৎ ॥৩৫॥ 

ইন্দ্িয়াদির গ্রহণরূপ কার্ধ্যের উল্লেখ থাকায়ও বুঝা যায়, শ্রুতি 

জীবকে কর্তা বলিয়াই স্বীকার করেন। 
জীব ঘে কর্তা, ভাহা 
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ব্যপদেশাৎ চ ক্রিয়ায়াম্‌, ন চে নির্দেশ-বিপর্য্যয়ঃ ॥৩৬॥ 


লৌকিক ও বৈদিক ক্রিয়ায় [ক্রিয়ায়াম্‌ ] শ্ৰুতি জীবেরই কর্তৃত্ব 
উপদেশ করিয়াছেন বলিয়াও [ব্যপদেশাচ্চ ] জান! যায়। যথা, 
“রিজ্ঞানই যজ্ঞ করে, বিজ্ঞানই লৌকিক কর্ণ করে” [ বৃঃ ২.৫.১]। 
এই শ্রুতিতে বিজ্ঞান শব্দে জীবকেই গ্রহণ করিতে হইবে, কেবল 
বুদ্ধিকে নয় ; তাহ! না হইলে [ ন চেৎ ] শ্রুতি ‘বিজ্ঞানম্‌’ [ বিজ্ঞান 
রূপকর্তী] না বলিয়া “বিজ্ঞানেন” [ বিজ্ঞানরূপ করণ দ্বারা, বিজ্ঞান 
দ্বারা]_-এইরূপ নির্দ্দেশই করিতেন [ নির্দেশ-বিপধ্ধযয়ঃ ]। যে স্থলে বুদ্ধি 
অর্থে বিজ্ঞানশব্দের প্রয়োগ কর! হইয়াছে, সে স্থলে দেখিতে পাই, 
“বিজ্ঞানেন* এই তৃতীয়া বিভক্তির ব্যবহার আছে। এস্থলে প্রথমা- 
বিভক্তি নির্দিষ্ট থাকায় বিজ্ঞানকে জীবই বলা হইয়াছে, বুঝিতে হইবে। 
স্বতরাং জীবেরই কর্তৃত্ব, শুধু বুদ্ধির নহে। 

শিষ্য। যদি জীবই কর্তা হয়, এবং তাহার কর্তৃত্ব যদি বুদ্ধি 
কিন্বা অন্ত কিছু ছার! প্রভাবান্থিত না হয়, অর্থাৎ জীব যদি স্বাধীন 
কর্তা হয়, তবে সে কেন কেবল নিজের কল্যাণকর কাধ্যই করে না? 
স্বাধীনতা যাহার আছে, সে কেন নিজের অমঙ্গল নিজে করিবে? 
অথচ দেখিতে পাই, জীব প্রবৃত্তির বশে বা বুদ্ধির দোষে এমন সব 
কাজ করিয়া ফেলে, যাহার বিষময় ফল তাহাকেই ভোগ করিতে 
হয়। 

গুরু। জীব স্বতন্ত্র কর্তা হইলেই যে তাহাকে কেবল হিতকর 


কাৰ্য্যই করিতে হইবে, এমন কোন 


উপলব্ধিবৎ অনিয়মঃ ॥৩৭।। 
নিয়ম নাই [ অনিয়মঃ ], এ ঠিক উপলব্ধির ন্যায় [ উপলব্ধিবৎ ]। 
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অনুভব [ উপলব্ধি ] করা-না-কর! সম্বন্ধে জীবের স্বাধীনতা থাকিলেও 
যেমন সে ভালমন্দ উভদ্ব প্রকারের উপলব্ধিই করে, সেইরূপ কর্শ্ব- 
করা সম্বদ্বেও জীবের স্বাধীনত! থাকিলেও সে ইষ্ট অনিষ্ট উভয়ই 
সম্পাদন করিতে পারে ও করে। কি উপলব্ধি, কি কর্শ্ম সর্বত্রই 
জীবের স্বাধীনত! বা ম্বাতস্ত্র্ের অর্থ এই নয় যে, সে অন্ত কিছুরই 
অপেক্ষা ন! করিয়া উপলব্ধি বা কর্ম করিতে পারে। সেরূপ হইলে 
বিষয়, যোগ্যস্থান ও যোগ্যকাল ইত্যাদি না হইলেও জীবের 
অনুভূতি বা কৰ্ম্ম হইতে পারিত। অবশ্য উহাদেরও 
প্রয়োজনীয়ত। আছে । তবে জীবের স্বাধীনতা এইখানে যে, সে-ই 
উহাদ্িগকে চালিত করে, উহার! তাহাকে চালিত করেনা । বিষয়াদি 
সমস্ত বর্তমান থাকিলেও জীব যদি ইচ্ছা করে, তবে তাহাদের 
উপলব্ধি বা ব্যবহার না করিতেও পারে। এইখানেই তাহার 
স্বাধীনতা । সহায় আৰশ্তক বলিয়া কর্তার কর্তৃত্ব ও স্বাধীনতা লোপ 
হয় না। এই সহকারীর ভিন্নতায়ই উপলব্ধির ও কর্মের বৈচিত্র্য 
[ বিভিন্ন রকমের উপলব্ধি, অন্থপলব্ধি ও ইষ্টানিষ্ট কম্ম ] সম্পাদিত হয়| 

যদি পূর্বোক্ত শ্রতিতে ‘বিজ্ঞান’ শব্দের বুদ্ধি অর্থই গ্রহণ করা 
হয়, তবে বুদ্ধিকেই কর্তা বলিতে হয়। তাহা হইলে 


শকি-বিপধ্যয়ঃ ॥৩৮।। 


বুদ্ধির করণশক্তির বিপধ্যয় হইয়া [ শক্তিবিপ্যয়াৎ ] তাহাতে 
কর্তৃশক্তির প্রার্থি হইবে । অর্থাৎ বুদ্ধি কর্তা হইলে তাহার নিজশক্তি 
লোপ হইয়া যাইবে ও কর্তৃশক্তির উদ্ভব হইবে। বুদ্ধি যদি কর্তৃশক্তি 
সম্পন্ন হয়, তৰে বুদ্ধিকেই অহংজ্ঞানেরও আশ্রয় বলিতে হয়; কারণ, 
সমস্ত কাধ্যই “আমি করিতেছি” এইরূপ অহংজ্ঞানপূর্ববক হয়। কিন্ত 
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বুদ্ধি যে অহংজ্ঞানের আশ্রয় নয়, তাহা সকলেই বুঝিতে পারে। 
সকলেই অন্কভব করে যে, “আমারই বুদ্ধি, আমিই বুদ্ধি নঃ? | স্বতরাং 
বুদ্ধিকে কর্তা বলা যায় না। 

তারপর, জীবকে কর্তা না বলিলে শ্রতিতে আত্মজ্ঞান লাভের 
জন্য যে সম? ধান-ধারণা-সমাধি অবলগ্বন করিবার উপদেশ দেওয়া 
হউমাতে, নেই সময 


সনাঁধি-অভাবাৎ 11৩৯ ॥ 

সমাধির আনথকাই হয়। আত্মার যদি কর্তৃতই না থাকে, তবে 
আর কে ধানধারণা করিবে? সৃতরাং আম্মারই কত, একথা অবশ্যই 
হকার করিতে হইবে । 

শিষ্য । আপনি যেরূপ বললেন তাহাতে মনে হ্য়, আত্মার 
কতৃত্ব স্বাভাবিক, অর্থাৎ আত্মা নিক্ষ স্বভাবের বশেই কর্ম করে, 
আগ্রার কঠুতের অন্ত কোন নিমিত্ত নাই। 

প্র । নাআসাক্াল কত লাক্ভান্বিক ক্স | কর্তৃত্বই যদি 
অ ব্রার হাব হয, তবে সেই কর্তত্ব হইতে কোন কালেই তাহার 
হল তঠীবাক সন্কাবনা নাই । অগ্নির স্বভাব উষ্ণতা ও প্রকাশ; 
(সেট এতানের অভাব হইলে অগ্নির বিলোপ হয়। সেইরূপ কর্তৃত্ব বদি 
আত্মাৰ স্বভাব হয, তবে সেই কর্ত্ের লোপে আত্মারই লোপ হয়। 

বশত; যত দুঃখের মৃূল। সেই কতৃত্বের কবল হইতে 

নিক্ুতি না পালে আত্মার মোক্ষলাভ অসস্ভব। অথচ সেই কত্বত্ত 
যদি আত্মার স্বভাব হয়, তবে কোনকালেন তাহা হইতে নিষ্কৃতি 
নাই, ফলে মুত্তি লাহ অসম্ভব হয়। 

শিষ্য । কিন্কু যেমন অগ্নির দাহিকাশক্তি থাকিলেও কাষ্ঠাদিব্র 
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অভাবে সেই শক্তির কার্ধ্য হয় না, সেইরূপ মুক্তির অবস্থাতেও 
আত্মার কতৃতত্বশক্তি থাকিলেও যদি সেই শক্তির কার্য না হয়, তবে 
ছুখও হইতে পারে না, ফলে মুক্তিলাভও হইতে পারে। অর্থাৎ মুক্তি- 
অবস্থায় আত্মা কত্বত্ব-স্বভাব হইলেও সে যদি স্থিরসন্কল্প করিয়া 
বসিয়া থাকে যে, না, আমি আর কশ্ম করিব না, তবেই ত তাহার 
মুক্তির কোন ব্যাঘাত হয় ন|। 

গুরু | না, বৎস, সেরূপ হইতে পারে না। শক্তি আছে, একথা 
বলিলে যাহাতে সেই শক্তি প্রযুক্ত হইতে পারে এমন একটা কিছুও 
অবশ্যই কোন-না-কোন আকারে আছে-_একথাও বলিতে হয়; না 
হইলে শক্তি থাকার কোন অর্থই হয় না । দাহ পদার্থের সহিত 
দাহিকাশক্তির অবশ্যই একটা সম্বন্ধ আছে, কোন সম্বন্ধ না থাকিলে 
তাহাকে দাহিকাশক্তিই বলা যায় না। অগ্নির দাহিকাশত্তি আছে, 
একথার তাংপর্যাই এই যে, দাহ-পদার্থের সহিত সংযোগ হইলে এ 
শক্তি ক্রিয়াশীল হইতে পারে । এইরূপ শক্তির ক্রিয়। যদি কোনকালেই 
ন! হয়, তবে অগ্নির দাহিকাশক্তি থাকার কোন অর্থই হয় না। 
দাহিকাশক্তি থাকার তাৎ্পধ্যই এই যে, সে আবশ্যক হইলে এবং 
যোগ্য অবসর পাইলে কাধ্যকরী হইতে পারে। সেইরূপ মুক্তিদশায় 
আত্মার কর্তৃত্ব সাময়িকভাবে নিষ্রিয় থাকিলেও যে কোন মুহূর্তে 
কাধ্যকারী হইবার সম্ভাবনা অবশ্যই থাকে; ফলে তাদৃশ মুক্তি 
চিরস্থায়ী নয়। মুক্তি যদি চিরস্থায়ী ব নিত্য না হয়, তবে সে 
মুক্তির স্বার্কতা কি? মুক্তিদশায় আত্মার কর্তৃত্ব থাকিবে, তবে 
তাহা কোন কালেই আর কার্যকরী হইবে না, এরূপ বলিলে ত 
কতৃত্ব আত্মার স্বভাব নয়, ইহাই প্রতিপন্ন হয়। তারপর, 
যাহার যাহা স্বভাব, তাহা রুদ্ধ হওয়া মানে তাহারই বিনাশ। 
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স্থতরাং কর্তৃত্ব আত্মার স্বভাব হইলে আত্মা মুক্তি 'দশায়ও 
নিক্ষিয় থাকিতে পারে না। শ্রুতি বলেন, “আত্ম নিত্য-পুন্ধ- 
বুদ্ধ-মুক্ত-স্বভাব।” ঈদৃশ আত্মাকে জানিলেই মুক্তি অর্থাৎ জীব: যখন 
আপনাকে নিত্য-শুদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্তর্ূপে অনুভব করে তখনই তাহার মুক্তি ॥ 
ঈদৃশ আত্মার কর্তৃত্বও ভাব বা স্বরূপ হইতে পারে না। তবে আত্মার 
যে কর্তৃত্ব, তাহা উপাধি বশেই আত্মাতে কল্পিত মাত্র। শ্রুতিও, 
বলেন, “আত্মা ত্রেন ধ্যান করেন, যেন বিচরণ করেন* (বৃঃ 
৪,৩,৭ )। “আত্মা, ইন্দ্রিয় ও মন এই তিনের যোগেই আত্মাকে 
ভোক্তা বলা হয়” ( কঃ ৩,৪ )। এই সমস্ত শ্ৰুতি হইতে স্পষ্টই বুঝা যায় 
যে, আত্মার কর্তৃত্ব স্বভাবগত নয়, উপাধি নিমিত্ত । 

বাস্তবিক যাহার আত্মার সম্বন্ধে যথার্থ জ্ঞান জন্মিয়াছে, তাহার 
দৃষ্টিতে পরমাত্মা ব্যতীত পৃথক কোন কর্তী ভোক্তা জীব নাই। তা? 
বলিয়া পরমাত্মাই যে কর্তা ভোক্তা, তাহাও নয়। কারণ, 
কর্তৃত্ব, ভোক্ৃত্ব অবিদ্যার প্রভাবেই কল্পিত হয়। শ্রুতি অবিদ্যা- 
দশায় কর্তৃত্ব দেখাইয়! [ “যে অবস্থায় হৈতের মত হয়, সেই অবস্থায় 
একে অন্যকে দেখে...” (বৃঃ ২.৪,১৪)] জ্ঞান-দশায় আবার সেই 
কর্তৃত্বের নিষেধ করিয়াছেন-_“যে অবস্থায় সমস্তই আত্ম! হইয়া যায়, 
অর্থাৎ যখন আত্মা ব্যতীত আর কিছুই থাকেনা, তখন কে, কি দিয়। 
কাহাকে দেখিবে 1?” ( বৃঃ ২০৪,১৪ )। স্থৃতরাং আত্মা অবিদ্যার 
প্রভাবেই কর্তা সাজিয়! নান! দুঃখ ভোগ করে, আবার সেই প্রভাব 
হইছে মুক্ত হইলে সে আপনার স্বরূপে অবস্থান করিয়া শাস্তি 
লাভ করে। 

যথা চ তক্ষা উভয়থ|॥॥ ৪০ ॥ 
যেমন একজন হুত্রধার [ তক্ষা ] হাতুড়ি, বাটালি ইত্যাদি গ্রহণ 
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ধরিয়া যখন কার্য্য করে, তখন তাহার কাৰ্য্য দৃষ্টে তাহাকে কর্তা বল! 
যায়; আবার যখন কাধ্য করে না, তখন আর সে কর্তা নয়। কিন্ত 
যধন সে কাৰ্য্য করে, তখনও বস্তুতঃ সে স্বীয় শরীরে অবর্তাই বটে। 
তাহার কর্তৃত্ব হাতুড়ি ইত্যাদি উপকরণ সাপেক্ষ; সেই সব উপকরণ 
ব্যতীত কাঠ কাটা ইত্যাদি ব্যাপারে তাহার কোন কর্তৃত্বই নাই। 
স্জ্রধার যেমন উপকরণ সাপেক্ষ হইয়া কর্তা হয়, আবার ন্বশরীরে 
অকর্তাই থাকে, এই উভয় প্রকারেই [উভয়থা] যেমন সে বর্তমান থাকে, 
আত্মাও সেইরূপ মন প্রভৃতি উপকরণসাপেক্ষ হইয়া কর্তা হয়, আর 
স্ব-স্বরূপে ( মন প্রভৃতি উপকরণনিরপেক্ষ হইয়া) অকর্তাই থাকেন। 
সুতরাং আত্মার কর্তৃত্ব ব্যবহারিক, পারমার্থিক নয়। এই ব্যবহারিক 
কর্তৃত্ব অবলম্বন করিয়াই সমুদায় বিধি-নিষেধ শাস্ত্রের প্রবৃত্তি, তাহা 
প্রথমেই বুঝাইয়াছি। স্বপ্লাদি অবস্থায়ও মন থাকে, তখনকার ক্রিয়া 
কলাপও কেবল আত্মার নয়, স্থতরাং দেখা গেল, মন প্রভৃতির সহিত 
সংশ্লিষ্ট হইলেই আত্মার কর্তৃত্ব, স্ব-স্বরূপে তাহার কোন কর্তৃত্ব নাই। 

- শিষ্য । আচ্ছা, এই যে মন প্রভৃতি উপাধি নিবন্ধন আত্মার কর্তৃত্ব 
এই কর্তৃত্ব ব্যাপারে আত্ম! স্বাধীন, না সেই কর্তৃত্ব পরিচালনাও তাহাকে 
পরমেশ্বরের অধীন হইয়া করিতে হয়? 

‘ গুরু । আত্মার এই যে কর্তৃত্ব, ইহাও 
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কিন্ত [তু ] পরমেশ্বর হইতেই [ পরাৎ ] লব্ধ; যেহেতু, শ্রুতি 
সেইরূপই বলেন [তচ্ছতে:]। “ঈশ্বরই যাহাকে উর্ধ লোকে 
লইতে ইচ্ছা করেন, তাহাকে শুভ কর্ম করান, যাহাকে অধোগামী 
করিতে ইচ্ছা করেন, তাহাকে অস্তভ কর্ম করান” ( কৌঃ ৩.৮)। 
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“যিনি আত্মার অস্থরে 'অবস্থান করিয়। আত্মাকে নিয়মিত (চাপিত) 
করেন” ইত্যাদি। 

যদিও জীব রাগ ( স্থখ লাডের ইচ্ছা), দ্বেষ ( দুঃখ পরিহারের 
ইচ্ছা ) প্রভৃতির প্রেরণায় কাধ প্রবৃত্ত হয়, যদিও কাৰ্য্য সম্পাদনের 
প্রয়োপ্জনীয় উপকরণ তাহার সহজ্ব লভা, যদিও সাধারণতঃ কাৰ্য্য করিতে 
ঈশ্বরের কোন অপেক্ষাই দেখা যায় না, তথাপি সর্ধকার্ধের, সর্ব- 
প্রবৃত্তির মূলে ঈশ্বরের নিমিত্ততা আছে, ইহা শ্রুতি প্রমাণে নিশ্চিত 
হয়। 

শিষ্য । আচ্ছা, ঈশ্বরই যদি করান, আর জীব যদি তিনি যেমন 
করান তেমনই করে, তবে বলিতে হয়, ঈশ্বরই জীবকে ছুঃখকর কাধ্যে 
নিযুক্ত করেন । তাহা হইলে এরূপ ঈশ্বর যে নিতাস্ত নিষ্ঠার, ইহা 
বলাই বাহুল্য । আবার তাহার পক্ষপাতিত্বও যথেষ্ট হয়, কারণ ঈশ্বর 
প্রেরিত হইয়াই কেহ সংকশ্ম করিয়া উত্তম হয়, অপরে অসং বর্শ 
করিয়া অধন হয়। স্বতরাং ঈশ্বর করান, জীব তাহার ইঙ্গিতে করে 
এরূপ বিলে ঈশ্বরের নিদ্দয়তা ও বৈধম্াকারিত্ব দোষ অনিবার্ধা 
হইয়া পড়ে । 

গরু কেন, পূর্বেই ত বলিয়াছি যে, জীবের পূর্ব পূর্ব্ব কশ্ম 
অন্রসারেই ঈশ্বব তাহাদিগকে নিয়ন্ত্রিত করেন। সুতরাং ঈশ্বরকে 
জীবের স্বীয় কশ্ধের অপেক্ষা করিতে হয় বলিয়া উক্ত দোষ হয় না। 
যে স্ীবের যেঙ্গপ প্রষত্ব অর্থাৎ অনাদিকাল হইতে সঞ্চিত কর্ম্-সংস্কার, 
ঈশ্বর তাহাকে ঠিক তদমুরূপ কাধ্যেই নিযুক্ত করেন। প্রতোক জীবের 
ধশ্মাধশ্ম (কন্ম-সংস্কার) পৃথক্‌ পৃথক । সেইজন্ত এক ঈশ্বর সকলের প্রেরক 
ও চালক হইলেও এ ধশ্বাধশ্মের পার্থকোর জন্তই কম্ম ফলেরও পার্থক্য 
হয়। বৃ ধান্ত। গোধৃঘ, যব ইত্যাদি বিভিন্ন জাতীয় শসোর একমাত্র 
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অসাধারণ ও অবর্জনীয় কারণ হইলেও ওঁ সব শস্যের পরস্পরের মধ্যে 
পার্থক্য উহাদের নিজ নিজ জাতির বিশিষ্টতা। সেইরূপ ঈশ্বরও সর্ব 
জীবের সাধারণ নিয়স্তা। অবশ্য তিনি জীবের নিজ নিজ কশ্ম 
অচ্ুসারেই তাহাদিগকে চালিত করেন। স্থতরাং ঈশ্বর জীবের 


কত-প্রযত্বীপেক্ষঃ তু 

্বকৃত প্রযত্বের [ কম্ম সংস্কারের ] অপেক্ষা রাখেন বলিয়া উক্ত দোষ 
হয় না। 

শিষ্য । কিন্তু ঈশ্বর জীবরৃত প্রযত্বের অপেক্ষা রাখিয়া তাহাদিগকে 
চালিত করেন, এরূপ বলিবার কি প্রয়োজন? জীব স্বয়ংই করে, 
এইরূপ বলিলেই ত সহজ হয়, আবার ঈশ্বরকে টানিয়া আনা কেন? 

গুরু । বৎস! একটু চিত্ত। করিলেই বুঝিতে পারিবে যে, জীব 
যত বড় শক্তিশালীই হউক না কেন, মে যত শৃথখলা ও সতর্কতার 
সহিতই কাধ্য সম্পাদন করুক না কেন, সেই কাধ্যের সফলতায় তাহার 
কোনই হাত নাই। কোন্‌ এক অলক্ষিত ছুর্ণিবার মহাশক্তি যেন 
অন্তরাল হইতে তাহার প্রত্যেক কাধ্যের গতি নিয়ন্ত্রিত করিতেছে। 
জীবের সহ্ত্র চেষ্টা ব্যর্থ করিয়া কাহার মহাশক্তি যেন জীবকে নিয়ন্ত্রিত 
করিতেছে। প্রত্যেক চিন্তাশীল ব্যক্তিই এই মহ সত্য অন্তরে অন্তরে 
অনুভব করেন। শ্রুতিও এই সত্যেরই মহিমা ঘোষণা করিয়! বলেন, 
“ইনিই করান ।* স্থতরাং ঈশ্বরই যে জী বকে কার্যে প্রবর্তিত করেন, 
ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই । তবে তিনি ষদ্দি জীবের স্বকৃত 
কর্মের ভাল মন্দ বিচার না করিয়া যেরূপ ইচ্ছা সেইব্ূপই করান, তবে 
তিনি শ্কেচ্ছাচারী হন, তাহার নির্দয়ত্ব ও বিষমকারিতও অনিবার্য 
হইয়া পড়ে । তারপর, সেই নিয়স্তা যদি শ্েচ্ছাচারী হন, তবে জীবের 
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অবস্থা ত নিতান্ত ভয়াবহ হইয়া পড়ে । সে ত বুঝিবে,-আমি চেষ্টা 
করিয়া আর কি করিব! ঈশ্বরের যেরূপ ইচ্ছা, তিনি ত সেইরূপই 
করিবেন । আমার সৎ কি অসৎ কোন কর্ম্মই ত ঈশ্বরের ইচ্ছার গতি 
ফিরাইতে পারিবে না। ফলে তাহার কোন কাধ্যেই প্রবৃত্তি হইবে 
না। তারপর, শাস্ত্রে যে সংৎকর্শ্ম করিবার বাবস্থা দেওয়া হইয়াছে. 
ও অসংকম্ম করিতে নিষেধ কর! হইয়াছে, উহাও নিরর্থক বলিতে 
হইবে। কারণ জীব করিয়াই বা কি করিবে? ঈশ্বর ত তাহার 
তালমন্দের বিচার করিবেন না । স্থতরাং ঈশ্বর যদি জীবকৃত কর্শ্মান্তরূপ 
তাহাকে চালিত না করিয়া নিজের যেরূপ ইচ্ছা সেইবূপই করেন, তবে 
কি শাস্ত্রীয়, কি লৌকিক কোন কার্য্যেই জীবের প্রবৃত্তি থাকিবে না। 

স্কতরাং | 


বিহ্ত-প্রতিষিদ্ব-অবৈয়র্থ্যাদিভ্য £ ॥ ৪২ ॥ 


যাহাতে শাস্ত্রের বিধি-নিষেধ নিরর্থক না হয়, এবং জীবেরও কর্শে 
প্রবৃত্তি হয়, সেইজন্য অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে যে, ঈশ্বর জীবের 
স্বকৃত কর্শের অন্থব্ূপই তাহাকে কার্য্যে প্রেরিত করেন ও তাহার ফল 
ভোগ করান । অর্থাৎ ঈশ্বর নিতান্ত নিরপেক্ষ নহেন ; তিনিও জীবকৃত 
প্রযত্ব, দেশ, কাল ইত্যাদি বিচার করিয়াই জীবকে কার্ধো প্রেরিত 
করেন। 

[জীবের সঞ্চিত কর্ম্রাশি যে অনাদি, তাহ! পূর্বেই দেখান হইয়াছে। 
সুতরাং দেখিতেছ, জীবের কর্তৃত্ব ঈশ্বরের অধীন হইলেও জীবেরও 
স্বাধীনতা যথেষ্ট রহিয়াছে । যেমন শিক্ষক ছাত্রকে ছাত্রের শক্তি সামর্থ্য 
অনুসারে পাঠ করাইলেও পাঠকরা বিষয়ে ছাত্রেরও যথেষ্ট স্বাধীনতা 
থাকে |] 
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শিষ্য । আচ্ছা, জীবের কর্তৃত্ব ঈশ্বরাধীন, ইহা হইতে বুঝা যায় যে, 
জীব ও ঈশ্বরের মধ্যে একটা উপকার্য্য-উপকারক সম্বন্ধ আছে। ইশ্বর 
উপকারক, জীব উপকার্য্য। এক্ষণে এই সম্বন্ধ দুই প্রকারে হইতে 
পারে। (১) প্রভুভৃত্যের সম্বন্ধ, কিন্বা ( ২) অগ্নি ও স্ফুলিঙ্গের সম্বন্ধ । 
তবে পরমেশ্বর যখন চালক এবং জীব যখন ঈশ্বরচালিত, তখন মনে 
হয়, ঈশ্বরের সহিত জীবের প্রভুভৃত্য সম্বন্ধ ৷ 

গুরু। না, ঈশ্বর ও জীবের মধ্যে প্রভু-তৃত্য সম্বন্ধ নয়, 


২শ১-_- 

যেমন ক্ফুলিঙ্গ অগ্নির অংশ, জীবও সেইরূপ ঈশ্বরের অংশ। তবে 
ঈশ্বরের কোন অবয়ব ( অংশ, Part ) না থাকায় জীবকে মুখ্য অংশ 
বলা যায় না, তবে অংশের সত এই মাত্র। 

শিষ্য। ঈশ্বর যখন নিরবয়ব, তখন সেই পরিপূর্ণ ঈশ্বরই ত জীব । 

গুরু। না, ঈশ্বরের বাস্তবিক কোন অংশ না থাকিলেও কল্পিত 
অংশ হিসাবে জীবকে ঈশ্বরের অংশই বলিতে হইবে, জীব ব্রহ্ম নহে। 
কারণ শ্রুতিতে ঈশ্বর ও জীবের 


নানাব্যপদেশাৎ-- 

নানাত্ব অর্থাৎ ভেদ বা পার্থক্য দেখান হইয়াছে । যেমন “তিনি জীবের 
'অন্বেষণীয়, জিজ্ঞাস্য” (ছাঃ ৮. ৭ ১)। “ইহাকেই জানিয়া জীব মুনি 
হয়”। “তিনি আত্মায় থাকিয়! অন্তৰ্য্যামী রূপে জীবকে নিয়মিত 
করেন”--ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য হইতে জীব ও ব্রদ্মের ভেদই প্রতীত হয়। 
শিষ্য। আচ্ছা, ব্রহ্মের সহিত জীবের যদি ভেদই থাকে, অর্থাৎ জীব 
বি ব্ৰহ্ম হইতে অন্য একজন হয়, তবে ত প্রভু-ভৃত্য সন্বন্ধই অংশ-অংশী 

সম্বন্ধ হইতে অধিকতর যোগ্য হয়। 
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গুরু । হ্যা, এই হিসাবে প্রতৃ-ভূতা ভাবই সঙ্গত বটে, কিন্তু শ্রুতি 
আবার 


অন্যথা চ অপি 
অন্য প্রকারেও দেখাইয়াছেন যে, জীব ও ত্রহ্মের ভেদ নাই । যেমন 


দাশ-কিতবাদিত্বন অধীরতে একে ॥৪৩৷৷ 

কোন কোন শ্রুতির শাখা [ একে ] ত্রশাই দাশ (কৈবর্ত ), কিতব 
( ধৃত) প্রস্ততিরূপেও অবস্থান করেন, এরূপ পাঠ করেন অধীয়তে ]। 
যেমন, “দাশের ব্রহ্ম, দাসের! ত্র, কিতবেরাও ব্রহ্ম” । এই শ্রুতিতে 
দেখান হইয়াছে যে, হীন জাতিরা পথ্যন্ত ব্রহ্ম । আবার অন্থত্র ত্রহ্ধকে 
লক্ষ্য করিয়। বল! হইয়াছে, “তুমিই স্ত্রী, তুমিই পুরুষ, তুমিই কুমার, 
তুমিই কুমারী, তুমিই বৃদ্ধ হইয়া যক্টি গ্রহণ করিয়া গমন কর, তুমিই 
সর্বপ্রকারে জাত" ( শ্বেঃ ৪, ৩)। আবার “বর্ম ব্যতীত আর কোন 
ভরা নাই”? ( বুঃ ৩, ৭. ২৩ )। এইরূপ বহু শ্রুতি হইতে জানা যায় যে, 
এরহ্ধ ও জীব অভিন্ন। আবার অগ্নি ও বিশ্ডুলিঙ্গ যেমন উষ্ণতাহিপাবে 
অভিম্ন, সেইরূপ জীব ও ব্রহ্ম চৈতন্তহিসাবে অভিন্ন। সুতরাং ভে? 
ও অভেদ উভয়ই যখন শ্রুতি দেখাইয়াছেন, তথন অগ্রিশ্ুলিঙ্গে র দৃষ্টান্ত 
জীবকে বন্ষের অংশ বলিয়াই নিশ্চয় করিতে হয়, ভৃত্য বলিয়া নয়। 


মন্ত্রবর্ণাৎ চ1188|| 


আবার [ চ ] বৈদিক মন্ত্রের অক্ষরার্থ হইতেও এই সিদ্ধান্তই পাওয়া; 
যায়__যেমন, “সর্বভূতই ইহার পাদ, একাংশ” (ছাঃ ৩, ১২, ৬)। 


২-৩-৪৫,৪৬ ] বেদাস্ত-দর্শন ৩৭৭ 


অপি চ স্মর্য্যতে || ৫।॥ 

এবিষয়ে স্বতির প্রমাণও রহিয়াছে। যেমন গীতা বলেন, “আমারই 
চিরস্তন অংশ জীবলোকে জীবরূপে অবস্থান করিতেছে” (গীঃ ১৫, ৭)। 

শিষ্য । আচ্ছা, জীব যদি ঈশ্বরের অংশই হয়, তবে জীবের সংসার- 
দুঃখ ঈশ্বরকেও ভোগ করিতে হয়। শরীরের এক অংশে বেদনা হইলে 
অংশীরও ( অর্থাৎ যেব্যক্তির অঙ্গে বেদন। হয়, তাহার ) দুঃখ হয়। 
কাজেই বলিতে হয়, সমস্ত জীবের দুঃখ ঈশ্বরকেও ভোগ করিতে হয়। 
আবার যে জীব সাধনাদির দ্বারা ঈশ্বরত্ব প্রাপ্ত হইবে, তাহার দুঃখ 
পূর্বাপেক্ষা অনেক বেশীই হইবে, কারণ সমস্ত জীবের দুঃখ সমষ্টিই তখন 
তাহাকে ভোগ করিতে হইবে । স্থতরাং জীবকে ঈশ্বরের অংশ বলিলে 
জীবের আর যোক্ষলাভের আকাঙ্তা হইবে না, কারণ তাহা অধিকতর 
ছুঃখকর। ফলে মোক্ষশান্ত্রই নিরর্থক হইয়া পড়িবে, এবং ঈশ্বরেরও 
জীবের ন্যায় ছুঃখভোগ হয়-__ইহাও বলিতে হইবে। 

গুরু । না, জীব যেরূপ সংসারদুঃখ ভোগ করে, 


প্রকাশাদিবৎ ন এবং পরঃ ॥ ৪৬ || 


পরমেশ্বর [ পরঃ ] সেরূপ [ এবম্‌ ] করেন না [ন], ইহার দৃষ্টাস্ত 
সূরধ্যালোক প্রভৃতি [ প্রকাশাদিবং ]। মনে কর, সরধ্যালোক সমন্ত 
আকাশ ব্যাপিয়| বর্তমান আছে। এ আলোক কোন একটী ছিডের 
ভিতর দিয়া গৃহে প্রবেশ করিয়া এ ছিদ্রের আকার প্রাপ্ত হইল। কিন্তু 
তা” বলিয়৷ আকাশব্যাপী আলোক ছিদ্রাকার প্রাপ্ত হয় না। একনী 
ঘট নাড়াইলে ঘটের অভ্যন্তরস্থ আকাশ (ফাক ) খণ্ডও যেন নড়িতেছে 
বলিয়! মনে হয় বটে, বাস্তবিক কিন্ত আকাশ নড়ে না। জলে সুতোর 
প্রাতিবিদ্ জলকম্পনে কম্পাছিত বলিয়৷ মনে হইলেও যেমন হুঘোর 


৩৭৮ বেদান্ত-দর্শন [ ২-৩-৪৭ 


কম্পন হয় না; সেইরূপ অস্তঃকরণরূপ উপাধিতে প্রতিবিষ্বিত জীবাত্মার 
ছুঃখডোগ হইলেও সেই দুঃখে উপাধিশূন্ত বিশ্বস্থানীয় পরমেশ্বরের কোনই 
দুঃখ হয় না। বস্তুতঃ পারমার্থিক হিসাবে দেখিতে গেলে জীবের ঘে 
দুঃখ প্রাপ্তি, তাহাও উপাধি নিবন্ধন । অবিদ্যার বশেই জীব দেহ, 
ইন্দ্রিয়, অস্তঃকরণ প্রভৃতির সহিত আপনাকে অভিন্ন বলিয়া মনে করে, 
এবং সেইজন্য ‘আমি দুঃখী’ এইরূপ ভ্রান্তি জন্মে। বাস্তবিক “দেহাদিই 
আমি’ এইরূপ আত্মাভিমান হইলেই দুঃখ হয়, না হইলে হয় না--এ তত্ব 
প্রথমেই বুঝিয়াছ । স্থতরাং অবিদ্যাজনিত অস্তঃকরণ প্রভৃতি উপাধির 
যোগে জীবনামক অংশ যদি আপনাকে দুঃখিতের ন্যায় মনে করে, 
তথাপি সেই দুঃখে অংশী ঈশ্বরের দুঃখ হয় না। 


স্মরন্তি চ॥ ৪৭ ॥ 


জীবের দুঃখ হয় বলিয়া যে পরমেশ্বরেরও দুঃখ হয়, তাহ! নয়। 
খষিরা এ কথা শ্বৃতি শাস্ত্রে ( এবং শ্রুতিতেও ) প্রতিপন্ন করিয়াছেন। 
যেমন,*পপদ্মপত্র যেমন জলের দ্বারা লিপ্ত হয় না, পরমাত্মাও সেইরূপ 
কশ্মফলে লিপ্ত হন না” । “জীব কর্মফল ভোগ করে, পরমেশ্বর ভোগ 
না করিয়া কেবল প্রকাশ পাইতে থাকেন” ( শ্বেঃ ৪.৬) ইত্যাদি। 

শিষ্য। আচ্ছা,শ্রুতিতে জীব ও ব্রদ্ধের ভেদ এবং অভেদ দুইই দেখান 
হইয়াছে, এই জন্য জীবকে ব্রদ্দের অংশ বল! উচিত, ইহা বুঝিলাম। 
কিন্তু শ্রুতি ত আর যথার্থই ভেদ এবং অভেদ এই ছুই বিরুদ্ধ ভাবকে 
সত্য বলিয়া প্রতিপাদন করিতে পারেন না। শ্রুতির প্রামাণ্য যত 
বড়ই হউক না কেন,এব্প বিরুদ্ধ কথা কাহারও গ্রাহ হইতে পারে না। 
আর, ওরূপ বিরুদ্ধ উক্তি দ্বারা একটা গোঁজামিল দেওয়া যায় বটে, কিন্তু 
বস্তুর স্বরূপ সম্বন্ধে সত্যিকারের কোন ধারণা জন্মিতে পারে না। 


২-৩-৪৭ ] বেদান্ত-দর্শন ৩৭৯ 


স্কৃতরাং, নিশ্চয়ই শ্রুতির কোন গৃঢ় তাৎপৰ্য্য আছে। মনে হয়, যে তেদ 
সকলেই সর্ধদ। অনুভব করিতেছি, তাহা প্রতিপাদন কর! শ্রুতির 
নিশ্রয়োজন। শ্রুতির সার্থকতা, প্রামাণ্য ও বৈশিষ্ট্যই হইল এই যে, 
আমাদের সাধারণ বুদ্ধিতে যাহা বুঝিবার উপায় নাই, এমন নৃতন কিছু 
প্ররতিপাদন করা। জীব ও ব্রর্দের অভেদ আমাদের বুদ্ধির অগোচর । 
ক্লুতরাং অভেদ প্রতিপাদনই শ্রুতির অভিপ্রায় এবং তাহাতেই শ্রুতির 
সার্থকতা । অতএব শ্রুতির ভেদ ও অভেদ দেখাইবার তাৎপৰ্য্য এই 
বলিয়া বোধ হয় যে, সর্বানুভৃত ভেদ পারমার্থিক নহে, অভেদই 
পারমার্থিক ( ব্রঃ স্থঃ ৩, ২, ১১-৭৭ দ্রষ্টব্য )। আর জীব যে বত্রহ্ধের 
মূখ্য অংশ হইতে পারে না, তাহাত পূর্বেই বুঝাইয়াছেন। অতএব 
বলিতে হয়, একমাত্র পরমাত্মাই সর্বভূতের অস্তরাত্মা এবং জীবরূপেও 
তিনিই বিরাজমান। কিন্তু তাহা হইলে শাস্ত্ীয়বিধিনিষেধ কিরূপে 
উপপন্ন হইতে পারে ? “অমুক অমুক করিবে" এইরূপ শাস্ত্রের 'অস্জ্ঞ।” 
€বিধি) আছে; আবার “অমুক অমুক করিবে না” এইরূপ শাস্ত্রের 
“পরিহার? (নিষেধ ) আছে। এইরূপ অনুজ্ঞ! কিম্বা পরিহার ভেদ বা 
€বত না হইলে কিছুতেই কার্যকরী হইতে পারে না। আত্মা যদি এক 
হয়, দ্বৈত বলিয়া যদি কিছু না থাকে, তবে এই অনুজ্ঞা পরিহারের 
মার্থকতা থাকে কিরূপে ? 

গুরু। হ্যা বৎস! ঠিকই বলিয়াছ, পরমার্থতঃ অভেদই শ্রুতির 
প্রৃতিপাগ্য, এক ছাড়া দুই নাই-_ইহাই পরমার্থ সতা, তথাপি 


অনুজ্ঞা-পরিহারো দেহ-স্বন্ধাৎ__ 


'আত্মার সহিত দেহের একট! (কাল্পনিক) সম্বন্ধ আছে বলিয়া 
[দেহ-সন্বদ্ধাৎ] অনুজ্ঞ। পরিহার সিদ্ধ হইতে পারে [অনুজ্ঞা-পরিহারে] 


৩৮০ বেদাস্ত-দর্শন [ ২-৩-৪৮ 


পরস্পর সংযুক্ত দেহ, ইন্জিয়, মন প্রতৃতিতে “আমি” এইরূপ একটা 
অভিমান বা অভিনিবেশ হয়। সেই অভিনিবেশের নামই ‘দেহ-সম্বন্ধ’। 
যতকাল আত্মার যথার্থ স্বক্ূপ অবগত হওয়া ন! যায়, ততকাল এ 
অভিনিবেশ, এ মিথ্যাজ্ঞান অব্যাহতভাবে চলিতে থাকে । আত্মা 
বস্তুত: এক হইলেও অবিদ্যাপ্রভাবে উৎপন্ন দেহাদি উপাধি সেই 
এক অধিতায় আখ্বাকেও বহ্ুব্ধপে প্রতীত করায়। এই কল্পিত ভেদ 
অবলম্বনেই অমুস্তা পরিহার কার্ধ্যকরী হয়। বাস্তবিক যাহার আত্মার 
একত্ব জ্ঞান হইয়াছে, তাহার পক্ষে কোন বিধি নিষেধই প্রযুক্ত হইতে 
পারে না। আর তাহার প্রতি বিধি নিষেধের প্রয়োজনই বাকি? 
সে ত কৃতাথ। বিধ নিষেধ, গৌণভাবেই হউক, মুখ্যভাবেই হউক, 
ভীবকে মোক্ষের দিকে, যথার্থ জ্ঞানের দিকেই চালিত করে। যে তাহা 
পাইয়াছে, তাহার আর বিধি নিষেধ কি? (ব্রঃ সঃ উপক্রম ও ১. ১ 
উষ্টব্য )। [যদিও আত্মতত্বজ্জ ব্যক্তির পক্ষে বিধি নিষেধ 
প্রযুক্তহ হইতে পারে না, তথাপি সেই জন্তই যে সে যথেচ্ছচারী 
হইবে, তাহা নয়। দেহাদিতে যাহার আত্মবুদ্ধি আছে, 
সে-ই ভাল কি মন্দ যে কোন কাধ্যে প্রবৃত্ত হইতে পারে। কিন্ত 
যাহার কোন অভিমান নাই, সে যথেচ্ছচারী হইবে কিরূপে ? 
প্রারকবশে জীবন ধারণ করিলেও কোনব্ধপ অসংৎকর্শও তাহার 
হারা অনুষ্ঠিত হইতে পারে না। কারণ, সে তাহাতে অনভ্যন্ত ; 
অসংকশ্ম করিয়া কেহ কখনও আত্মজ্ঞান লাভ করিতে পারে না। 
ভীবনুক্তাবন্থায় নৃতন কর্শ্ব করা অসম্ভব, পূর্ব অভ্যাস মতই দৈহিক 
ক্রিয়া চলিতে থাকে মাত্র (ত্রঃস্থঃ ৪. ৩, ৪ দ্রব্য )]। স্থতরাং 
অহ] এক হইলেও দেহদি সম্পর্বেই অগন্রজ্ঞা পরিহার সার্থক হয়; 
ইহার দৃষ্টান্ত 
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জ্যোতিরাদিব || ৪৮ ॥ 


যেমন অগ্নি এক হইলেও শ্মশানের অগ্নি ত্যাগ করিতে হয়, 
যজ্ঞের অগ্নি গ্রহণ করিতে হয়, সেইরূপ দেহাদির সম্পর্কেই গ্রহণ ও 
বর্জনের বাবস্থা । 

শিষ্য । আচ্ছা, বিশেব বিশেষ দেহের যোগে না হয় অনুজ্ঞা 
ও পরিহারের একট! বাবস্থা হইল ; কিন্তু আত্মা যদি একটীই হয়, 
তবে আমার দেহে যে আত্মা, অন্তের দেহেও সেই একই আত্মা; 
সুতরাং যে দেহে যে কাৰ্য্যই হউক না কেন, দেহান্তে সকল কার্যের 
ফলই একই আত্মাকে ভোগ করিতে হইবে। তাহা হইলে আমি 
নরকের কাধ্য না করিলেও আমার নরক ভোগ হইবে; আবার 
অমি স্বর্গের কার্যয না করিলেও অন্যকৃত কর্মের ফলে আমারও 
স্বর্গবাস হইতে পারে। স্থতরাং আত্মা একটা মাত্র, এরূপ বলিলে 
কর্মফলের এইরূপ একটা *সঙ্কর* বা “ব্যতিকর” অনিবার্ধা হইয়া 
পড়ে । রামের দোষে শ্যামের দুর্ভোগ, এ যে বড় ভয়ঙ্কর কথ!। 

গুরু। না, সেরূপ কোন 


অসন্ততেঃ চ অব্যতিকরঃ || ৪৯।। 


বাতিকর ( কম্মফলের সাহ্বধ্য, অব্যবস্থা ) হয় ন! [ অব্যতিকরঃ ]; 
কারণ, কর্ত-আত্মার সহিত অন্তদেহের কোন সম্বন্ধ হয় না [ অসম্ভতেঃ, 
সম্ততি »সঘন্ধ ]। যে জীব যে শরীরে থাকিয়া কর্ণ্ম করে, সেই 
জীবের সহিত অন্ত শরীরের এবং সেই শরীর উপহিত জীবের 
কোন সম্বন্ধ থাকে ন|। উপাধি নিবন্ধনই জীব পৃথক পৃথক্‌ ভাবে 
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অবস্থান করে, এবং দেহাদি উপাধিতে আত্মাভিমান বিশিষ্ট 
জীবাত্মাই কর্ম করে ও তাহার ফলভোগ করে। নিরুপাধিক আত্মার 
কোন কর্খও নাই, ভোগ্‌ও নাই। উপাধিও আত্ম-যাথাথ্য জ্ঞান 
হওয়া অবধি অব্যাহতই থাকে [স্থূল দেহের বিনাশ হইলেও সুক্ষ 
ও কারণ দেহই উপাধির কাধ্য করে, এবং পরলোকগত জীবের 
পরস্পর পার্থক্য রক্ষা করে]। উপাধিগুলি পরম্পর ভিন্ন ভিন্ন, 
স্থভরাং উহাদের পরস্পরের সঙ্গে কোন সম্বন্ধ ন! ঘটায় এক উপাধিতে 
উপহিত জীব অন্য উপাধিতে উপহিত জীবের কর্মকলের ভোক্তাও 
হইতে পারে না। 


জীবকে পরমত্মার 


আভাসঃ এব চ ॥৫০।। 


আভাস €প্রতিবিশ্ব) রূপেও বুঝিতে পার। জলে প্রতিবিশ্বিত 
সূর্য্য যেমন আকাশম্থ সবর্য্যের আভাস, জীবও সেইরূপ বত্রদ্ধের 
আভ্ভাস । [আভাস শব্দে বুঝা যায় যে, জীব সাক্ষাৎভাবে ব্রহ্ম 
নয়, তবে একেবারে অন্য একট! কিছু নয়]। এক্ষণে দেখ, যেমন 
এক জলপান্ত্রের সুর্য্য-প্রতিবিস্বের কম্পনা'দিতে অন্য পাত্রের প্রতিবি্বের 
কম্পন হয় না, সেইরূপ এক জীবের কর্মফল অন্থজীবে সংসক্ত হয় না। 
মনে রাখিও, এই আভাসও অবিদ্যাকৃত। অবিদ্া বিনষ্ট হইলে 
পারমার্থিক ব্রহ্মাত্মভাব উদ্দিত হয়। সুতরাং পরমার্থতঃ আত্মা এক 
হইলেও উপাধিভেদে আত্মা বহু। এবং সেইজন্য কর্ম ও কর্মফলের 
কোন সাহ্বর্ধ্য হয় না। [স্মরণ রাখিও, উপাধিও অবিদ্যাজনিত) 
কাজেই কর্শ্ম এবং কর্দফলও পারমার্থিক নহে, ওপাধিকমাত্র ]। 
পক্ষান্তরে ধাহার! বলেন, আত্মা পরমার্থতঃই বহু এবং প্রত্যেক আত্মাই 


২৮২-৫০] বেদাস্ত-দর্শন ৩৮৩ 


সর্বব্যাপী [ যেমন সাংখ্যের! ], তাহাদের মতেই কম্মফলের সাঙ্কধ্য 
অনিবাধ্য। দেখ, সাংখ্যেরা বলেন, আত্মা চৈতন্বরূপী, সর্বব্যাপী ও 
বছ ; আর “প্রকৃতি? _পুরুষের' [ আত্মার ] ভোগ ও মোক্ষ সম্পাদনের 
জন্য প্রত্যেক পুরুষের পক্ষেই সয়ানভাবে প্রবৃত্ত হয়৷ কিন্তু এরূপ 
হইলে এক পুরুষের স্ুখদুঃখে অন্য পুরুষের স্থখছুঃখ না হইবার কোন 
কারণ নাই। স্বখছুঃখ নিয়মিত করে, এমন তৃতীয় বস্তুর অস্তিত্ব 
সাংখ্যও স্বীকার করেন না; অথচ সমস্ত পুরুষই একরূপ, প্রধানও 
সকলের পক্ষেই সমান। 

আবার, কণাদমতাবলম্বীরা ( বৈশেষিকের! ) বলেন, আত্মা 
অচেতন জড় পদার্থ ( পরমাণু সংযোগে উৎপন্ন ), সংখায় বহু ( অনস্ত, 
অথচ প্রত্যেক আত্মাই বিভু, সর্ব্বত্র বিদ্যমান (সর্বব্যাপী) ; অণুপরিমাণ 
বহু জড় মনও আছে । আত্মার সহিত মনের সংযোগ হইলেই ইচ্ছাদি 
চৈতন্তের ক্রিয়া প্রকাশ পায়। কিন্তু আত্মা যদি সর্বব্যাপী হয়, তবে 
প্রত্যেক মনের সহিতই তাহার সংযোগ আছে । ফলে এক ব্যক্তির 
স্থথ দুঃখ হইলে তাহার মনের সহিত অন্ত ব্যক্তিরও সংযোগ থাকায় সেই 
অন্য ব্যক্তিরও স্থখ দুঃখ অবশ্য হইবে। যে সময়ে এক 
আত্মায় মন সংযুক্ত হয়, সেই সময়ে অন্ত আত্মায় তাহার সংযোগ 
হওয়ার বাধা কি? স্থতরাং বহু অথচ সর্বব্যাপী আত্মা স্বীকার 
করিলে সুখ দুঃখের যে একটা নির্দিষ্ট ব্যবস্থা আছে ( আমার পায়ে 
আঘাত লাগিলে আমিই বেদনা বোধ করি, অন্যে করে না ইত্যাদি), 
তাহার ব্যাঘাত হয়। এই ব্যবস্থা নিয়মিত করিতে পারে এমন কিছুই 
ওঁ মতে স্বীকার করা হয় না। 

বহু-আত্মবাদীরা হয়ত বলিতে পারেন যে, প্রত্যেক আত্মার এক 
একটা ‘অদৃষ্ট’ [সঞ্চিত কম্ম সমষ্টি ] আছে। এ অদৃষ্ট আপন আশ্রয়স্থল 
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আশ্মাতে মনংসযোগ ঘটায়, তাহাতে সেই আহ্মারই সুধতুঃখ হয়; অন্য 
আশ্মার সহিত সেই 'অদৃষ্টের সম্পর্ক না থাকায় অন্যআঘ্রাতে যনং- 
সংযোগ জন্মাইতে পারে না, সুতরাং অন্ত আত্মার সুথ দুঃখও হয় না। 
অতএব অদঃ স্বীকার করিলেই স্থখছ্‌:খের বাবস্থা বেশ হইতে পারে। 
ইহার উত্তরে ভগবান্‌ বাস বলেন ঘে, এ ভাবে স্থথ ছুঃখের ব্যবস্থা 
হইতে পারেনা; 
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কারন; অদষ্টের3 কোন নিয়ামক নাই, অর্থাৎ অমুক আত্মার এই 
অনষ্ঠ_একরূপ নিশ্চয় করিবার কোন উপায় নাই। সাংখামতে আত্মা 
শরীর, মন ইত্যাদির সাহায্যে ধর্মাধম্ম নামক অদৃষ্ট উপাঞ্জন করে। 
এক্ষণে এ অপ যদি আত্মাকে আশ্রয় করিয়াই অবস্থান করে, তবে 
প্রাক আত্মাই আকাশের মত সর্বব্যাপী বলিয়া প্রত্যেক আত্মার 
সহিতই এ অদষ্টের একটা সংশ্রব হয়; ফলে অদৃষ্ট এক আত্মাতে 
হখদুঃগ উত্পাদন করিলেই তাহা অন্য আত্মাতেও সংক্রমিত না 
হইবে কেন? আর অদৃষ্ট যদি প্রধানকে আশ্রয় করিয়। অবস্থান করে, 
তাহা হইলেও প্রধান যখন সমুদায় আত্মার সাধারণ সম্পত্তি ও 
সর্বব্যাপী প্রত্যেক আত্মার দ্বারাই পরিব্যাধ্, তখন অদৃষ্ট কোন্‌ 
আত্মার সখ দুঃখ জন্মাইতেছে, তাহা কিরূপে নিষ্ধারণ করা যায়? 
কণাদমতেঞ আত্মার সহিত মনের সংযোগ সর্ব আত্মার পক্ষেই 
সমান বলিয়া অদৃষ্ট কাহার, তাহা নির্ধারণ করা যায় লা। স্থতরাং 
সুথ দুঃখের সাঙ্কধ্য অনিবাধ্য। 

শিশ্বা। আচ্ছা, যদি এরূপ বল! যায় যে, এক এক আত্মায় 
“আমি অমুক করিব'_-এইন্প এক একট। ‘অভিসন্ধি’, কশ্ম প্রবৃত্তি 
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জাগে; সেই অভিসন্ধি প্রভৃতিই কাহার কোন্‌ অদৃষ্ট তাহা নিরূপণ 
করিবে? অর্থাৎ ঘষে আত্মার এরূপ অভিসন্ধি হয়, কেবল সেই 
আত্মাই কর্ম করে ও তাহার ফলভোগ করে, অন্যে করে না--এরূপ 
বিলে তহ্বন্দর ব্যবস্থা হয়? 

'5০গরু। না, ওরূপ বলিলেও সুখ দুঃখের ব্যবস্থা হয় না; কারণ, 


অভিসন্ধি-আদিয়ু অপি চ এবম্‌ ॥৫২॥ 


অভিসন্ধির বেলায়ও পূর্ব্বোক্ত রূপেই নিয়ামকের অভাব হয়। 
আত্মা ও মনের সংযোগেই অভিসন্ধি প্রভৃতি জাগে। সুতরাধ সেই 
অভিসন্ধি’ ভূতিও প্রতোক আত্মার পক্ষেই সাধারণ? এক মনের 
সহিত এক আত্মার যোগ হওয়ার সঙ্গে সঙ্গেই অন্য আত্মার সহিতও 
তাহার যোগ হইয়া যায়, কারণ সব আত্মাই সর্বব্যাপী । কাজেই 
অভিসন্ধিও প্রতোক আত্মাতেই জাগিবে; ফলে সুখ দুঃখের নিন্দিষ্ট' 
ব্যবস্থা অভিসন্ধিও করিতে পারে না। 

শিষ্য । কিন্ত যদি বলা খায় যে, এক একটা শরীর দ্বারা আত্মার 
এক একটা প্রদেশ’ (সীমাবদ্ধ অংশবিশেষ ) নির্ধারিত আছে। 
মন শরীরেই থাকে । সুতরাং যে শরীরে যে মন থাকে, সেই শরীর 
খারা অবচ্ছিন্ন ( সীমাবদ্ধ) আত্ম-প্ৰদেশের সহিতই সেই মনের সম্বন্ধ 
(নয়, অন্ত আত্বাপ্রদেশের সহিত হয় না। কাজেই যে আত্মপ্রদেশের 


হি মনঃসংযোগ হর, কেবল সেই আত্মপ্রদেশেই সুখ দুঃখ হয়, 
ক্স আত্মায় হয় না। সুতরাং 


| প্রদেশাৎ ইতি চেঙ ?- 
‘প্রদেশ’ স্বীকার করিলেই ব্যবস্থা হয়, এরূপ যদি বলি? 


৩৮৬ বেদান্ত-দশন [ ২-৩-৫৩ 


গুরু | ন, অন্তর্ভাবাঁৎ 11৫৩|। 

না, ওরূপ বলিতে পার না [ ন]; কারণ, সমস্ত আত্মাই সমস্ত 
শরীরের অন্তভূত [ অন্তর্ভাবাৎ 7, অর্থাৎ সকল আত্মাই যখন 
সর্বব্যাপী, তখন প্রত্যেক আত্মাই প্রতিশরীরে আছে। স্থতরাং 
এই শরীরাবচ্ছিন্ন প্রদেশ অমুক আত্মার, অমুক আত্মার নয়, ইহ! 
কিরূপে . নিদ্ধারণ করিবে? অতএব প্রদেশ স্বীকার করিলেও 
কম্মফলের সাহ্কধা দোষ হইতে নিষ্কৃতি নাই। 

আরও দেখ, সর্ধবব্যাপা অথচ বছু--এ' এক অদ্ভুত কল্পনা বটে! 
এরূপ কল্পন। কথায় প্রকাশ করা যায় বটে, কিন্তু কাহারও ধারণায় 
আসিতে পারে না। একের অধিক দ্বিতীয় বস্তুর অস্তিত্ব থাকিলেই 
'সে এক এ দ্বিতীয় দ্বার! পারচ্ছিন্ন হয়, তাহার আর সর্বব্যাপিতব 
থাকেনা । স্থতরাং আত্মা এক, ইহাই যুক্তিযুক্ত সিদ্ধান্ত । 


... ভ্তীম্ অঞ্ম্যান্ম 


ঘি চতুর্থ পাদ 
. শিা। গুরুদেব! আকাশাদি বর হইতেই উৎপন্ন হয়, ইহা 
বুখিলাম' সেই আকাশাদির মত ল্রাপগুলিও ( ইন্দ্রিয় সকল) 


কিত্রদ্ধ হইতেই উৎপ্ হয়; না উহার! অনুংপন্ন ? অবশ্য কোন 
কোন শ্রুতিতে প্রাণ সকলের উৎপত্তি বর্ণিত হইয়াছে ; যেমন, 
মুঃ ২.১.৩; কিন্তু কোন ভ্রুতিতে আবার উৎপত্তি প্রকরণে প্রাণ 
সকলের উরি কোন উল্লেখ নাই । এই উদর প্রকার তির 
মীমাংসা কি? 

গুরু । 'মাকাশাদি যেরূপ পরমেশ্বর হইতে উৎপন্ন হয়, 

তথা প্ৰাণা? 11১ 

ইন্ডিযগুলিও [প্রাণ] সেইরূপ [ তথা ] পরমেশ্বর হইতেই 
উৎপন্ন হয়। কোন কোন ক্রতি প্রাণের উৎপত্তি $' 
থাকিলেও ঘে নম করিতে স্পষ্ট উহাদের উৎপত্তি উল্লিখিজ্ঞ 
হইয়াছে, সেই সমস্ত শ্রতিই প্রবল । সুতরাং শ্রতির প্রামাণ্য 
প্রাণগুলির উৎপত্তিই নির্ধারিত হয় 
" শিষ্য । কিন্তু কোন কোন শ্রুতিতে '(তৈঃ ২. ৭) প্রাণগুলি 
সির পূর্বেও বর্তমান থাকে, এরূপ উক্তি থাকায় প্রাণোংপত্তি বিধায়ক 
শ্রুতির একটা গৌণ অর্থ গ্রহণ করাই ত উচিত বলিয়া মনে হয় ! 

গুরু | না, যে সমস্থ শ্রুতি প্রাণের উতৎ্পন্তি হয়, একস বলিরাছেন, 
সেই সমস্ত ক্রুতি 


০৮৮ বেদান্য- দর্শন [২-3-২ 


গৌণী-অসম্ভবাৎ ॥২৷৷ 

গে'ণা হইতে পারে না। গৌণ অথ দ্বীকার্র করিলে বলিতে 
হবে, প্রাণগলি বস্থত:ঃ উৎপন্ন হয় না, তবে উৎংপপ্লের সত 
হযু। তাহ! হইলে প্রাণগুপিকে ব্রহ্ম হইতে স্বতস্তু পদাণ বলিতে হয়, 
কালে একমাত্র ব্রক্ষব ঢোনে অথ সমন্ডের জান সম্ভব হয় না। 
5 = তির মুখা উন্দেশাই ইইল---কিরূপে এক বিজ্ঞানে সর্ববিজান 
ই পারে তক নকুপণ কর! । স্বতরাং স্বীকার করিতেই হইবে 
বে, প্রতিক বশ্রবিকহ আগ হততে উংপন হয়; তাহা হইলেই 
এক রঙ্গের জানে প্রাণাদি যাবতীয় পদাখেরও জ্ঞান হইতে পারে, 
এবং শ্রুতির উদ্দেশ্য 9 সিঙ্গ হখ। 

তবে যে কোন কোন শ্রুতিতে চষ্টির পূর্বেও প্রাণের অস্তিত্ব বল। 
হইয়াছে, তাহার অভিপ্রায় এই নয় যে, এ শ্রাণই মূল কারণ। 
মল কারণ সগ্ঘদ্ধে শ্রুতি বলেন, “তাহা প্রাণ নয়। মন নয, শুহু, 
আন্ত ভকতত তু”? (মং ২০১০২) অক্ষর শব্ষের 
অহ (য়ে ফ্াকাত, বিন হত না’, অগাং খণ্ড প্রলয়ে অগ্তান্ত সমণ্ড 
ক'ৰ সমু পপ ইততল্এ হাহা পরত কারণ লু প্রাঙ্গ হয় শা। 
গড বা আরা । এই প্রাণ বা 


ঠা হি প্রলাদ় বনহুমান বাক মহ! পলায় পরাগ লান হয়। 
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তাত চিক পুরে প্রাণের অক্িত্ব বণিত হইয়াছে, সেই 
গত এই হিবলাগড নামধারা, প্রক্ীফ় স্টিল মুল কারণ, 
লক্ষ্য ক্ৰিয়াই করা হইয়াছে। সুতরাং ইন্দ্রিয় গুলিও ব্রহ্ম 


আবার দেখ, কাত বলেন, “এতম্থাৎ ভাসতে প্রাণঃ, রা 


২-৪-৩,৪ ] বেদাস্ত-দর্শন ৩৮৯ 


সর্বেক্রিয়াণি চ, খং, বায়ুঃ জ্যোতি:-৮ (মুং ২,১০৩) অথাৎ উহ 
হইতে ভস্মে প্রাণ, মন, সর্ব ইন্দ্রিয় আকাশ, বায়ু, তেজ ইত্যাদি । 
এদ্বলে র্‌ 


তৎ প্রাক, শ্রুতেঃ ॥৩॥ এ 


‘জন্মে’ এই পদটা [ তৎ ] প্রথমেই [প্রাক ] দেখিতে পাই, সেই 
জন্য [ ক্রতেঃ ] এ পদটার সহিত গাণ, এন, ইন্দিয়। আকাশ ইত্যাদি 
সকলেরহ সমান অন্বয় আছে। এই এতিতে আকাশাদির জন্ম যখন 
মুখ্য অথেই গ্রহণ করা হয়, তখন ইঞ্জিয়ের জন্মও মুখ্য অর্থেই গ্রহণ 
করা উচিত। 

তারপর, ছান্পোগ/ উপনিষদে দিও ভেঙ্জ, জল ও পৃথিবা, মাত্র 
এই তিনটা ভূতের ভৎপাণ্তর বণনাহ করা হহয়াছে, প্রাণগুলির 
উৎপত্তি বাণত হয় নাহ, তথাপি | 


তৎপুব্বকত্বৎ বচঃ ॥ 8 ॥ 


বাগিঞ্রিয়ের | বাচঃ ] তেজ্জঃ-মূলত। [ তৎপূর্ববকত্বম | দেখান 
হইয়াছে । ( সেইরূপ মনের মূল অন্ন, |পৃদিবা]। প্রাণের মূল জ্বল, হহাও 
দেখান হইয়াছে )। সেহজগ্ঠ হন্দি়াদিরও পরম মূল এরকম," ইহ! স্থির হয়। 
বন্ধ হহতে তেজঃ প্রভৃতি জন্মে, তেঞ্জঃ প্রভৃতি হহতে বাগাদি হন্দিয় 
জন্মে শ্রাতর এইরূপ বণনা হহতে 'পষ্ডই প্রমাণিত হয় যেও 
হন্ড্রিওলিও মূলে ত্র হহঁতেহ উতৎপন্ন। * 


* চালোগে] শুথম [জ্ঞাত টা সুবিধার চম্য অগ্নি, জল ও মৃতক! 
মাত্র এই তিনটা মৰ ভূতের উৎপতিই বর্ণিত হইয়াছে। i 


৩৯, বেদাত্ত-দর্শন [ ২-১-৫১৬ 
শিষা। ইভ্িদ্রক্স কম্মতী ? আঙ্গার'ত মনে হয়, ইন্দ্রিয় 


১; গতে? বিশেষিতত্বাৎ চ ॥ ৫ ॥ 
হিরা ঘেহেতু, ক্রতি হইতে সেইবূপই. অবগত হওয়া যায় 
[ গতেঃ], এবং | চ] শ্রুতিতে ইন্দ্রিয় মঙ্ষদ্ধে সাতটি-স্থানের-উল্লেখ 
কূপ বিশেষ কথাও আছে [ বিশেষিতত্বাং] ৷ “তাহা হইতে সন্ত 
প্রাণ উৎপন হইয়াছে” ( মুঃ ২.১.৮ ) এই শ্রুতি হইতে অবগত 
হওয়া যায় যে, ইন্দ্রিয় সাতটি । আবার “শীধদেশস্থ অর্থাৎ মন্ডকস্থ প্রাণ 
সাতটি (দুই কর্ণ, ছুই চক্ষু, ছুই নাসাচ্ছিদ্র ও এক জিহ্বা, তৈঃ 
৫,.৯,৭)1 এই শ্রতিতে প্রাণের বিশেষ বিশেষ সাতটি স্থানেরও 
উল্লেখ আছে । সুতরাং প্রাণ সাতটিই । তবে কোন কোন শ্রুতিতে (রঃ 
৩,৯.৪,২,৪,১১১৪,৮) সাতের অধিক সংখ্য! উক্ত হইয়াছে, তাহ! এ সপ্ত 
ইন্দিয়েরই ভিন্ন ভিন্ন বৃত্তি অনুসারে ব্যাখ্য। কর! যাইতে পারে । 
গুরু ।  হস্তাদয়ঃ তু স্থিতি অতঃ ন এখম্‌ || ৬ || 

কিন্তু [ডু] শত হও, পদ প্রভৃতিকেও হন্দ্ৰিয বলিয়া নির্দেশ 
করিয়াছেন? স্থতরাং এই শ্রুতি প্রমাণ হইতে [ অতঃ ] ইন্দিয়ের সংখা! 
একাদশ অবধারিত হওয়ায় [স্থিতে] ওরূপ বলিভে পার না[ন 
এবম ]. অর্থাৎ উন্দরিপ্ন. সাতটি মাত্র, একথা বলিতে পার না। 
ইক্ক্রিলেক্স সংখ্য! এগাল্ল। 

শিষা | কিন্তু শ্রুতি ত সাত, আট, দশ, বার ইতাদি বহুবিধ 

খ্যাই ইন্ডিয় সম্বন্ধে প্রয়োগ করিয়াছেন। স্থতরাং অন্য সংখ্য! ত্যাগ 

করিয়া একাদশ সংখ্যাই গ্রহণ করিতে হইবে কেন ?. 

গুরু । দেখ, বিষয় অন্নুভব ও কর্শ্ম করিবার জন্তই ইন্দ্রিয়। এ 
উভয্ব কাব্য সম্পাদন করিতে একাদশটি ইন্জ্িয়েরই একান্ত প্রয়োজন। 


২-৪-৭ ] শেদাম্ত-দ শিম ৩৯১ 


EL রস, গন্ধ, স্পর্শ, শখ এই পাচ বিষয়ের জন্য পাঁচ 
ভুভানেন্ড্রি ত ( চক্ষু, জিহব।, নাসিকা, চন্ম ও কর্ণ) আবশ্যক; বচন, 
গ্রহণ, গমনাগমন, মলত্যাগ ও রমণ--এই পাচ প্রকার কশ্ম সম্পাদনের 
জন্য পাঁচটী কৰ্স্স্মেল্কিস্স (বাক্‌, হস্ত, পদ, গুহ ও লিঙ্গ ) 
আবশ্যক) এবং ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান সর্বববিষয়ক ধারণা বা 
বোধের জন্য শ্% ---ভ্রণলা নামক আর একাটি ইন্দরিয়েরও আবশ্যক 
(ব্রঃ সুঃ ২.৩.৩১-৩২ দ্রষ্টব্য )। এই এগারটি উন্দিয় দ্বারাই সকল কাজ 
সম্পন্ন হইতে পারে; আর ইহার অধিকও অনাবশ্াক । স্থত্রাং শ্রুতির 
সপ্ত প্রভৃতি কম সংখ্যা ও দ্বাদশ প্রভৃতি অধিক সংগা! স্থানাদিভেদে ও 
বৃত্তিভেদে ব্যাথা! করাই যুক্তিযুক্ত । শ্রুতিতে কৌন স্থলে উপাসনার 
জনা, কোন স্থলে বা ইন্দিয়ের বিভিন্ন কাধ্য দেগাইবার জন্য কম বেশী 
সংখ্যা গণনা করা হইয়াছে । বস্তুতঃ ইন্দিয় এগারটিই | 
'শিষা। আচ্ছা, এই সব ইন্দ্ৰিয় কি বাণী, না অণু? 


নি অণবঃ চ | ৭ || 


এই সব ইন্দ্রিয় অপু । তবে অণু বলিতে এরূপ মনে করিও না যে, 


উহার পরমাণুর মত ক্ষুদ্রাদপি ক্ুদ্র। পরমাণুর মত ক্ষুদে হইলে 
সর্বব শরীর ব্যাপা কার্ধা হইজে পারিত না। ইন্দ্রিয়ের অণুত্ব বলিতে 
এই মাত্র বুঝিতে হইবে যে, উহার! টি সঙ্গ এবং পরিচ্ছিম্ ( অর্থাৎ 
সীমাবদ্ধ গণ্ডীর মধ্যেই উহাদের এুসার )। ইন্দ্রিয় যদি সর্বব্যাপী 


হইত, তবে এই স্থানে বসিয়া উত্তর মেরুর বরফও দেখা যাইত 


শিষা। আচ্ছা, ইন্জিয়গুলি যেমন ব্রদ্দ হইতে উৎপন্ন হয় 
সুশ্যপ্রালগ কি এ life-torce, vital 501৮0 সেইন্প 
ব্রঙ্গ হইতে উৎপন্ন হ 


৩৯৬ তদাশ্ব-দশন [ +-৪-৮,৯ 


(অঃ চ | ৮|। 
মুপা প্রাণও পূর্বোক্ত কারণেই ( শতিবাক্য, একবিজ্ঞানে সর্বব- 
জনপ্রতি ইতালি) ব্র্ধ হইতে উতপন হয়, বণিতে হইবে । 
নিয়া । এই প্রাণকে ০৪ বলে কেশ? 


nt oor Ei তপ্রিয় ) এই এ-]-<ণণের অভাবে কোন 


বত? 


কযাতি করিত গাতে লা (মৃত বাড়ির হপ্রিয় নিস্চিয ।, এই গুলা 
এই পল অন্যানা প্রাণ অগেক্ষা তে । তং প্রাণকে আবার জ্োষ্ও 
বলা হয়, করণ গতে শুক পতিত হইৰামাএই এই প্রাণের কাযা আর্ত 
হয় অব ওংপ্র্বেও তাহার শক্তি থাকে, তবে গতস্থ হইলেই প্রাণ 
শির কিয়া বাক হহয়া কায্যারস্ভ কররে। | অন্তান্য প্রাণ ( হন্দিয় ) ক্রমে 
এন হব বব স্থানে লাভ করে। সেইজনা এই প্রাণ জোোষ্ঠও বটে । 
[এমা । এই মৃধা প্রাণ বা প্রাণশর্চি ক তৌতিক বাধু (যাহা 
আমরা হক হন্দ্িয়েব সাহাযো অভ্ভব করি), না এ বাহা বায়ুর 
বরাত বিশেষ, ন: সমঙ হাগ্য়েরহ একটা সাধারণ বাত (ক্রিয়া) 1 


< বায়-ক্রিয়ে, পৃথক্‌ উপদেশাত || ৯ || 
ভোতক বচুও নয়, কহ ইন্জিয়গুঁণর সাধারণ ক্রিয়াও নয় [ন বাছু- 
কয়ে ১ মোইতু, ভোঁতক বামু € ইন্দিয় বৃত্তি হইতে পৃথক কাঁরয়। 
এই প্রানের উপদেশ শ্রুতি কাঁরয়াছেন | পুথগুপদেশাং 110 যান 
"হণ রঙ্গের চতৃখ পাদ (অংশ), এই প্রাণ বায়ুরূপ জোতিবর 
লাহে অভিবাকি হইয়া আপন কায্য সম্পন্ন করে” (ছাঃ 
৩.১৮,৪ 1 এইতো শ্রাণকে বায়ু হইতে পৃথক করিয়া দেখান 


২৪-৮) ৯ নেদান্ত-দশন ৩৯৩ 
সর 


টুটয়াছে। আবার, “এই বর্গ হইতে প্রাণ, হন, ইন্সিয়, আকাশ, বাছু 

জন্মে” (মু: ২.১,৩)--এস্লে প্রাণকে ইন্দ্রি হতেও পৃথকৃরূপে দেখান 
হইয়াছে । এক একটি ইন্জিয়ের এক একটি নিদ্দিষ্ট কাযা আছে। 
ইন্দ্িয়গুপি মিলিত হইরা কোন কাযা কৰে না। ইন্ড্ৰিযগ্ুলির কাহারও 
এমন শক্তি নাই বে, সে প্রাণন ক্রিয়ার (শ্বাস প্রশ্বদাদির ) মাহাযা 
করিতে পারে । কর্ন অবণ ছাড়া আরও [কচু করে, ইহার কোন প্রমাণ 


পাগ্ছ্যায় না। এইরূপ অন্ত'না তন্দি্ এক একটি মাত্র কাবাই 
it 


সম্পাদন : কবে। আর, এই প্রাণন ছা শ্রবণাদি ব্যাপার হইতে 
একেবারে এন্য জাঁতার। সুতরাং ইন্দছির দ্বারা এই কাযা কিছুতেই 


সপ্পধ হইতে পারে ন'। অতএব দেগা; গেল, মুথ] প্রাণ বাযুও পয, 
ইন্দ্রিয়ের লাবারণ বাপারও নয! 
হি ঝুঁশষ্য। তবে করাত যে বলেন, “য় গাণ, সেই বায় ইহার 
ভাৎপয্যাঁক? 

গুরু। ব্রহ্ম হইতে উতপন বাণ নামক তই *খারাভান্তরে 
এক এক বিশেবগণ খু হইয়া পাণ, অণান, সমান, উদান, 
ও ব্যান এই পঞ্চাবাহে আপনা তে [বহক্ত করিয়া অবস্থান করে এব 
প্রাণ নামে অভিহিত হয়| এই প্রাণের বাহ স্বান্ত কতকট। বাছুর 
যত[ আর ইহারও শাক্ত ডল ‘হতে লক ; ছান্দোগ্য ভষ্টবা ], জুতরাং 
এই শ্রাণকে ঠিক ভৌতিক বলা যায় ন!, আবার বায হইছে 
একেবারে একটা স্থত্স্র তরু বলা যায় না কাজেই উভয় প্রকারের 
শ্রতিই অবিরুদ্ধ। 
ও শিষ্য । তাহা হহলে ভাব যেমন তই শরীরে দতস হারান) পালত 
সেইরূপ স্থাধান টি ? 


গুরু । না, প্রাণ জবের,লুর স্বাধান কী ত ভোক্তা নয 


৩৯৪ বেদান্ম-দর্শন [২-৪-১০ 


চক্ষুরাদিবৎ তু ত-সহশিষ্টি-আদিভ্যঃ ॥১০।। 


কিন্ত তু] চক্ষু প্রভৃতি ইন্দ্রিয়ের ন্যায় [চক্ষুরাদিবং ] জীবের 
অধীন; মেহেতু প্রাণও চক্ষুরার্দ ইন্জ্রিছের : সহযোগে একশ্রেণীতে 
উপদিষ্ট হইয়াছে, অন্য কারণেও [ তৎসহশিষ্টাদিভাঃ ] ইন্দ্রিয়ের সহিত 
এক শ্রেণীতে উক্ত হওয়ায় প্রাণও ইন্দিয়ের মত জীবের অধীন, ইহাই 
বুঝা যার । মনে কর, জীব যেন রাজা, ইন্দস্রিযগুলি তাহার প্রঙ্গা, প্রাণ 
তাহার মন্থ্ী। ইউন্দিয় ও প্রাণ জীবের ভোগ সাধন করে বলিয়া উহার! 
জীবের অধীন, কেহই স্বাধীন নয় । তারপর এই প্রাণের চৈতন্য 
( consciousness ) নাই, উহ উৎপন্ন, সংহত ( একাধিক উপাদানের 
সংমেলনে উৎপন্ন ) পদার্থ। যাহা চৈতন্শূন্য ও সংহত, তাঁহ! চেতনের 
ভোগোপকরণ মাত্র । স্থতরাং প্রাণ স্বাধীন নহে। ' 
শিষা। আচ্ছা, প্রাণকে যদি জীবের ভোগ সাধনের উপযোগী 
| উপকরণ মাত্র ধল। হয়,তবে অবশ্যই তাহারও একট। নিদিষ্ট বিযয় 
[কিতবে। কিন্ধ পূন্ে বলিয়াছেন, বিষয় সর্বসমেত এগারটী, স্থতরাং 
ই এগারটী । এ একাদশ ইন্দ্রিয় দ্বারাই জীব যাবতীয় বিষয় 
উপভোগ করিতে পারে। এমন একটা অতিরিক্ত বিষয় কি আছে) 
যাহার ভোগের জন্য প্রাণ বলিঘ্লা ইন্দ্রিয়াতিরিক্ত একটা উপকরণ, সহায় 
স্বীকার করিতে হইবে? স্থতরাং প্রাণ যদি পূর্বোক্ত একাদশ 
ইন্ড্রিয়ের কোনটাই না হয, কিছ। জীবের মত স্বতন্ত্র পনার্থও না হয়, 
তবে জীবে কোন্‌ বিষয় ভোগ করাইবার জন্ত উহার 
প্রয়োজন ? 
গরু । গ্রাণ উদ্দিদাধিব মত জীবের অধীনে থাকিয়া জীবের 


ছে 
/ 
সি 


(২০৪-১১,১২] বেদাস্ত-দশন 


অকরণত্বাৎ ন দোষঃ, তথাহি দর্শয়তি ॥১১৷ 

. কোন দোষ হয় না ন দোযঃ ]; কেন না, চক্ষুরাদি ঘেবন 
বিষয়বিশেষে এক এক রকমের জ্ঞান বা কম্ম সম্পাদনের “করণ” প্রাণ 
নৈইরপ কোন বিষয়বিশেবের ভোগের জন্ত ‘করণ’ নয় [ অকরণত্বাৎ ], 
শ্রুতিও সেইরূপই দেখাইরাছেন [ তথাহি দশয়তি ]। প্রাণ চক্ষুরাদির 
মত ‘করণ’ নয়, শরীরাদির মত ভোগের সহায়ক মাত্র! শরীর যেমন 
জীবের ভোগের সাহাযা করে, প্রাণও সেইরূণ সাহাযা করে মাত্র । ভোগ 
করিতে সাহায্য করে বলিয়াই যে তাহাকে ইন্জিরই হইতে হইবে, এমন 
কোন নিয়ম নাউ ৷ (শরীর ইন্জিয়-না-হইলেও ভোগের সহার)। চক্ষুরানি 
বিষয় গ্রহণ করে, প্রাণ সেরূপ কিছু করে না বলিয়া তাহাকে ‘করণ’ বলা 
যায়না। কিরণ নগ্ন বণিয়। যে তাহার কোন বিশেষ (অসাধারণ) 
্ার্যও নাই, এমন নর । এই বিশেষ কাযা তি দেখাইয়াছেন । শরীর 
ও ইন্দ্রিয় ধারণ করিয়! রাখাই মুখ্য প্রাণের বিশেধ কাযা । | 

তারপর, এই মুখ্য প্রাণ 


পঞ্চবৃত্তিঃ মনোবৎ ব্যপদিশ্যতে || ১২।| 

মনের ন্যায় [ মনোবহ] বৃত্তি বিশিষ্ট [ পঞ্চবুত্তিঃ ] বলিয়া 
শ্রুতিতে নিদ্দিই হইয়াছে [ব্যপদিশ্ততে]। মনের যেরূপ অধ্যাবগায়,বিকল্প 
ইত্যাদি একাধিক বৃত্তি আছে, প্রাণেরও সেইরূপ পাচটা বুত্তি ( অবস্থ। ) 
আছে-__ইহাও শ্রুতি দেখাইয়াছেন । যথা, প্রাণ, অগান, সমান, 
উদ্দান ও ব্যান” । এই বৃত্তির ভেদে বিভিন্ন কাধ্য প্রাণ দ্বারা সম্পাদিত 
হয়। যেমন, উচ্ছবাসাদি প্রাক (উদ্ধ) বৃত্তির--প্রাণের-_কাঘা, সলমূত্র 
ত্যাগাদি অবাক (অধঃ) বৃত্তির-অপানের-_কায্য ইত্যাদি। 

আর এই প্রাণ 
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অণুশ্চ ॥১৩৷৷ 

মগ বটে। এস্কলেও অনু বলিতে অতি হুমম ও সীমাবদ্ধ 
গণ্ডিতে আবদ্ধ_ইহাই বুঝিতে হইবে, পরমাণুর মত অণুত্ব নহে 
(4 দয দধষ্ভবা )। 

শিমা। ইন্জিয়গ্াল যে আপন আপন কাধ্ো প্রবৃত্ত হয়, সেই 
কায় পতিত হণ্য়ার শক্চি কি ইণ্ছিয়ের নিজ্রস, না অন্তু কাহারও 
এত শাঁনমত হইয়া তাহারা কাযা করে? 

2৮1 এস a নিজন্ব কোন দ্বাধান খকি নাই । এক 
এক ডন দেন্ত) তক একটি ইপ্দিযে অধিষ্ঠিত আছেন, সেই দেবতার 


৯১৫ 


ঠগ্রয়ু কানন হয়। বাক্‌ প্রভৃতি ইন্দয় স্বয়ং কিছুই; 
ME 


55:24 7,853 রা 
জ্যা তর দ-জবষ্ঠানং তু তদামননাৎ ॥১৪৷৷ 
El) অয় প্হুতির অধিচান [ জ্োতিরাদ্যধিচানম্‌ ] 


নং দির্ঘযক্ষভা বা প’রচালন। বশেই হন্দ্রিয়গুলি কাযো প্রবৃত্ত হয়। 
গতি এই কপই প্রতিগাদন কারয়াছেন - i || “যেমন অগ্নি 
বাকা হইয়। হু =.বেশ করিয়াছেন” (এঃ ২.৪ )। অগ্নির এই প্রকার 

ক রে হঞ্য়ার তাংগযা এই যে, অগ়নিদেবত। বাগি ্দ্রয়ের 
আদতাতি)। তাই! ছড়া বাকা বা মুখে অগ্নির কোন বিশেষ সম্পর্ক 
দেখা যায় না এইরূপ বায় প্রভৃতি দেবতার অধিচানে দ্বাণাদি ই্ডিয় 
ক’যে। প্রবুগ্ত হয়, হহাও শ্রুতি দেখাইযাছেন i= 


2 
তি 
"6 
ES 
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ক ইক্ষিয়ে দেবতার অধিষ্ঠান, ইহার তাংপধ্ায যে শক্তি বাহা ভগতে জগ্নিরূপে 
পদৰ প্রক'ণ কব, হেই শ'ভই শরীরে হাৰ’ কপ হানাস্তাব বাক করে ইতাাদি । 
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রে কার্য করে, অতএব সেই কাধ্য করিবার শক্তি উহানে 
{ রি স্ব হইতেই হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই। দেখ, একখানি দা 
চলিতে পারে সত্য, কিন্ত সেই চলিবার শক্তি গাড়ীর নিজস্ব নর, 
অধিষ্ঠানেই গাড়ী চলে। স্থতরাং ইন্জ্রিয়ের কার্ধ্যশকি 
ছাদের নিজন্ব) কিছ্বা অন্ত কিছু হইতে লব, তাহ! অস্থমানাদির ্ব'র' 
নির্ণয় করা যায় না। কাজেই এ বিষয়ে শ্রুতি ধেরূপ বলিয়াছেন, 
সেইরূপই স্বীকার করিতে হইবে 

শিষা ৷ যদি দেবতাবিশেষই ইন্দ্রিয়ের অধিষ্ঠাত! হন, তবে ইন্ছিয়ের 
সাহায্যে যত কিছু ভোগ হয়, তাহা অধিষ্ঠাতা দেবতারই হওয়া উচিত: 
তাহা হইলে কিন্ত জীবকে আর ভোক্ত! বলা যায় না। 
 গুক্ক। না, যদিও ইত্জরিয়গণের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা আছেন, তথ 
ৰি গুলির প্রধান সধ্বন্ধ 


প্রীণবতা) শব্দাৎ ॥১৫৷৷ 


' , প্রাণধারী শরীরাদির মাণিক জীবের সহিতই [ প্রাণবতা ], এক" 
হইতে [শবাৎ] জানা যায়।“যে বোঝে ‘আমি এই ভ্বাণ লইতে 
পাই আত্মা, তাহার গন্ধ গ্রহণের জন্যই ড্রাণেন্ডরিয়” (ছাঃ ৮.১২. ৪) 
আবাদি । এই সমস্ত শ্রুতি দেখাইয়াছেন যে, ইন্ড্রিয়গণের সহিত ভীত 
জ্মীভাব-সহবদ্ধ, ইন্দড্িয়গণ ভূত্যাদির ন্যায় জীবেরই ভোগ সাধক, 
কারা উপকারক মাত্র। যেমন স্যযালোক বস্তু-দর্শন-বিহয়ে 
রর Ka য়ের উপ কারক বা সহায়, কিন্ক বস্তুর দর্শন কুয্যালোকের 
লা, হ্য় জীবেরই ৷ স্থতরাং ইন্দরিয়গুলি জীবেরই ভোগের জন্য, 
\ দর ভোগের জন্য নয়, যদিও দেবতার: ইন্দ্রিয়দিগকে সাহাহা 
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আরও দেখ, ইন্দ্রিয়ের অধিষ্টাত্রী দেবতা অনেক ( এক একটা 
ইন্দ্রিয়ের এক একটা দেবতা )। এক শরীরে বহুর ভোগ কল্পনা করা 
যায় না; শরারের একমাত্র মালিক জীব, সুতরাং তাহারই ভোগ। 


তস্য চ নিত্যত্বাৎ ॥ ১৬ ॥ 

আর [ চ ] সেই জীবের! তশ্ত ] সহিতহঁ ইজ্জিয়ের নিত্য-সম্বদ্ধ বলিয়া 
[ নিত্যত্বাৎ ] জীবই ঢঠাক্তা। শরীর জীবের নিজ কর্মের ফলেই 
উপাঞ্জিত, স্থতরাং ইহাতে জীবেরই ভোগ নিত্য অর্থাৎ নিয়মিত! এক 
জনের ধন্মাধম্মের ফলে উৎপন্ন শরীরে অন্তের ভোগ হইতে পারে না। 
শরীর যাহার উপার্জিত, ভোগও ভাঙারই_-এই নিয়মের ব্যতিক্রম 
হইতে পারে না। 

শিযা । মুখ্য প্রাণ একটা, আর অন্ত প্রাণ ( ইন্দ্রিয় ) এগার্টী'। 
এই একাদশ প্রাণ কি মুখা প্রাণেরই বিভিন্ন বৃত্তি (অবস্থা )? | 

গুরু । না, একাদশ প্রাণ মুখ্য প্রাণের বিভিন্ন অবস্থা নয়, 

তে ইন্দ্ৰিয়াণি, তদ্যপদেশাৎ অন্যত্ৰ শ্রেষ্ঠাৎ || ১৭॥। 
মুখ্য প্রাণ ব্যতীত [ অেষ্ঠাৎ অন্যত্র] সেই অপর একাদশ প্রাণ [ তে] 
ইন্দ্রিযই [ ইন্ড্রিয়াণি ], মুখ্য প্রাণের বিভিন্ন অবস্থা নয়; যেহেতু শ্রুতি 
এ একাদশ প্রাণকেই (মুখ্য প্রাণকে নয়) ইন্দ্রিয় আখা! প্রদান 
করিয়াছেন [ তদ্বাপদেশাৎ ]। শ্রুতি কেবল এ একাদশ প্রাণকেই 
ইন্দ্রিয় বলিয়াছেন; ইহাতে প্রতিপন্ন হয় যে, মুখ্য প্রাণ হইতে এ 
একাদশ প্রাণ ভিন্ন, পৃথক্‌ বস্তু । “ইহা হইতে প্রাণ, মন ও সমুদ্ছা্ম 
ই্তিক্রিক্স জন্মে” (মু ২, ১,৩ )--ইত্যাদি শ্রুতিতে মুখ্য প্রাণকে 
অন্যান্য ইন্দ্রিয় হইতে পৃথক্বূপে দেখান হইয়াছে, স্থতরাং মুখ্য প্রাণ ও 
ইন্জ্রয়গুলি এক বস্তু নয়। 
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শিল্প । কিন্তু এ শ্রতিতে ত মনকেও ইন্দ্রিয় হইতে পৃথক্‌ করিয়া 
দেখান হইয়াছে। অথচ মন একাদশ ইন্দ্রিয়ের মধো একটী। স্থতরাং 
কেবল পৃথক্‌ করিয়া বলা হইয়াছে বলিয়াই যে মুখ্য প্রাণ ইন্দ্র হইতে 
স্বতন্ত্র পদার্থ, তাহা শ্বীকার করা যায় না। 

গুরু | হ্যা, মনকে ও মুখ্য গ্রাণকে উদ্াহৃত শ্রতিতে ইন্জিয় হইতে 
পৃথক্‌ করিয়া বল! হইলেও কেবল মনকে হীন্দ্রয়ের নধ্যে একটা বলিয়। 
গণ্য করিবার হেতু এই যে স্থাততে মনকে হঁঞ্রিয় বলা হইয়াছে । 
স্থতরাং সেই স্বতির বচন অনুসারে মন উক্ত শ্রতিতে পৃথকৃভাবে 
নিদিষ্ট হইলেও উহাকে ইন্দ্রিয় বলিয়াই স্বীকার করিতে হইবে। 
কিন্ত কি শ্রুতি, কি স্বৃতি কোথাও মুখ্য প্রাণঞ্চে ইন্দ্রিয় বলা হয় 
নাই। স্ৃতরাং মুখা প্রাণের বেলার শ্রতিতে যেমন দেখান 
হইয়াছে, ঠিক সেইরূপই বুঝিতে হইবে, মনের বেলায় স্বৃতির সহিত 
লামন্জস্ত করিয়া লইতে হইবে । স্থতরাং মুখ্য প্রাণ একাদশ প্রাণ 
হইতে পৃথক্‌ বস্তু । 
-_ আর, শ্রুতি বাগাদি ইন্দরিয়ের আলোচনা এক প্রকরণে (section) 
সমাপ্ত করিয়া নুতন আর এক প্রকরণে মুখ্য প্রাণের আলোচন! 
করিয়াছেন । স্থতরাং 


| ভেদ-ক্রুতেঃ |! ১৮ || 
শ্রুতির এই পৃথক আলোচনা দ্বারাও বুঝা যায় যে, মধ্য প্রাণ অন্তান্ত 
প্রাণ হইতে পৃথক্‌। 
বৈলক্ষণ্যাৎ চ || ১৯ ॥ 


তারপর আবার মুখ্য প্রাণের সহিত অন্থান্ত প্রাণের ( ইন্জিয়ের ) 
স্বভাবগত বৈলক্ষণাও ( পাথকাও ) যথেষ্ট রহিয়াছে, সেই জন্যও 
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উক পথন আতা বলা উচিত । দেখ, বাগান ইন্দ্র. নিগ্ষি 
চলল মুখ গ্রোণকে পুজার খকাযা সাধন করিতে দেখাতবায় (প্লেমন 
এমপি । মুখা প্রাণের মবধ্থ'নেহ দেহ টিকিঘা-খাকে। ইন্দির 
এত ইঠাল ও নেই খর্টকতে পারে! ইন্দিহগণ সুপ-রুসাদি বিষয় 
গহণ কর মুখা প্রাণ লেপ কিছু করে ন!। এইন্ধপ বহ। বৈলক্ষণা 


থাকত নিঠাতিত হয় যে, মুখা প্রাণ এ ইন্দিয়াণ এক পদাথ নয়। 
তবে যত কিছু (ক্র বা স্পনান। তাহার মূলে এই সুধা প্রাণ শক্তি । 
ইন্দ্যদের শপনন ও এই মুখ প্রাণেরই একান্ত অধীন, স্থতরাং এই 


হেসারে ইন্দিয়ণকে এ প্রাণ? শে অডিহিভ কর! যায়; কিন্তু বস্ততঃ 
উপিযগণ মুগা প্রাণ্রেই অবস্থাবিবেষ নয়। je ৪ 


০: প্ৰ £575 গর অলোচন। প্রসঙ্গে ক্রতি প্রথমে 
সি, জল ৭ মৰ্ক: এই ন কির কির বিদয় বলিয়া পরে 
বলিনি, শলই। দেন্ত ভাবনা করিলেন) এখন আমি এই তিন 
দেবা (উকি তিন হাক হতে) জবাব কূপে প্রবিষ্ট হইয়া নাম ও 
ক্ুপেরুতবাকিতল করিব অথাৎ সুল বস্থর ₹'? করিব, এবং সেই উদ্দেশ্যে 
ইহ'/ণের এক একটাকে জিন্স কর! যাউক, অর্গাং স্বন্ম অগ্নিতৃতের 
সহিত পথ্য জুস ও মৃত্বিকার কিছু অংশ মিশাইয়া ( এইরূপ সুক্ষ 
জলভূতের সহিহ সূন্ম অগ্নি ও মৃত্তিকার কিছু অংশ, এবং হৃক্ষ 
মৃতিকাব সহিত হক্ব অল ও অপ্রির কিছু অংশ মিশাইয়া) তিন 


* প্রতাক ব্রলবদ্ বিয্নেদণ করিলে দেখ! যার, হা এক একটা নিশেদ নামে ও 
বিশ খাকারে পহাবদিত হয়। নাম যেমন, অগ্নি, পণ্ড, গছ ইত্যাদি । কূপ 
ফেমন, হলের কপ, পনর কপ, যন্থুযোর রূপ ইত্যাদি । লুকে ভূত একটা বিশেষ না 
ও বিশদ আকার প্রাপ্ত হইলেই বুল হয়, ইহারউ নাম 'বাকরণ' অর্থাৎ 'বাক্ত' কর) 


= উন + আশা শি শশা পপ ~— পাশা শশী শিপ স্পাশী 


২-৪-২০ ] বেদাস্ত-দশন ৪৩১ 


তিন্টীর সংমিশ্রণে স্থূল বস্তুর স্ব আরম্ভ করা যাউক” ( ছাঃ ৬.৩.২ )*! 
এই শ্রুতি বাক্যে যে নামক্ধপ ব্যাকরণের (ব্যক্ত করার ) অথাং 
কুল সৃষ্টির কথা বলা হইয়াছে, তাহা কে করে? জীব, না 
পরমেশ্বর ? 


গুরু । সংজ্ঞা-মূর্তি-রুপ্তিঃ তু 
ত্ৰিৰৃৎকুৰ্বৰতঃ উপদেশাৎং ॥২০৷৷ 


সংজ্ঞা অর্থাৎ নাম এবং মৃত্তি অথাং আকার ব; রূপ ইহাদের কল্পন। 
অথাৎ ' সৃষ্টি [সংজ্ঞামৃত্িকপ্তিং) বিনি ত্রিবৃং করেন, তীহারউ 
মু ত্রিবৃতকুৰ্কাতঃ ]; যেহেতু, শ্র'ত নেইরূপই উপদেশ করিয়াছেন 
[.উপদেশাৎ ]। যিনি অগ্নি, জল, ও মৃত্তিকা হি করিয়াছেন, তিনিই 
অিবৃৎ প্রক্রিয়া দ্বারা স্থল সষ্টিও করেন। শ্রুতিতে “সেই নেবতা” 
বলিতে ব্রশ্বকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে, এবং তিনিই নামন্ধপ ব্যাকরণ 
করিব বলায় ব্রদ্ধই স্থুল বস্তরও শ্রষ্টা__ইহাই প্রতিপন্ন হয়। এ তিনভূতে 
পে প্রবিষ্ট হইলেও ব্র্দই ত্রিবুৎকরণের-_স্থুল স্থ্টির-_কর্তী, 
জীব নহে। জীব-_-ঘট, পট প্রভৃতি স্কুল নাম রূপের সাক্ষাৎ, সদ্বন্ধে 
রা হইলেও সে যখন ব্রহ্ম হইতে একেবারে একটা কিছু নম 
{ উপাধি-নিবন্ধনই জীব ও ব্রঙ্গের ভেদ ), তখন এ সমস্ত স্থহিতেও 
সত: ব্ৰহ্মই কর্তা (পর্বতাদি নামবূপ স্থির বিষয়ে ত কথাই নাই) । 
তারপর, ব্ৰহ্মই যে সর্ববিধ নামরূপ সৃষ্টির কর্তা, তাহা শ্রুতি স্পষ্টরূপেও 


ক এই প্রক্রিয়ার নাষ ত্রিবুংকরণ। পাচা ভুতের উপ সংমিশরণের না 
'গুকীকয়ণ। ছান্দোগ্যে অগ্নি, জল ও মৃত্তিকা এই তিনটা মৃত্ত ভূত অবলম্বনেই সৃষ্ট 


প্রিয়া প্রদদিত হইয়াছে । অন্যত্র অমূর্ত আকাশ এবং বাযুও অবলম্িত হইয়াছে। 


৪০২ বেদাস্ত-দর্শন [২-৪-২১ 


বলিয়াছেন,__“আকাশই (ব্ৰহ্ম) নামরূপের নির্বাহক ( সঃ! )1 
ইত্যাদি (ছাঃ ৮. ১৪. ১)। + 


ংসাঁদি ভৌমম_ যথাশব্দম_ ইতরয়োঃ চ ॥২১॥ 

মাংসাদি পদার্থ [ মাংসাদি ] ত্রিবৃৎক্বৃত মৃত্তিকার বিকার [ভৌমম্‌],' 
অন্য দুইটীরও [ ইতরয়োঃ চ] অর্থাৎ অগ্নি এবং জলেরও এইরূপ 
বিকার আছে, তাহা যেরূপ শ্রুতিতে উক্ত আছে, সেইরূপই 
[ যথাশব্দম_] ৰুৰিবে। শ্ৰুতি বলেন, ‘অন্ন ভক্ষিত হইলে তিন 
ভাগে বিভক্ত হয় --উহার সর্বাপেক্ষা স্থুলাংশ বিষ্ঠাপে পরিণত হয়, 
ম্ধামাংশ মাংস, স্ুন্মাংশ মন হয়” (ছাঃ, ৬. ৫.১)%। ইহার 
তাৎপৰ্য্য এই যে, ত্রিবৃতকৃত মৃত্তিকা-ধাতুই ধান্যাদি শস্যরূপে পরিণত 
হয়, এবং জীবকত্ঁক ভক্ষিত হইয়া বিষ্ঠা, মাংস ও মনের পোষক হয়। 
অন্ত দুই ধাতুরও এইরূপ বিকার জন্মে, তাহা শ্রত্যন্থলারে স্থির কর! 
যায়। মুত্র, রক্ত, প্রাণ__জলধাতুর কাধ্য) অস্থি, মজ্জা, বাক্য তেজ 
ধাতুর কাধ্য ইত্যাদি। 

শিষ্য । আচ্ছা, ত্রিবৃংকৃত প্রত্যেক ভূতে অপর দুই ভূতের 
অংশও তআছে। তবে এইটা জল, এইট! অগ্নি, এইটা মৃত্তিকা 
এরূপ বলা ত ঠিক হয় না। 

গুরু। না, তাহাতে দোষ হয়না। প্রত্যেক ভূতে অন্য ছুই 
ভূতের অংশ থাকিলেও যাহা যে ভূত বলিয়া প্রসিদ্ধ অর্থাৎ যাহাকে 
যে ভূত বলা হয়, সেই ভূতে তাহার নিজেরই 

* ভারতীয় দর্শনে মনকে ও জড় পদার্থ বলা হয়। একমাত্র ব্রহ্ম ব্যতীত যাবতী! 


পদার্থই জড়। অবশ্য এই জড় ও চেতনের বিভাগও উ্পাধিক, অতএব অবিদ্যাজনিত 
এক ব্রহ্ম চৈতন্তই উপাধির পার্থক্যে মন, প্রাণ .মাটি.গাছ ইত্যাদি বলিয়। প্রতীয়মান হয়। 
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বৈশেষ্যাৎ তু তদ্বাদঃ তদ্বাদঃ ৷৷২২৷৷ 


আধিক্য থাকার [ বৈশেধ্যাৎ ] তাহার সেই নাম [ তদ্বাদঃ ] দেওয়। 
হুয়। যেমন, যাহা জল বলিয়া প্রসিদ্ধ, তাহাতে জলের ভাগই 
অধিক, অন্যান্য ভূতের ভাগ অপেক্ষাকৃত কম, এই জন্য তাহাকে 
জল বলায় কোন দোষ হয় না। 

:[ “তদ্বাদঃ, শব্দটা দুইবার বলায় অধ্যায়টী শেষ হইল, ইহা 
বুঝিতে হইবে। প্রাচীনকালে এরূপ নিয়ম ছিল ]' 


পাপী 0 পীপিশিল 


ভীম অল্ব্যান্জ 
প্রথম পাদ 


শিমা। গুরুদেব ! আপনার ক্ুপায় বুঝিলাম, জীব বাতীত যাবতীয় 
পদাথই জাবের ডোগোপকরণ এবং সমন্তই ব্রহ্ম হইতে উতৎপন্ন। 
এক্ষণে জীব, এই দেহ পরিত্যাগ করিয়া কি প্রকারে কোথায় যায়, 
কি প্রকারেই বা আবার জন্মগ্রহণ করে, তাহা আমাকে বলুন ।* 

9% 1 বংম। শ্রতিবাকা আলোচন। করিলেই এই সব রহস্য 
বুঝতে পারিবে বুহগারণাকের ৪১৪. ১. হইতে ৪.৪. 9. পথ্যন্ত 
শ্রুতি আলোচনা করিলে বুঝা যায়, আব মৃত্যুকালে প্রাণ, ইন্দ্রিয়, মন, 
অবিদ্যা, কশ্ম ( ধশ্মাধশ্ম) ও জল্মান্তরীয় সংস্কাররাশির সহিত 
এই দেহ পরিত্যাগ করে। যুক্তিদ্বারাও বুঝা যায় যে, জীব 
প্রাণ প্রড়ৃতির সহিতই দেহ পরিত্যাগ করে; কারণ, তাহা ন। 
হইলে কম্মকল ভোগ সম্থদ্ধে একট! নির্দ্দিষ্ট ব্যবস্থার ব্যাঘাত হয়। 
প্রাণ, ইচ্ছিয়। মন ইত্যাঁদ না থাকিলে ভোগ হইবে কাহার? জীব 
স্বন্দবূপে টৈতন্তমাজ্র। তাহার ত কোন ভোগই নাই । সুতরাং 
মতাকালে জীব শম্খশরীর পরিবেষ্টিত হইয়াই গমন ফরে। 

শিষা। জীব যখন এক দেহ ইতি করিয়া অনা দেহ ধারণ 


* চাগনবাল হাহমচ ০পনে একজপ ॥তঃসিন্ধ বলিয়াই গৃহীত ॥ হইয়াছে, এবং 
ইহ! মাত কারতে দেকপ চেষ্টাও কর! হয় নাই । অবন্থা শ্রতিপ্রমাণই এ বিষয়ে 

&তনল | শিশ্যে, ক্রন্মাস্বর স্বীকার না করিলে কশ্মকলের বাবস্থা, পরমেশ্বরের 
শপাতিই € সত্যত ইত দি বঙ বিষ্য়েউ তনন্ততি উপস্থিত হয়। 


৩-১-১ ] বেদাস্ত-দশন ৪৫ 


করিবার উদ্দেশ্যে গমন করে, তখন সেই ভাবী দেহের উপাদানস্বরূপ 
গঞ্চভূতের সুস্মাংশও কি সঙ্গে লইয়| যায়? 


গরু। তদন্তরপ্রতিপত্তৌ রংহতি সম্পরিষত্তঃ 
প্রশ্মনিরূপণাভ্যাম ॥১॥ 


জীব যখন একদেহ পরিত্যাগ করিয়া অন্য দেহ গ্রহণ করিবার 
উদ্দেশ্যে [ তাত্তর প্রতিপত্তৌ | গমন করে, তখন দেহবীজ তৃতস্থচ্দে 
পরিবেষ্টিত [ সম্পরিধক্ত: ] হইয়াই গমন করে [রংহতি ], একথা 
শ্রুতির প্রশ্ন ও উত্তর হইতে [ প্রশ্ননিবূপণাভ্যাম ] জানা ষায়। 

কলা প্রবাহণ শ্বেতকেতুকে প্রশ্ন করিলেন (ছাঃ ৫. ৩. ৩) 
“যে প্রকারে অপ, [ জল ] পঞ্চম আহতিতে নিক্ষিপ্ত হইয়! পুরুষ নামে 
অভিহিত হয়, তাহা কি তুমি জান?” শ্বেতকেতু বলিলেন, “না, 
চগবন্‌ | তখন প্রবাহণ শ্বেতকেতুকে বুঝাইতে লাগিলেন 
(ছাঃ ৫. ৪-৯ )--"দ্ালোক, মেঘ, পৃথিবী, পুরুষ ও স্ত্রী-_এই 
গীচটি মনে কর অগ্নি । এই পাচ অগ্নিতে পাচটী আহুতি দেওয়া 
চ্য়--অরন্ধা*, সোম (চন্দ্র), বৃষ্টি, অন্ন ও রেতঃ”। ইহার তাৎপধ্য 
এই যে, অদ্ধামত্স জীব নৃতন দেহ ধারণের জন্য প্রথমে ছ্যলোকে, 
সেখান হইতে চন্দ্রযয় হইয়া মেঘে, মেঘ হইতে বৃষ্টিময় হইয়া পৃথিবীতে, 
পৃথ্বী হইতে অন্ন ( শহ্য)-ময় হইয়া পুরুষে, পুরুষ হইতে শুক্রময় 
য় স্বীতে আগমন করে । অর্থাৎ দেহবীজ্ভূত ক্র জল প' ক্রমে 


রি ১ 
তা শে জলকে বুঝায়, তাহা পরে বুঝান ইইবে | 

ৰ এলে জল বলিতে কেবল হুক্্র.জলাংশই নয়, সমস্ত ভুতের হ্মাংশসমটিই 
তি হইবে, তবে জলের আধিকা বশতঃ কেবল জলের উল্লেখ আছে, ইহা? পরে বিধদ- 


৪০৬ বেদাস্ত-দর্শন [ ৩-১-১ 


ক্রমে মাতৃগভে ভ্রণরূপে পরিণত হইয়া কালক্রমে ভূমিষ্ঠ হয় ও পুরুষ 
নামে আখ্যাত হয় । এই ব্যাথান হইতে বুঝা যায় যে, জীব মৃত্যুকালে 
ভৃতস্বন্্ম পরিবেষ্টিত হইয়াই গমন করে । 

শিষ্য । কিন্তু অন্ত এক শ্রুতিতে ত বলা হইয়াছে যে, “যেমন 
জলৌকা ( জোক ) এক তৃণ গ্রহণ করিয়৷ পূর্ব্ব গৃহীত তৃণ ত্যাগ 
করে, জীবও সেইরূপ দেহাস্তর গ্রহণ করিয়! পূর্বদেহ ত্যাগ করে" 
(বৃঃ ৪.৪,৩)। স্থতরাং পূর্বোক্ত প্রণালীর একট। বিরোধ বোধ 
হইতেছে। . 

গুরু। না, বিরোধ কিছুই নাই। মৃত্যু যস্্রণ। এই দেহের প্রতি 
যে একট! মমত্তের অভিমান আছে, তাহ! এবং জীবনের কাৰ্য্যকলাপ 
সকলই ভুলাইয়া দেয়। তখন পূর্ব কর্ম্মসংস্কার উদ্ব দ্ধ হইয়া ভাবিদেহ 
সম্বন্ধে একট! ভাবনা উৎপন্ন করে ৷ অর্থাৎ তখন জীব এই দেহের সমস্ত 
ভুলিয়া গিয়া সঞ্চিত কশ্ম সংস্কারের প্রভাবে ভাবিতে আরম্ভ করে, 
“আমি অমুক হইব', এবং ভাবিতে ভাবিতে তাহাতে একটা গা 
অভিনিবেশ হয়। ফলতঃ এরূপ ভাবনাময় একট! দেহ, এই দেহ 
বর্তমান থাকিতেই হয়। বুহদারণ্যক শ্রুতি এই অবস্থা লক্ষ্য করিয়াই 
জলৌকার দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। 

দেহাস্তর গ্রহণ প্রণালী অনেকে অনেকরূপ কল্পন! করেন। কিন্তু 
কোনটাই শ্রুতির অনুমোদিত নয় বলিয়া অগ্রাহথ। জ্ীবংকালের 
অভিজ্ঞতার অতীত এই বিষয়ে শ্রত্যুক্ত প্রণালী স্বীকার করা ছাড়া 
গত্যন্তর নাই। 

শিষ্য । আচ্ছা, শ্রত্রুক্ত প্রণালীতে কেবল জলেরই উল্লেখ দেখিতে 
পাই। অথচ আপনি বলিলেন, জীব সমস্ত ভূতস্বন্মের দ্বারাই 
পরিবেইত হইয়া দেহ ত্যাগ করিয়া যায় । 


৩-১-২,৩] বেদান্ত-দর্শন ৪০৭ 


গুরু | হ্যা, শ্রুতি কেবল জলেরই উল্লেখ করিয়াছেন বটে, 
কিন্ত এ জল বলিতে অগ্নি ও মৃত্তিকাকেও* গ্রহণ করিতে হইব) 
কারণ, এ জল 


ত্র্যাত্মকত্বাৎ তু ভূয়স্ত্বাৎ |1২।| 


ভ্রিআত্মক, অর্থাৎ জল, অগ্নি ও মৃত্তিকা এই তিন ভত-পুস্মের সমঙ্গি 
[ত্র্যাত্বকত্বাৎ ]; তবে [ তু | জলের ভাগ বেশী বলিয়াই [ ভূয়স্থাৎ ] 
শ্রুতি কেবল জলের উল্লেখ করিয়াছেন। অন্য ভূতের সংমিশ্রণ 
ব্যতীত কেবল জল কোন দেহ জন্মাইতে পারে না। দেহ যে সমুদায় 
ভূতের সংমিশ্রণে উৎপন্ন, তাহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। 
বিশ্লেষণ করিয়া দেখিলে দেখা যায়, শরীরে দ্রব বা তরল পদার্থের 
ভাগই বেশী। সুতরাং শ্রুতি অপ, শব্দে সমুদায় ভূত-সুক্মকেই নিদ্দেশ 
করিয়াছেন, ইহা নিশ্চয়। 

তারপর দেখ, শ্রুতি বলিতেছেন, “জীবের দেহত্যাগ কালে মুখা- 
প্রাণ জীবের অনুগমন করে, এবং মুখ্য-প্রীণের সঙ্গে সঙ্গে ইন্দিরগণও 
অমুগমন করে” (বৃঃ 9.9,২)1 প্রাণ আর কিছু নিরাশ্রয়ে গমন 
করিতে পারে না। প্রাণের যত কিছু গতি, তাহা একটা কিছু অবলম্বন 
বা আশ্রয় করিয়াই হয়। স্থৃতরাং শ্রুতিতে 


প্রাণগতেঃ চ ॥৩৷ 
এই প্রাণের গতির উল্লেখ থাকায়ও স্থির হয় যে, জীব ডতহুম্ম 
পরিবেষ্টিত হইয়াই পরলোক গমন করে। 


* ছান্দ্োগো অগ্নি, জল ও দুত্বিকা এই তিন ভূতের সন্বন্ধেই আলোচন! আছে, 
সেই জন্য অমূর্ত আকাশ ও বায়ু এস্থলে উপেক্ষিত হইয়াছে । 


৪০৮ বেদান্-দশন [ ৩-১-৪ 


1শযা। কিস্ধু শ্রতিত একপও বলিয়াছেন যে, “তখন এই মৃত 
পুরুষের বাকোন্রিয় অগ্রিতে, এবং পাণ বাযুতে লয়প্রাপ্ত হয়” 
(৩২১৩1 স্তবাং বাক প্ৰভৃতি ইন্জিয় 


অগ্নি-আাদি-গতি শ্রুতি? ইতি চেহ ?- 
অতি পচ়তি দেবতার গমন করে, একপ শ্রুতির বলে [ অগ্যাদি- 
গতিতে  প্রাপাদি আলের সহিত যায় ন, ঙরূপ যদি বলি 


| ইতি চেং 7-- 


২, (সরূপ বলিতে পার না, কারণ বাগাদি ইন্দিয়ের অগ্ন্যাদি 


ক) 


দেব'তায় গমনের যে উল্লেখ শতি করিয়াছেন) তাহা মুখা গমন নয়; 
পরস্ত গৌণ { ডাক্তত্থাৎং 1 গৌণ অগ তই জন্তু গ্রহণ করি যে, এ 
“তই লোম সকলের শমাধতে । শাক-শবজ্জীতে ), কেশের 
তত শন বাড গতি } পমনের কথার বলিয়াছেন , কিন্তু লোম 

কণ ত গর দৰা সহা গবধ কা গাছে যায় না। এই স্থলে 
“মন যেমন মুনা নয়, সেইকপ অপি প্রচতেতে বাগাদির গমনও মুখা 
নদ কারিগর, প্রাণ হইল ডাবের উপাধি, সেই উপাধি ছাড়িয়া জীব 
চলিয়। গেলে ত তাহির মেক্ষই হইল! সুতরাং প্রাণাদির জীবের 
সহিত গমন ন) হইলে দেহাস্র ভোগ হইতেই পারে না। অন্ত শ্রুতি 
বর্ধন ন্পঠই াণাদির জাবের সহিত গমনের কথা বলিয়াছেন, এবং উহ! 
ধন একাই অবশৃক, তখন অগ্নি প্রহৃতিতে ইঙ্তিয়াদির গমন মুখ্য 
নয় ইল্ছিযা'দর অগ্রযাদিতে গমনের তাৎপধ্য এই যে, জীবিতকালে 
এ প্রতি দেল ঘে বাগাদি ইছিয়ের সাহাধা করেন, মৃতাকালে 


শে 
টন 
A 


৩-১-৫ ] বেদান্ত-দর্শন ১০৯ 


আর সেক্ূপ করেন না। এই কথাই শ্রুতি তঙ্গিক্রমে বলিয়াছেন যে, 
বাগাদি ইন্দ্রিয় অগ্ন্যাদি দেবতায় গমন করে। 

শিষ্য । আচ্ছা, প্রথম স্ত্রের ব্যাখ্যায় যে পাচটী আহুতির উল্লেখ 
করিয়াছেন, তাহার প্রথমটা হইল "শ্রদ্ধা । তাহা হইলে জলই পঞ্চম 
আহতিতে পুরুষ নামে অভিহিত হয়_এ উক্তি সঙ্গত হয় কি প্রকারে? 
স্প্রথম আহুতি ত জল নয়, শ্রদ্ধা । সোম, বৃষ্টি, অন্ন, রেতঃ 
ইহাদিগকে বরং জল বলিয়া মানিয়া লওয়া যায়, কারণ এইগুঁলতে 
জলীয় ভাগ যথেষ্ট আছে। কিন্ত শ্রদ্ধা হইল একটা মানসিক ভাব- 
বিশেষ। তাহার সহিত জলের ত কোন সংশ্রবই নাই। সুতরাং 


প্রথমে অশ্রবণাৎ ইতি চে += 
. প্রথম অগ্নিতে [ প্রথমে ] জলের উল্লেখ না থাকায় [ অশ্রবণাৎ ) জলই 
পুরুষনাম লাভ করে, শ্রুতির এই উক্তি সঙ্গত বোধ হয় না, এরূপ যদি 
বলি ইতি চে 11-- 


গুরু, নম, তা? এব হি উপপত্তেঃ 1৫11 
না, সেরূপ বলিতে পার না! ন]; যেহেতু [ হি] আদ্ধা শে জল 
[তা এব ] বুঝিতে হইবে; কেননা, সেইরূপ বলিলেই শ্রুতির উক্তি 
উপপন্্ হয় [উপপত্তেঃ]। শ্রাতির পূর্বাপর বাক্যের প্রতি লক্ষ) 
করিলে প্রতীয়মান হইবে থে, শ্রদ্ধা শব্দের ‘জল’ অথ গ্রহণ কাঁরলেই 
শ্রুতির সামঞ্রশ্ রক্ষা হয়। প্রশ্ন ও উত্তর দেখিয়া শ্রদ্ধা শকের জল 
অর্থ গ্রহণ করাই সমীচীন হয়, অন্তথা শ্রতিকে প্রতারক বলিতে হয়। 
যেরূপ প্রশ্ন, উত্তরও তদনুরূপ হয় (বিশেষত: যখন প্রশ্রকর্তাই স্বয়ং 
উত্তর করিতেছেন )। তারপর দেখ, শ্রদ্ধানামক মানসিক ভাববিশেষ 
আর কিছু অগ্নিতে নিশ্ষিধ্ধ হইতে পারে না। শ্রুতিতে জল অথে 


৪১৩ বেদাস্ত-দর্শন [ ৩-১-৬ 


শ্রদ্ধা শব্দের প্রয়োগও আছে ( তৈঃ সঃ ১.৬.৮.১) ৷ শ্রদ্ধা সুন, দেহবীজ 
জলও সন্ম--এই সাদৃশ্য অবলম্বনে জল বুঝাইতে শ্রদ্ধা শব্দের প্রয়োগ 
হইয়াছে। 

শিষ্য । কিন্ত শ্রুতিতে জলই কিরূপে পুরুষ পদবাচ্য হয়, তাহা 
দেখান হইয়াছে; কিন্ত আপনি ত দেখাইলেন, জীব জলাদি দেহবীজ 
পরিবেষ্টিত হইয়! দেহত্যাগ করে এবং পরে সেই জীবই ক্রমে 
আকাশাদির ভিতর দিয়া গমন করিয়া ভূমিষ্ট হইলে পুরুষ নাম প্রাপ্ত 
হয়। স্থতরাং 


অশ্রুতত্বাৎ ইতি চে ? 
শ্রুতির এ প্রকরণে জীববোধক কোন শব্দ না থাকায় [অশ্রুতত্বাৎ], 
আপনার সিদ্ধান্ত ঠিক নয়, এরূপ যদি বলি [ ইতি চেৎ ]-- 


গুরু । ন, ইন্ট-আঁদিকারিণাং প্রতীতেঃ ॥ ৬ ॥ 


না, এরূপ বলিতে পার না [ ন]; যেহেতু, যদিও এ শ্রুতিতে 
সাক্ষাৎভাবে জীববোধক কোন শব্দ পাওয়া যায় না, তথাপি “যাহার! 
ইষ্ট (ষজ্ঞাদিতে দান ), পূর্ত (কূপ, পুঙ্করিণী প্রভৃতি প্রতিষ্ঠা) ইত্যাদি 
পুণ্য কর্শ করে, সেই সমস্ত জীবেরই [ ইষ্টাদিকারিণাম্‌ ] চন্দ্রলোকে 
গমন হয়, এই অর্থ প্রতীয়মান হয় [প্রতীতেঃ ]1 চন্দ্রলোক গমন সম্বন্ধীয় 
শ্রুতিবাক্য সমূহ পর্যযালোচনা করিলে স্পষ্টই বুঝা যায় যে, পুণ্য 
কর্শকারী জীব ভাবিদেহের বীজভূত জলাদির সহিত সম্মিলিত হইয়া 
গমন করে, শুধু জলাদি গমন করে না। 

শিষ্য । আচ্ছা, পুণ্যকর্শ্ম জীব স্বক্ৃত কর্মের ফল ভোগ করিবার 
জন্তই চন্দ্রলোকে গমন করে। কিন্তু সেই লোকে যে তাহাদের কোন 
ভোগ হইতে পারে, এমন ত মনে হয় না। কারণ, শ্রুতি বলেন, “এই 


৩-১-৭ ] ৃ বেদাস্ত-দর্শন ৪১১ 


চন্দ্র রাজা, সে দেবতাদের অন্ন ( ভক্ষ্য ) দেবতার! তাহাকে ভক্ষণ 
করেন” (ছাঃ ৫.১০,৪)। আবার, “যাহারা চন্দ্রলোক প্রাপ্ত হইয়া 
অন্ন হয়,দেবতারা তাহাদিগকে চন্দ্রের ন্যায় আস্বাদন করিয়া ভক্ষণ করে” 
( বৃঃ ৬.২.১৬) । এই সব শ্ৰুতি হইতে বুঝা যায় যে, যাহার! চন্দ্রলোকে 
যায়, তাহারা দেবতাদের ভোগ্য হয়। যাহার! নিজেরাই অন্তের ভোগ্য, 
তাহাদের আবার ভোগ কি হইবে? 

গুরু। না, চন্ত্রলোক প্রাপ্ত জীবের ভোগ হইতে বাধা নাই। এ 
যে দেবতাদের দ্বার! ‘ভক্ষণ’ তাহা মুখ্য নয়, অর্থাৎ উহার অর্থ এইরূপ 
নয় যে, দেবতার! তাহাদিগকে চর্ধবণ করিয়া গিলিয়া ফেলে? উহা 


ভাক্তং ব! অনাত্মবিত্বাৎ) তথাহি দর্শয়তি ॥৭॥ 


গৌণ [ ভাক্তম্‌]| যেমন স্ত্রী, পুত্র, বন্ধু, বান্ধব লইয়া মনুষ্য স্থথে 
বিহার করে, এই ভাবে যেমন স্ত্রী পুত্রাদিকে মন্গষ্যের ভোগ্য বলা 
যায়, সেইরূপ চন্রলোক. গত লোকদিগকে লইয়া দেবতারা বিহার 
করেন--এই ভাবেই সেই জীবগণতে দেবতাদের ভোগ্য বল! হইয়াছে। 
পুণ্যকর্দের ফল ভোগ করিতে ই জীব চন্দ্রলৌকে যায়, ইহা শ্রুতিই 
বলেন। সেই স্থানে যদি তাহারা দেবতাদের ভক্ষ্যই হয়, তবে শ্রুতির 
উক্তিই বার্থ হইয়া যায়। সুতরাং দেবতাদের দ্বারা ভক্ষণের অর্থ গৌণ, 
মুখ্য নয়। স্ত্রী পুত্রাদি মন্থবোর ভোগ্য হইলেও তাহাদেরও একট! 
ভোগ আছে। চন্ত্রলোকস্থ জীবেরও সেইরূপ | তাহাদিগকে দেবতাদের 
ভোগা এই জন্য বল| হইয়াছে যে, তাহারা আত্মজ্ঞান লাভ করে নাই 
[ অনাত্মবিত্বাৎ ], শুধু পুণাকর্মই করিয়াছে । আত্মজ্ঞানবিহীন জীব 
যেদেবতার ভোগের সহায় হয়, তাহ! ক্রুতিও দেখাইয়াছেন [ তথাহি 
দর্শয়তি ] ( প্রঃ ৫.৪, বুঃ ৪*৩,৩৩ )। 


১১২ বেদাস্ত-দশন [ ৩-১-৮ 


শিষ্য । জব ক ভাবে চহ্ছলোকে যায়, তাহা বুঝিলাম। এক্ষণে 
কখন, ক ভাবে আবার এ জগতে আশে, তাহা বলুন। 

ক | এ বিষয়ে শ্রতি বলেন, "সেখানে অথাৎ চক্রুলোকে 
যতকাল পথ্াগ্র কশ্মক্ষয় না হয়, ততকাল বাস করিয়া জীব যে পথে 
গিয়াচিল, সেই পথেই আবার ইহলোকে গমন করে ।-..সদাচারীরা 
ব্রা্ষণাদি যোনি এবং অসদাচারীরা ৫ুপুবাদি যোনি প্রাপ্ত হয়” (ছাঃ 
৭১১০,৫'৭ | 

‘শম; চত্ত্রলোকে কি সদন্ত কের ফল ভোগ শেষ হইয়া গেলে 
হতলোকে আগমন হয়, না কিছু কন্ম থাকিতে থাকিতেই সেস্থান হইতে 


পতল হয়। 


ও৫। কৃতাত্যয়ে অনুশয়বান্‌ দৃষ্ট-ম্মতিভ্যাম_ 

থে সমস্ত পুণাকন্মের ফল ভোগ করিবার অন্য চন্দলোকে গমন হয়, 
সেই শ্কতের শেষ হইলে [কতাতায়ে ], অবশিষ্ট কম্মরাশির সহিত 
গাব | অহুশয়বান্‌ । অস্থুশম় = কশ্দের অবশিষ্ট ভাগ ] ইহলোকে আগমন 
করে। একনা পাষ্ট আভ ও শ্মতি হইতে জানা যায় [ দৃষ্ট-স্বতিভ্যাম্‌ ; 
শত) মতা কালে জীবের সঞ্চিত কম্দরাশির মধ্যে কতকগুলি 
কশ্ম কঙদানের জ্রন্য উদ্ব দ্ধ হয়, অবশিষ্ট কশ্ম এই প্রবল কর্ণ সমূহ ছারা 
অবরুদ্ধ থাকে। এই প্রবল কশ্মসমূহের ফলই চন্্রলোকে ভোগ হইয়া 
যায়। তারপর আবার আর কিছু কণ্ম উদ্ধ ক হইয়া জীবকে ইহলোকে 
আনয়ন করে। এ উদ্ব হন কর্ণ সং হইলে সং জন্ম হয়, অসং হইলে 
অসং জন্ম হয়। চন্দলোকে যাবতীয় কর্শ্মেরই ক্ষয় হয়না। কর্শের 
কল ভোগ হহলেই ক্ষয় হয়, ভবে প্রাস্ঘশ্চিহাছি ছারা কিছু বিনষ্ট হইতে 
পারে বটে, এবং ত্ষজ্ঞানে সবহকন্থই বিনষ্ট হইয়া যায় বটে, কিস্ক 
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চন্্রলোকে কয়েকটি নির্দিষ্ট পুণ্যকশ্ৰেরই ভোগ হইয়া ক্ষয় হয়, এবং 
সেখানে ভোগ ব্যতীত প্রায়শ্চিত্তাদি বা জ্ঞানালোচনা কিছুই হয় না, 
স্থতরাং অনেক সঞ্চিত কম্ম (পুণ্য ও পাপ উভয়ই ) তখন জীবের থাকে, 
সেই কর্মের প্রভাবে তাহাকে আবার জন্ম গ্রহণ করিতে হয়! 
আর; জীব 
যথেতম্‌, অনেবম্‌ ॥ ৮॥ 

যে ক্রমে চন্দ্রলোকে যায় [ যথেতম্‌ 7, সেখান হইতে প্রত্যাবর্তন 
ঠিক সেইরূপ হয় না[ অনেবম্‌ ], একটু বিশেষ আছে। অবরোহণ 
কালে ‘ধূম’ ও ‘আকাশের’ উল্লেখ দেখিতে পাই, কিন্তু তাহা আরোহণ 
কালে উল্লিখিত হয় নাই । 

শিষ্য । আপনি বলিলেন, চন্দ্রলোক গত জীবের অবশিষ্ট কম্মের 
( অন্শয়ের ) প্রভাবেই বিশেষ বিশেষ জন্ম লাভ হয়। কিন্তু শ্রুতি ত 
দেখাইয়াছেন যে, সৎ ব। অসৎ আচরণের অর্থাৎ "চরিত্রের ফলেই 
সৎ বা অসং জন্ম হয় (ছাঃ ৫.১০,৭)। সুতরাং শ্রুতিতে কেবল 


চরণাঁৎ ইতি চে ?- 


চরিত্রকেই সদসৎ জন্মের কারণ বলিয়া নির্দেশ করায় [ চরণাং ] অন্ুশয় 
( অবশিষ্ট কৰ্ম্ম, অর্থাৎ যে কম্মের ফল ভোগ .হয় নাই) জন্মের কারণ 
নয়, একথ’ যদি বলি [ ইতি চেং]? 

গুরু। ন, উপলক্ষণার্থা ইতি কাঞ্ঞীজিনিঃ || ৯ 
না, সেরূপ বলিতে পার না; কারণ, যে ক্রতিতে চরণ শব্দ ব্যবহৃত 
হইয়াছে, তাহা অন্শর অর্থকেই লক্ষ্য করে [ উপলক্ষণাথা ]। অথাৎ 
চরণ শব্দে যদিও সাধারণতঃ চরিত্রই বুঝায়, তথাপি আলোচ্য স্থলে 
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উহার অর্থ অনুশয় স্বীকার করাই সঙ্গত, ইহা! আচার্য্য কার্ষাঞ্জিনির 
মত [ইতি কাষ্ণাজিনি:]। 

শিষ্য । কিন্তু শ্রতিতে চরণ শব্দে আচার, চরিত্র বা শীলকে 
গ্রহণ কর! হইয়াছে । এই মুখ্য অর্থ পরিত্যাগ করিয়া উহার 
লাক্ষণিক অর্থ * ( অর্থাৎ অহ্থশয় ) গ্রহণ করিলে শ্রুতিতে চরিত্রবান্‌ 

আনর্থক্যাৎ ইতি চে 1 

হইবার যত উপদেশ আছে, তাহার আনথথক্য উপস্থিত হয় বলিয়া 
[ আনর্থক্যাৎ ] লাক্ষণিক অর্থ স্বীকার কর! সঙ্গত নয়, এরূপ যদি 
বলি [ ইতি চেৎ ]?-_ 

গুরু | ন, তদপেক্ষত্বীৎ ॥১০॥ 

না, সেরূপ বলিতে পার না [ন]; কারণ, আচাধ্য কাঞ্চধাজিনি 
বলেন, শ্রৌত, ম্মার্ত যত কিছ কর্ণ, তাহা চরিত্রবান লোকেই করিতে ' 
পারে, অসদাচারী সে সমস্ত কশ্মে অধিকারীই নয়। স্থৃতরাং কর্দের 
জন্য চরিত্রেরও অপেক্ষা আছে [ তদপেক্ষত্বাৎ ]। অতএব শ্রুতির 
চরণোপদেশ অনর্থক নয়। 

শিষ্য । কিন্ত এরূপ ব্যাখ্যায় ত বুঝা যায় যে, চরণ শব্দে কেবল 
সদাচারই বোধ করায়, অথচ অস্থুশয় ( অভুক্তফল কর্ণ-সমষ্টি ) সৎ 
ও অসৎ উভয় মিশ্রিত। 

গুরু । হা, তাহা সত্য বটে, সেই জন্য 


স্থকৃত-ছুক্কৃতে এব ইতি তু বাদরিঃ ॥১১॥ 
আচার বাদরি [ বাদরিঃ ] বলেন যে [ইতি], এ চরণশব্দে 


* + “তিনি ন গঙ্গায় বাস করেন'--এ স্থলে গঙ্গা শব্দের অর্থ বাস্তবিক গঙ্গাত গঙ্গাতীর, 
গঙ্গার খাদ নয় । এই অর্থলাক্ষণিক । 
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সৎ ও অসৎ উভয় প্রকারের কর্মই [স্ৃকৃত-ছুষ্কতে এব ] বুঝায়। 
চরণ কিনা যাহা আচরণ করা যায়, সম্পাদন কর! যায়, অর্থাৎ কশ্ম। 
শ্রতির তাৎ্পধ্যও এই যে, যাহাদের সদাচরণ সঞ্চিত আছে 
[ রমণীয়চরণাঃ ], তাহারা সৎ হইয়া জন্মে, আর যাহাদের অসদাচরণ 
সঞ্চিত আছে [ কপুয়চরণাঃ ], তাহারা অসংযোনিতে জন্মে (ছাঃ ৫. 
১০, ৭)। সুতরাং চরণ শব্দে 'অভুত্তফল কর্মই? বুঝিতে হইবে। 


শিষ্য । যাহারা যজ্ঞজাদি পুণ্য কর্শ্ম করে, তাহারা মৃত্যুর পরে 
চন্দ্রলোকে গমন করে । আবার 


অনিষ্টাদিকারিণাম অপি চ শ্রুতম্‌ ॥১২॥ 


যাহার! যজ্ঞাদি পুণ্যকম্দ্ করে না, অথাৎ পাপাচারী তাহাদেরও 
[ অনিষ্টাদি-কারিণাম্‌ অপি চ ] চন্দ্রলোকে গমন হয়, একথা শ্রুতিতে 
পাওয়া যায় [ শ্রতম্‌ ]। যেমন, “তত্র তক্হু এ লোক হইতে 
গমন করে, তাহারা সক্কল্লেই চন্দ্রলোকে যায়” (কৌ: ১.২)। 
এই শ্রুতিতে কি পুণ্যকর্ম্ম, কি পাপকন্মা নির্বিশেষে সকলেরই চন্দ্রলোক 
প্রাপ্তির কথ বলা হইয়াছে । 

গুরু । না, অনিষ্টকারীর! চন্দ্রলোকে যায় না। চন্দ্রলোকে গমন 
বিশেষ ভোগের জন্তই হয়। অনিষ্টকারীর এমন কোন কর্শ্ম নাই, 
যাহার ফল সে চন্তরলোকে ভোগ করিতে পারে। চন্দ্রলোকে কেবল 
স্থকশ্মের ফলভোগই হয়। স্থতরাং পাপাচারীর চন্দ্রলোক-গমন 
নিপ্রয়োজন। [ কৌধীতকি শ্রুতির “যে কেহ” এই কথার অর্থ 
“যে কোন পুণ্য কম্মা” ]। 

শিষ্য । পাপাচারীর! তাহা হইলে কোথায় যায়? 


১১৬ বেদাস্ত-দশপ [ ৩-১-১৩,১৪,১৫,১৬ 


৪৫ | সংঘননে তু অনুভূয় ইতরেষাম 
মারোহ-অবরোহো, তদ গতিদর্শনাৎ ॥১৩|| 


অগ্থের অথাৎ যাহার! পুণ্যকণ্ম করে না, তাহাদের [ ইতরেষাম্‌ | 
ঘমলোকে | সংঘমনে ] আরোহণ করিয়া যমযাতনা ভোগ করার প্র 
| অঙ্গষৃয় |} সে স্থান হইতে অবরোহণ অথাৎ পতন হয়। এইনপে 
তাহাদের আরোহণ ৪ অবরোহণ [ আরোহাবরোহৌ] হয়। শ্রুতি 
তাহাদের লেইরূপ গতিই প্রদর্শন করিয়াছেন [ তদগতি-দর্শনাৎ ] 
(কঃ ১.২, ১)। 

স্মরান্ত চ ৷১৪৷৷ 

মধ, ব্যাস প্রতি স্থতিকার খধিবাও বলিয়াছেন যে, পাপকন্মের 

ফলভোগ যমলোকে হয়। 


অপি চ সপ্ত ॥১৫৷৷ 

আর অপিচ ; পৌরাণিকেরা পাপের ফল ভোগ জন্য সাতটা (সপ্থ] 
নরতকর উনেশ€ করিয়াছেন । সুতরাং পাপীরা চন্দ্রলোকে ষায় ন।। 

(শা । কিন্তু চিত্রগুপ প্রভৃতিই সেই সমস্ত নরকের কর্তা বলিদা 
নিদিষ্ট হইয়াছেন! অথচ পূর্বে বলিয়াছেন যে, পাপীরা যমলোকে 
যাইয়া যমের হস্তে শান্তি পায়। নরকে গেলে ত চিত্রগপ্ত প্রভৃতিই 
শাপ্ডিপিতে পারে । সে স্থানে মের কি অধিকার? এ বিরোধের 
মীমাংসা কি? | 


গহ | তত্রাপি চ তদ্যাপারাৎ অবিরোধঃ || ১৬।। 
ন’, একুপ কোন বিরোধ হয়না? অবিরোধ: ]; কারণ সেই সব 
সবকেও £তত্রাপি চ) যামরই কড়ত্ (ভছ্যাপারাৎ ]| বিচির 


৩-১-১৭ ] বেদাস্ত-দর্শন ৪১৭ 


নরক যমেরই অধিকার ভুক্ত । যমকতৃক নিষুক্ত হইয়াই চিন্রওধ 
প্রভৃতি বিভিন্ন নরক শাসন ও পরিচালন করেন। (যম 
রাজা, চিত্রগুধাদি তাহারই নিযুক্ত প্রতিনিধি বা কম্মচারী )। 
সুতরাং নরকের উপর প্রধান কতৃত্ব যমেরই । 

শিষ্য। শ্রুতিতে এইরূপ একটা প্রশ্ন আছে, “তুমি কি জ্ধান, 
কিন্কুপে চন্দ্রলোক পূর্ণ হয় না?" (হাঃ ৫,৩.৩)। এই প্রশ্নের 
উত্তরে বলা হইয়াছে, যাহারা এই দুই পথের কোনটীতেই যাইবার 
যোগ্য নয়, সেই সকল ক্ষৃত্র প্রাণীর ( ডাশ, মশা ইত্যাদি) জন্ত পুনঃ 
পুনঃ জন্মমরণযুক্ত ভ.তীল্স স্কান। সেই জন্ত চন্্রলোক পূর্ণ হয় 
ন!” (ছাঃ ৫, ১০,৮)। এই উত্তরে যে ছুইটী পথের কথা বলা 
হইয়াছে, তাহার একটার নাম €দললান্ম-যষে পথে কতক 
প্রাণী ব্রন্ধলোকে গমন করে, অপরটা শ্িতুআন্ন_ষে পথে কতক 
প্রাণী চন্দলোকে গমন করে। এতদ্বাতীত আর এক্তটা তৃতীয় 
স্থানেরও উল্লেখ এ শ্রুতি করিঘ্ধাছেন। এক্ষণে বিশেষ করিয়া 
বলুন, কি রকম স্বীব কোন্‌ পথে কোন্‌ স্থানে গমন করে। 

গুরু। দেবযান ও পিতৃঘান এই দুইটা 


বিদ্যা-কন্মরণোঃ ইতি তু প্রকৃতত্বাৎ 1১৭ 


জ্ঞান ও পুণাকর্শ্মের [ বিদ্যাকম্মণোঃ ] পথ) অর্থাৎ ধাহারা 
জ্ঞানের সাধন করেন, তাহারা দেববান পথে ব্রহ্ষলোকে গমন করেন, 
আর ধাহার। যজ্ঞাদি পুণ্য কশ্মের অস্ুষ্ঠান করেন, তাহার! পিতৃষান 
পথে চন্দ্রলোকে উপনীত হন; এ'রূপ সিদ্ধান্ত [ইতি] এই জন্থই 
করি যে, দেববান ও পিতৃবান প্রাপ্তির জন্য জ্ঞান ও কর্শ্মের প্রস্তাবনাই 


৪১৮ বেদাস্ত-দর্শন [ ৩-১-১৮ 


শ্রুতি করিয়াছেন [প্রক্কৃতত্বাৎ])। তারপর শ্রুতি অবিশ্রান্ত- 
জন্ম-মরণযৃক্ত তৃতীয় স্থানেরও উল্লেখ করিয়াছেন। ইহাতে বুঝা 
যায়, যাহারা জ্ঞান সাধনও করেনা, কিন্বা পুণ্যকশ্মাহুষ্ঠানও করে না, 
অর্থাৎ পাপাচারীর! তৃতীয়স্থান প্রাপ্ত হয়। সেই জন্য নিশ্চয় হয় 
যে, পাপীরা চন্দ্রলোকে যায় না, এবং সেই জনাই চন্দ্রলোক পূর্ণ হয় ন1। 

শিষ্য। কিন্তু কৌষীতকী শ্রুতি যে অবিশেষে সকলেরই 
চন্্রলোক প্রাপ্তির কথা বলিয়াছেন? 

গুরু । না, এ শ্রুতির তাৎপধ্য এই যে, যে সমস্ত জীব চন্দ্রলোকে 
যাইবার যোগ্য, তাহার! সকলেই চন্দ্রলোকে যায়, অন্য কোথাও নহে । 

শিষ্য । আচ্ছা, শ্রুতিতে বলা হইয়াছে যে, পঞ্চম আহুতিতে 
জল ( অথাৎ ভূতস্থনহ্ম পরিবেষ্টিত জীব, ১ম সুত্র দ্রষ্টব্য ) পুরুষ নামে 
অভিহিত হয়। স্থতরাং পুরুষ হইতে হইলে পাচটী আহুতির 
প্রয়োজন । অনিষ্টকারীরা যদি চন্দ্রলোকে না যায়, তবে পূর্বোক্ত 
প্রকারে পঞ্চম সংখ্যা পূরণ হয় না, কাজেই বলিতে হয়, তাহাদের 
জন্মও হইতে পারে না। 

গুরু । না, এ পঞ্চ আহুতি কেবল পুণ্যকম্মা জীবের জন্মলাভের 
জন্যই প্রয়োজন; ওরূপ আহুতি | 


ন তৃতীয়ে, তথা উপলব্ধেঃ ॥১৮৷৷ 


তৃতীয় স্থানে [ তৃতীয়ে ] আবশ্তক হয় না [ ন ], অর্থাৎ পাপীরা ষে 
তৃতীয়স্থান প্রাপ্ত হয়, তাহাঁর জন্য আহুতির কোন প্রয়োজন হয় না; 
কারণ তৃতীয় স্থান প্রাপ্তির জন্তু এইরূপ ব্যবস্থাই [ তথ। ] শ্রুতিতে 
নিৰ্দ্দিষ্ট দেখা যায়, সাধারণতঃও সেইরূপই দেখা যায় [উপলব্ধেঃ] । শ্রুতি 
তৃতীয় স্থান সম্বন্ধে বলিয়াছেন যে, “জন্মে আর মরে, জন্মে আর মরে” । 


৩-১-১৯,২০] বেদাস্ত-দর্শন ৪১৯ 


ইহাতে বুঝা যায়, তাদৃশ জন্মলাভের জন্য পাচটী আহুতিই একান্ত 
আবশ্যক নয়। তারপর শ্রত্যুক্ত ‘পুরুষ’ শব দ্বারা বুঝা যায়, 
এ আহুতিসংখ্য। মহুষ্য সহবন্ধেই নির্দিষ্ট । আবার এ শ্রুতি হইতে 
এমন কোন বাধাধরা নিয়মও পাওয়! যায় না যে প্রত্যেক জীবকে জন্ম- 
লাভের অন্য পাঁচটা আহুতির অভ্যন্তর দিয়া আসিতেই হইবে-_আহুতি 
ন! হইলে জন্মই'হইবে না। শ্রুতি হইতে এইমাত্র বুঝা যায় যে, কতক 
জীব পাচটী আহুতির ভিতর দিয়া আসিয়া পুরুষ ( 67501) ) শবে 
অভিহিত হয় [ অন্যজীব বিনা আহুতিতেও জন্মলাভ করিতে পারে ]। 

এমন কি, মনুষ্য যোনি প্রাপ্তির জন্যও ঘে সব ক্ষেত্রে পাচটী 
আহুতিই প্রয়োজন, তাহাও নয়; কারণ পাচের কম আহুতির দ্বার! 
জীবের জন্ম ' 


ক্বর্য্যতে অপি চ লোকে |১৯।। 
এ লোকে [ লোকে ] স্বতিকারগণ স্বীকার করিয়াছেন [ স্মধ্যতে ]। 
যেমন, দ্রোণের পঞ্চম আহুতি [ মাতৃগর্ভে অবস্থান ] হয় নাই, ধুষ্টছ্াক়ের 
চতুর্থ ও পঞ্চম আহুতি [ শুক্ৰে ও মাতৃগর্ভে স্থিতি ] হয় নাই । এইরূপ, 
সীতা, দ্রৌপদী ইত্যাদির দৃষ্টান্ত আছে । লোকে বলে, বকী কেবল 
মেঘগঞ্জন শুনিয়াই গতিণী হয়, বকের সহিত মৈথুনের আবশ্যক হয় না। 
দর্শনাৎ চ|1২০|। 

দেখাও যায় [ দর্শনাৎ চ ] যে জরায়ুজ, অগুজ, স্বেদজ ও উদ্ভিজ্জ 
এই চারি জাতির প্রাণীর মধ্যে শ্বেদজ [যাহারা ময়লা হইতে জন্মে ] 
ও উদ্ভিজ্জ এই দুই জাতীয় প্রাণীর মৈথুন হয় না। হইলেও দেখা যায় 


না। তাহাদের জন্ম সম্বন্ধে আহুতি সংখ্যা পাচটাই, এরূপ ধরা বাধা 
নিয়ম স্বীকার কর! যায় না। 
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শিলা । আচ্ছা, শ্রুতি ত তিন হাতীপ্ব প্রাণীর কথাই বলিয়াছেন, 
অথচ আপনি বলিলেন, প্রাণী চারি জার্তীয় (১) জীবজ, যেমন মন্ধ্যা, 
(২) অগুজ, যেষন পক্ষী, (৩) উদ্ভিজ্ঞ, যেমন বৃক্ষ, (৪) ম্বেদজ, 
যেমন মশক | কিন্তু শ্রুতি শ্বেদজ প্রাণীর ত কোন উল্লেখ করেন নাই। 
গুরু | স্পষ্ট উল্লেখ না থাকিলেও 


তৃতীয়শব্দ-অবরোধঃ সংশোকজন্তা ॥২১।। 


দ্বেদঞ্জ প্রাণীর [ সংশোকজ্ধশ্ত ] তৃতীয় শব্দের মধো অর্থাৎ উদ্ভিজ্জের 
মধ্যে অগ্তভাব [ তৃতীয়শব্দাবরোধ: ] আছে। অর্থাৎ স্বেদজ্ প্রাণীকে 
উত্ভিজ্ঞের মধোও ধরা যায়, কেন না, উভয়েই উদ্ভেদ করিয়া জন্মে, 
একটী মৃত্তিক। হইতে, অপরটা ক্লেদ (ময়লা ) হইতে |, এই জন্যই 
শ্রতি কেবল তিন ক্কাতির নামই করিয়াছেন। 

এপয্য € যাহা আলোচনা কর! গেল, তাহার সারুমন্ম এই যে জ্ঞান- 
সাধক আব মুত্রার পরে দেবযান পথে গমন করে, পুণাকশ্মা জীব পিতৃ- 
যান পথে চল্্রলোকে যায়, কতক পাপী যয়লোকে যাইয়া যমষাতনা ভোগ 
করিয়া আবার জন্মগ্রহণ করে, কতক জীব ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র প্রাণীরূপে মরিয্নাই 
আবার জন্সে। ইহা ছাড়া ইহজীবনেই যাহারা প্রকৃত আত্মজ্ঞান লাভ 
করেন, তাহারা পরম ব্ৰহ্মই হইয়! যান, তাহাদের আর কোন প্রকার 
গতি হয় ন। * । 


শিম । চশ্রলোক হইতে অবতরণ প্রসঙ্গে শ্রুতি বলেন, "অনন্তর 
তাহারা যখাগত পথে পুনরাগমন করে। প্রথমে চক্র হইতে আকাশে, 
আকাশ হইতে বাযুতে, বাছু হইতে ধূম হয়” ইত্যাদি (ছাঃ €. ১০. ৫)। 


২ এ সন্থক্ধে বিস্যত আলোচনা ব্রঃ সূ: ৪. ২. ৩ এ করা ছইয়ছে। 
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এস্থলে যে আকাশাদি প্রাপ্থির উল্লেখ আছে, তাহা কি রকমের 
প্রাপ্তি? চন্দ্রলোক হইতে পতিত জ্বীব কি আকাশ, বায়ু, ধৃম, ইত্যাদিই 
হইয়া যায়, ন৷ আকাশাদির মত হয়? অর্থাৎ তাহারা আকাশাদির 
স্বরূপ প্রাপ্ত হয়, না আকাশাদির সাদৃশ্য প্রাপ্ত হয়? 

গুরু । না), তাহাদের আকাশাদির স্বরূপ প্রাপ্তি হয় না, কিন্ত 
আকাশাদির 


স্বাভাব্যাপত্তিঃ উপপন্ভেঃ ॥২২।। 


সাদৃশ্য মাত্র প্রাপ্তি [স্বাভাব্যাপত্তি:] হয়; যেহেতু সেরূপ হওয়াই 
যুক্তিযুক্ত [ উপপত্তেঃ ]। 

চন্দ্রম গুলে যে জলময় শরীর হয়, পুণ্যকশ্মের ফলভোগ হইয়া গেলে 
সেই শরীর গলিয়া গিয়া স্যশ্ম আকাশের মত হয়। তারপর স্থম্ম ও 
লঘু বণিয়৷ বায়ু কর্তৃক পরিচালিত হইয়া ধূমাদির সহিত মিশ্রিত হয়। 
এইরূপে ক্রমে ধূমাদিতে প্রবিষ্ট হয়। জীব যদি প্রথমে আকাশত্ব প্রাপ্ত 
হয়, তবে বায়ু আদি ক্রমে আরোহণের কোন অর্থই হয় না। স্থতরাং 
শ্রুতির তাৎ্পধ্য এই যে, জীব আকাশাদির সাম্য প্রাপ্ত হয় মাত্র। 

শিষ্য । আচ্ছা, ধ্যানাদি ভাব প্রাপ্তির পূর্ব পর্য্যন্ত যে আকাশাদি 
ভাব প্রাপ্ধি হয়, তাহা কি বহুকাল ধরিয়া হয়, ন! শীঘ্র শীঘ্রই সম্পন্ন 
হয়? 


গুরু। ন অতিচিরেণ, বিশেষাৎ ॥২৩৷ 
আকাশ হইতে আরস্ত করিয়া শম্যাদি ভাব প্রাপ্ত হওয়া পধ্যস্ত 
অবরে:হণ দীর্দটকাল ধরিয়া হয় না [ নাতিচিরেণ ] পরস্ত শীঘ্র শীঘ্রই 
সম্পন্ন হইয়া যায়; কারণ আকাশ হইতে আরম্ভ করিয়া শস্যাদিতে 
গমনব]াপার এবং শস্যাছি হইতে বাহির হওয়া এই দুই কাধের বিশেষ 
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আছে  বিশেষাৎ ], ইহ! শ্রুতি দেখাইয়াছেন। শ্রুতি বলেন “ধান্যাদি 
হইতে বহিগত হওয়া পুর্াশেল্ষা নিশেষ কলর” । 
ইহাতেই বুঝা যায়, আকাশাদি হইতে নিঃসরণ অল্লায়াসেই হয়, স্থতরাং 
সময়ও সে জন্য বেশী লাগে না। কিন্তু ধান্যাদি হইতে নিঃস্থত 
হওয়া বিশেষ কষ্টসাধ্য ৷ 

শিষ্য । আচ্ছা, ধ্যান্যাদিতে প্রবিষ্ট জীবের! কি ধান্যাদির কর্ত্তন, 
পেষণ ইত্যাদিতে দুঃখ ভোগ করে? অর্থাৎ ধান্তাদিভাব প্রাপ্ত হই কি 
তাহারা ধান্তাদির স্থখ দুঃখ ভাগী হয়? অথাৎ সেই সব শস্তের অর্ধি- 
ষ্ঠাতা জীব কি তাহারাই, না অন্য জীবাধিষ্ঠিত ধান্যাদিতেই চন্দ্রলোকচ্যুত 
জীবের প্রবেশ মাত্র হয়? 


গুরু | অন্যাধিষ্ঠিতে পূর্ব অভিলাপাৎ ॥২৪।॥। 


অন্য জীব কর্তঁক অধিষ্ঠিত ধান্তাদিতেই [ অন্যাধিষ্ঠিতে ] চন্দ্রলোক- 
চত জীবের প্রবেশমাত্র হয়, ধান্যাদি জীবরূপে তাহারা মুখা জন্মলাভ 
রে না; যেহেতু পর্বের বায় প্রভৃতির ন্যায় [ পূর্ববৎ্ ] ধান্যাদিতেও 
সংশ্সেষ ( মিশ্রণ )-_মাত্র হয়, ইহাই শ্রুতি বলিয়াছেন [ অভিলাপাৎ্ ]। 
বায়ু, ধূম ইত্যাদিতে যেমন সংশ্লেষ হয়, ধান্যাদিতেও সেইরূপ 
নংগ্সেষই হয়। যদি ধান্যাদিতে মুখা জন্ম স্বীকার করা যায়, তবে 
নেই ধানাদিরূপ দেহের নাশে সেই জাবের মৃতু হইল বলিতে 
হইবে। কিন্ত তাহা হইলে রেতঃসেক্তার (পিতার ) সহিত 
যোগ হইয়া চন্দ্রচাত জীব মনুধ্য দেহ প্রাপ্ত হয়, শ্রুতির এই সিদ্ধান্তের 
সহিত বিরোধ ঘটে । ধান্তাদিতে প্রবেশ যদি মুখ্য জন্মই হয়, তবে 
ধৃন্তাদি প্রান্ত হইয়া রেতঃসিক যোগে মনুষ্য দেহ লাভ হয়, শ্রুতি এরূপ 
বলিবেন কেন? স্থৃতরাং ধান্তাদিতে প্রবেশ-মাত্র হয়, ধান্তাদিতে 'আমি, 
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আমার’ ইত্যাকার কোন অভিমানও তাহার হয় না। কাজেই সে 
ধান্তাদির সুখ দুঃখের ভাগীও হয়না। অবশ্য এরূপ বলি না ঘে, 
খান্তাদি কোন জীবেরই ভোগায়তন (ভোগের জন্য শরীর) নয়; 
তবে যাহারা চন্দ্রলোক হইতে অবতরণ করে, তাহার! ধান্তাদিতে 
আত্মাভিমানী জীব নয়, তাহাদের সহিত ধান্ঠাদির সংশ্লেষ হয় মাত্র । 

শিষ্য । কিন্তু চন্দ্রলোকচাত জীবই শশ্যাদি হইয়া দুঃখ ভোগ করে, 
এরূপও ত বলা যায়। কারণ যাহারা যজ্ঞাদি পুণ্যকর্ম করে, তাহারাই 
চন্দ্রলোকে যায়। কিন্তু যজ্ঞাদি করিতে পশুহিংসাও করিতে হয়। 
তাহাতে অবশ্য তাহাদের পাপ হয়। সেই পাপের ফল আর কিছু 
চন্দ্রলোকে ভোগ করিতে পারে না, সেই পাপের ফল ধান্যাদিরূপে 
ভোগ হইয়া যায়। স্থতরাং ধান্াদিভাব গ্রাপ্িও মুখা জন্মই, যেহেতু 
ষজ্ঞাদি কম্ম 


অশুদ্ধম্‌ ইতি চেৎ- 
অশুদ্ধ, হিংসাদি পাপমিশ্র, এবং তাহার ফলভোগ করাও আবশ্যক-_- 
এরূপ যদি [ ইতি চেৎ ] বলি ?-_ 


গুরু | ন, শব্দাৎ ॥২৫॥ 

না, যজ্ঞাদি কৰ্ম্মকে অশুদ্ধ বলিতে পার না [ন], কারণ, শাস্ত্রই 
উহার বিধান দিয়াছেন [ শব্দাৎ ]| কোন্‌ কাধ্যে ধর্ম হয়, কোন্‌ কার্যে 
অধশ্ম হয়, তাহ! শাস্ত্র ছাড়া জানিবার উপায় নাই। দেখ, যে দেশে, ষে 
কালে, যে কারণে, যাহা ধশ্ম বলিয়া গণ্য হয়, ঠিক সেই কাৰ্য্যই অন্ত 
দেশে, অন্য কালে বা অন্য কারণে অধর্খ বলিয়া পরিগণিত হইতে পারে । 
স্থতরাং শাস্ত্র যখন যজ্ঞাদিতে পশু বধের বিধান দিয়াছেন, তখন তাহা 
সাধারণ দৃষ্টিতে হিংসা হইলেও তাহাতে কোন পাপ হইতে পারে না। 
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শিষ্য । আচ্ছা, খাগ্তা্দিভাব প্রাপ্তির পর কি হয়? 


ওর | রেতঃসিগযোগঃ অথ ॥২৬।॥ 


তারপর | অথ ] যিনি রেতঃ জাগ করেন অর্থাৎ পিতা, তাহার সহিত 
যোগ হয়। শশ্যাদি ভক্ষিত হইয়। রেতঃব্ূপে পরিণত হুয়। এখানেও 
দেখ, রেতঃ-৫শক্তার সহিত সংগ্লেষ মাত্র হয়, জীবই স্বয়ং রেত:সেক্তা 
হয় না। ইহা হারাও বুঝা যায়, ধান্তাদির সহিত সংশ্লেষ মাত্রই 
হ্য়। 

রেতঃ:সেক্তার সহিত যোগ হওয়ার পরে যোনিতে নিক্ষিপ্ত হয়। 
তারপর সেই চন্গলোকচ্যুত জাব 


যোনেঃ শরারম,11২৭|| 
যোন হইতে ডোগোপকরণ শরীর লাভ করে। 
এইব্পে চঙ্জলোকঠ্যত জাবের পুনরায় জন্মলাভ হয়। 


তৃতীয় অধ্যায় 
দ্বিতীয় পাদ 


গুরু । এক্ষণে জীবের স্বপ্ন, স্বযুধি ইত্যাদি অন্স্থালর 
আলোচনা কর! যাউক। | 
| স্বপ্ন 
শিষ্য। স্বপ্লাবস্থায় যে সমস্ত পদার্থ অনুভূত হয়, তাহা কি সত্য, 
ন। কাল্পনিক? “সে স্থানে (অর্থাৎ স্বপ্নে) রথ থাকে না, রথের বাহন অশ্ব 
থাকে না, রাস্তা থাকে না, অথচ রথ, অশ্ব, রাস্তা সানী করে” 
( বৃঃ ৪. ৩. ১০) ইত্যাকার শ্রুতি হইতে ত মনে হয় যে, স্বপ্রের সৃষ্টি 
জাগ্রৎ সৃষ্টির ন্তায়ই সত্য । স্থতরাং বলিতে হয় 


সন্ধ্যে সষ্টিঃ, আহ হি॥১।। 
স্বপ্নে সন্ধ্যে ]* জাগ্রৎ অবস্থার ন্তায়ই নত্য স্ষ্টি হয় [ হৃষ্টিঃ ]; 
যেহেতু [ হি] শ্রুতি সেইরূপই বলেন [ আহ ]। | 


নিশ্মীতারং চ একে পুভ্রাদয়শ্চ ॥২৷৷ 
আবার [চ] কোন কোন বেদের শাখায় [ একে ] আত্মাকে কামের 
নষ্ট! বা নিৰ্শ্বাতা [ নিশম্মাতারম্‌ ] বলা হইয়াছে । আর [চ] ৪ স্থলে 
কামশব্দে পুত্রাদি কাম্য পদার্থই [ পুত্রাদয়ঃ ] বুঝায়। “ইক্রিয়গণ 
স্থপ্ত হইলে যিনি বাঞ্ছিত পদার্থ নিশ্নাণ করিয়া জাগ্রত থাকেন-_-” 
(কঃ ৫. ৮) ইত্যাদি বাক্যে এ নিম্মাতা বা শ্রষ্টা পরমেশ্বর বলিয়াই 
মনে হয়, কারণ এ স্থলে তাহার সম্বদ্ধেই আলোচনা আছে। স্থৃতরাং 


* আগ্রৎ ও সুযুপ্তির সন্ধিস্থলে 
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পরমেশ্বরই যখন স্বপ্ন পদার্থের শ্রষ্টা, তখন স্থাপ্রিক পদার্থও জাগ্রৎ 
পদার্থের ন্তায়ই সত্য হইবে । 

গুরু। না বৎস ৷ স্বপ্নের হষ্টি জাগ্ররবস্থার পদার্থ সকলের ন্তাক্ 
সত্য নহে, উহা 


শায়ামাত্রং তু কাৎন্সেন অনভিব্যভ-ম্বরূপত্বাৎ ॥৩|। 
কেবল মায়ামরী [ মায়ামাত্রম্‌ ]; যেহেতু, জাগ্রদবস্থার পদার্থ সমূহের 
ষে সমস্ত স্বভাব, তাহা স্বপ্র-পদার্থে সম্পূর্ণৰূপে [ কাৎস্বেন ] অভিব্যক্ত 
হয় না [ অনভিব্যক্তশ্বরূপত্বাৎ ]। অন্ততঃ ব্যবহারিক হিসাবেও যে 
সমস্ত কারণে আমরা বস্তুর সত্যতা নির্ধারণ করি, তাহার কোনটাই 
স্বপ্ন দৃষ্ট পদার্থে নাই। প্রথমতঃ মনে কর, স্বপ্নে একটা প্রকাণ্ড 
অদ্্রালিকা দেখিলে । এই ক্ষুদ্র দেহাভ্যন্তরে ওরূপ বৃহৎ অষ্টালিকার 
স্থান সঙ্কালন হয় কি? স্বপ্রাবস্থায় জীব দেহ হইতে বহির্গত হইয়া বস্তু 
উপলব্ধি করে-_এরূপও বলিতে পার না। কেন-না, মনে কর-তুমি 
এই গৃহে শয়ন করিয়া আছ। স্বপ্নে দেখিলে হিমালয়ে পরিভ্রমণ 
করিতেছ। এরূপ অল্প সয়ে অতদূর যাওয়া কি সম্ভব? আবার 
এমন স্বপ্পও হয়, যাহাতে প্রত্যাবর্তনই হয় না, স্বপ্রদৃষ্ট দূরদেশে থাকিতে 
থাকিতেই স্বপ্ন ভাক্গিয়া যায়। স্বপ্নে যদি জীব যথার্থই দেহ ছাড়িয়া 
অন্ত্ৰ চলিয়া যায়, তবে যে ক্ষেত্রে প্রত্যাবর্তন হয় না, সে স্থলে দেহ ত 
নিজ্জীব হইবার কথা,কিন্ত তাহাত হয় না। স্থৃতরাং স্বপ্রাবস্থায় জীব দেহ 
ছাড়িয়! যায় না, ইহা নিশ্চিত। আবার দেখ, স্বপ্ন দেখিতেছ রাত্রে, 
অথচ মনে হয়, দিন। স্বপ্ন হয়ত পাচ মিনিট ব্যাপিয়া হইল, অথচ 
মনে হয় যেন পাচ দিন কাটিয়া গিয়াছে । সুতরাং কাল সম্বন্ধেও শ্বপ্রের 
সত্যতা নাই । তারপর দেখ, স্বপ্রাবস্থায় ইন্দ্রিযগণ নিষ্ষিয় থাকে, 
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অথচ মনে হয় যেন চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় বেশ নিজ নিজ কাজ করিতেছে। 
বিশেষতঃ স্বপ্নদৃষ্ট পদার্থ জাগ্রত হইলে মিথা। বলিয়াই প্রতীত হয়। 
এমন কি, স্বপ্নেও সময়ে এ সমস্ত পদার্থ মিথ্যা বলি বোধ হয়। 
একটা মানুষ দেখিতে দেখিতে হস্তী হইয়া যায়, আবার সেই হস্তীই মৃহ্ত্ 
মধ্যে একটী অষ্টালিকায় পরিণত হয় এরূপ স্বপ্ন কিছুতেই সত্য হইতে 
পারে না। স্থৃতরাৎ স্বপ্নদৃষ্ট পদাথ” মায়! বা ইন্দ্রজাল ছাড়া আর কিছুই 
নয়। উহা কেবল সংস্কার-সহায়ে অজ্ঞানের পরিণাম বা বিজভ্তণ মাত্র। 

, তবে স্বপ্ন মায়ার বিজ স্তণ হইলেও উহা দ্বারা সময়ে সত্যের আভাস 
বা ইঙ্গিত পাওয়া যায়। কেন-না স্বপ্ন ভবিষ্যৎ শুভাশুভের 


সুচক? চ হি শ্রুতেঃ আচক্ষতে চ তদিদ? 1181 

সুচক, যেহেতু; শ্রতিও সে কথা বলেন [শ্রুতেঃ হি) এবং 
স্বপ্রতত্ববিৎ পণ্ডিতেরাও [ তদ্দিদঃ চ] সেরূপ বলেন [ আচক্ষতে ]1 
শ্রুতি বলেন, “কোন কাম্য কম্ম সম্পাদন কালে স্বপ্নে যদি স্ত্রীর্শন হয়, 
তবে সেই স্বপ্ন দর্শনের দ্বারা সেই কাম্য কম্ম সুসিদ্ধ হইবে-__দ্ানিও”ঃ 
(ছাঃ ৫. ২, ৯)। “‘শ্ৰপ্নে কৃষ্ণবৰ্ণ, কৃষ্ণদন্ত পুরুষ দৃষ্ট হইলে সেই পুরুষ 
স্বপনদ্রষ্টার বিনাশ স্থচন] করে।” এই স্ব শ্রুতি বাক্য ও স্বপ্তত্ব- 
বিদগণের উক্তি হইতে বুঝা যায় যে, স্বপ্ন নিজে মিথ্যা হইলেও ভবিষ্যৎ 
ঘটনার স্চচক। 

শ্রুতিতে যে স্বপ্নে রথাদির স্বষ্টির কথা বল। হইয়াছে, তাহা 
বাস্তব সৃষ্টি অর্থে উক্ত হয় নাই। জীব সংস্কার বশে ও 
অবিদ্যার প্রভাবে ওরূপ এক একটা কল্পনা করে মাত্র। 
এ সৃষ্টি ব্রহ্মপ্রকরণে উক্ত হইলেও উহ! ব্রহ্মের সষ্টি নয়, 
জীবেরই কাল্পনিক স্্টিমাত্র। স্বপ্রাদি বিভিন্ন অবস্থায় জীবের স্বরূপ 
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প্রদর্শন করিয়া সে. যে ব্রহ্ম ছাড়া আর কিছুই নয়-_ শ্রুতি এস্থলে 
তাহাই প্রতিপন্ন করিয়াছেন। তবে সেই হ্বপ্রের সৃষ্টিতেও সেই 
সব্ধনিয়ন্তাই অধিষ্টাতা বটেন। তাহার অধিষ্ঠান ব্যতীত জীব 
কোনরূপ কল্পনা করিতেও অক্ষম। ব্যবহারিক সৃষ্টিতে ও স্বাপ্রিক 
হিতে প্রধান পাণুকা এই যে, ব্যবহারিক সৃষ্টি একমাত্র ব্রন্ষজ্ঞানেই 
মিথা। বণিয়। প্রতিপধ্র হয়, আর শ্াপ্রিক সৃষ্টি প্রতিনিয়তই বাধিত 
| 

শিষ । আচ্ছা, আঁহ যখন ঈশ্ববের অংশ, তখন তাহারও অবশ্য 
ঈশ্বর মাত অন্তত কিয়ং পরিমাণ এশ্বযাশক্তি আছে। ক্ষ্লিঙ্গেরও 
গবফিত দাহিকাশকি ও গ্রকাখশক্তি আছে। সুতরাং সেই এরশ্বরিক 
শাকৰ বলে শীব গুপ্রে সঙ সত্যই রথাদি ঠি করে, এরূপ বলিতে 
দোয কি? 

3% 1 দোষ আছে; জাব ঈশ্ববেধ অংশ হইলেও উভয়ের 
পাথকাণ যথেষ্ট - ইশ্বর যখন যে সংকল্প করেন, তাহা তনুহর্ধেই সিদ্ধ 
হয়, কিছ লীব যাহা সঙ্ধষ্পী করে, তাহা কদাচিৎ কাযো পরিণত হয়। 
ডাবের এশৃযযশক্ি আছে বটে, 


এ 


পরাভিধ্যানাৎ তু তিরোহিতম্‌, ততঃ হি অস্য 
বন্ধ-বিপধ্যয়ো ॥৫॥ 


কিস্ক_ ডু - তাহা আবদার আবরণে তিরোহিত [তিরোহিতম্‌ ] 
থাকে, কায্যকরী হইতে পারে ন! , অবিদ্যা সেই শক্তিকে ব্যক্ত হইতে 
দেয় নী, বদ্ধ করিয়া রাধে । যখন পরমায্মার ধানের হারা [ পরাডি- 
ধ্যানাং 1 দেই অবিদ্যার আবরণ চেন হইয়া যায়, অর্থাৎ যখন ‘আমি 
ব্রক্ষই’ ধ্যানযোগে এই জ্ঞান উদিত হয়, তখন জীবের চিরসিদ্ধ 
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জানৈশ্বর্যযশক্তি আপনিই প্রকাশ পায় এবং তখনই সে 
সর্বশক্তিমান হয়। তৎপূর্্বে জীবের সাধ্য নাই যে সে স্বপ্নেও 
ওরূপ অদ্ভূত অদ্ভুত পদার্থ যথার্থই হৃষ্টি করিতে পারে। এই জন্যই 
[হি] জীবের [অদ্য] বন্ধ এবং মোক্ষও [ বন্ধ-বিপর্যায়ৌ ] 
পরমেশ্বরের অধীন [ ততঃ ]। পরমেশ্বরের স্বরূপজ্ঞানে মোক্ষ এবং 
স্বরূপের অজ্ঞানে বন্ধ। যতদিন অজ্ঞান বা অবিদ্যা, ততদিনই 
শক্তির অবরোধ ; জ্ঞান হইলে জীবের সর্বশক্তিমত্ত। স্বতঃই প্রকাশ 
পায়। 


দেহযোগাৎ বা সঃ; অপি ॥৬॥ 


সেই যেজ্ঞান ও এশ্বয্যশক্তির তিরোভাব, তাহাও [ সোহপি ] 
আবার দেহসম্বন্ধ থাকায় দেহযোগাদ্ব] হয়। জীবের জ্ঞান ও 
এশ্বরিক শক্তি দেহ, ইন্দ্রিঘ, মন ইত্যাদির সম্পর্কে অবরুদ্ধ থাকে। 
দিযঘ়াশলাই কাঠিতে অগ্নি থাকিলেও তাহার যেমন প্রকাশ নাই, 
সেইরূপ জীবের স্বাভাবিক শক্তিও অপ্রকট। জীব ও ব্রহ্ম বস্তুতঃ 
অভিন্ন হইলেও দেহাদিতে অভিমানই জীবকে খর্ব করিয়া রাখে। 
সুতরাং সে সক্কল্পমাত্রে রথাদি স্থষ্টি করিতে পারে ন। অডএব স্বপ্ন 
মায়া বা ইন্দ্রজাল ছাড়া আর কিছুই নয়। 


বযুণ্ডি 
৷ শিষ্য। ম্বপ্রহীন গাঢনিত্রাকেই স্থযুপ্তি বলে। সেই অবস্থা 
উদ্দেশ করিয়া কোন শ্রুতি বলেন, “জীব তখন হিতা| নামক নাড়ীতে 
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শয়ন করে” (ছাঃ ৮.৬.৩)। কোন শ্রতি বলেন, “জীব তখন 
পুব্বীততেে ( হৃদয়াভ্যন্তরে ) শয়ন করে” (বৃঃ২০ ১,১৪ )। 
আবার কোন শ্রুতি বলেন, “জীব তখন স্পক্রস্মাজ্সীক্স বিশ্রামলাভ 
করে” (ছাঃ৬. ৮. ১!। এরূপ বিভিন্ন স্থান নির্দেশ করিবার 
উদ্দেশ্য কি? | 

গুরু । শ্রুতি বস্ততঃ স্থযু্থতে বিভিন্ন স্থানের নির্দ্দেশ করেন 
নাই। শ্রুতির তাৎপষ্য এই যে, 


তদভাবঃ নাড়ীবু তৎ-শ্রুতেঃ আত্মনি চ ॥৭॥ 


স্বপ্নের অভাব অথাৎ স্থযুপ্তি [ তদভাবঃ ] নাড়ীতে [ নাড়ীষু ], 
পুরীততে এবং পরমাত্মাতে [আত্মনি চ হয়; যেহেতু শ্রুতি 
সেইরূপই বলেন [ তচ্ছতেঃ ]; অথাৎ জীব স্বযুপ্তির জন্য 'হিতা'নামক 
নাড়ীপথে 'পুরীততে’ গমন করিয়া পরমাত্মায় বিশ্রামলাভ করে-_ 
ইহাই শ্রুতির তাৎ্পধ্য। দেখ, শ্রুতি সুযুধি সম্বন্ধে বলেন যে, “জীব 
তখন ব্ৰহ্মসম্পন্ন হয়? (ছাঃ ৬.৮. ১) [কিন্তু অজ্ঞানবীজ্ম বর্তমান 
থাকার বুঝিতে পারে না যে, ‘আমি ব্রহ্ম হইয়াছি”) এবং তখন 
“এটা ওট। সেট।” ইত্যাকার ভেদজ্ঞানও লোপ পায়। এই সমন্ত শ্রুতির 
উক্তি হইতে প্রতিপন্ন হয় যে, জীব স্বযুপ্তি কালে পরমাত্মাতেই 
অবস্থান করে,* নাড়ী, পুরীতৎ এই সব তাহার দ্বারমাত্র । 


* সুযুপ্তিতে অজ্ঞান ব্যতীত অন্যান্য উপাধি অপগত হয় বলিয়। জীবের স্বরূপ 
অনেকটা অনাবৃত হয়। এইজন্য শান্ত্রকীরগণ জীবের স্বরূপ বুঝাইতে বিশেষভাবে 
স্ধৃপ্তির আলোচন! করিয়াছেন। সুযুপ্তি ও সমাধি বা স্বরূপে স্থিতির মধ্যে পার্থক্য 
এই যে শ্ষপ্ত্িতে অজ্ঞানরূপ উপাধি থাকে. সমাধিতে থাকে না! । 
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তারপর, স্বযুপ্তির স্থান যে আত্মা, সে বিষয়ে কোন সন্দেহই 
নাই ; কারণ, | 


অতঃ প্রবোৌধঃ অস্মাৎ ॥৮৷৷ 


আত্মাই স্বষুপ্তি স্থান বলিয়া [অতঃ] শ্রুতি আত্মা হইতেই 
[ অস্মাৎ ] প্ৰবোধ [প্রবোধঃ ) হয়-__ইহা বলিয়াছেন। শ্রুতি 
দেখাইয়াছেন যে, জীব পরমাত্মা হইতেই [ নিদ্রাভঙ্গে ] পুনঃ প্রবুদ্ধ 
(জাগরিত ) হয়__নাড়ী বা পুরীতৎ হইতে নহে। স্থৃতরাং এই 
উক্তি হইতে জানা ধায় যে, জীব পরমাত্মাতেই স্বপ্ত হয়। 

শিষ্য । আচ্ছা, যে জীব সুপ্ত হয়, সেই কি জাগ্রত হয়, ন! অন্য 
কেহ? 

গুরু । এরূপ সন্দেহ কেন করিতেছ ? 

শিষ্য স্যুপ্তির অবস্থায় জীব যখন ব্রদ্ষের সহিত মিলিত হইয়া 
যায়, তখন সে-ই যে আবার উতখিত হয়, তাহা বুঝি কিরূপে ? 
সমুদ্রের মধ্যে এক বিন্দু জল ফেলিয়া দিলাম, আবার এক বিন্দু জল 
উঠাইলাম ; এক্ষণে এই জলবিন্দুই যে সেই পূর্বের নিক্ষিপ্ত জলবিন্দু, 
তাহাত স্থির করা যায় না, হইতেও পারে, নাও হইতে পারে। 

গুরু । না, বস! যে স্বুপ্ত হয়, 


স এব তু কর্ম-অনুম্মৃতি-শব্দ-বিধিভ্যঃ ॥৯॥ 
সে-ই [ স এব তু ] উখিত হয়, অন্তে নহে,__ইহা ব্ম্ম, অঙ্নুস্থৃতি ; 
সাক্ষাৎ শ্রুতি বাক্য ও শাস্ত্রীয় বিধিবাক্য ছারা [ কর্শ্মামুস্বতি- 
শব্ববিধিভাঃ ] নির্ণয় করা যায়। (১) দেখ, স্ুপ্ির পূর্বে যে কম্ম 
অদ্ধসমাপ্ত অবস্থায় থাকে, স্প্তিভঙ্গের পর সেই কশ্মেরই অবশিষ্ট 
ভাগ অনুষ্ঠিত হইতে দেখা যায়। সুপ্ত ও সুপ্থোখিত ব্যক্তি যদি এক 
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না হয়, হবে এরূপ হইতে পারে না! একের আরক কণ্ম শেষ 
করিতে অন্যের প্রবৃত্তি হইবে কেন? (২) সুপ্রোখিত ব্যাক্তি ষে 
রণ করে ‘আমিই অমুক অমুক করিয়া ছিলাম'__ইহ। দ্বারাও প্রমাণিত 
হয় থে সে-ই আপ হইয়াছিল । (৩) শ্রুতি স্পঃই বলিয়াছেন বে, 
"যে যেজাবরূপে সপ্ত হয়, সে সেই জীবরূপেই উখিত হয়” 'ছাঃ 
৬,৯,৩)। (3) তারপর, একবার স্থপ হইলেই যদি জীবের বাক্তিত্ব 
(identity) অনিশ্চিত হইয়া যায়, তবে কি কম্মবিধি ( ‘এরূপ এরূপ 
করিবো-ইত্যাকার শাস্বের আদেশ ) কি জ্ঞানবিধি ( জ্ঞান 
লাশ করিবে '-ইতাকার শা সমন্তই বার্ণ হইয়া পড়ে। 

বত: আঙাবন্দুর ব্ক্িহ নিশ্চর করিবার কোন উপায় না 
খাকিলেও জীবের বাক্তিও নির্ধারণ করিবার উপায় যথেইই পাওয়া 
যায়। "আমি, তুমি, রাম, শ্যাম, এইরূপ যে জীবে জীবে একটা পার্থক্য, 
তাহ! আমার, তোমার, রায়ের, শ্যামের এক একটা পৃথক পৃথক 
নিদ্দিষ্ট উপাধি নিবন্ধনহ ইয়। এই উপাধি না থাকিলে (জাগ্রতাদ্দি 
সমস্ত অবস্থাই ) জীবে জীবে কোন পার্থকাই থাকে না। একমাত্র 
আস্মজ্ঞান ব্যতাত সেই উপাধিলয়ের দ্বিতীয় পন্থা নাই। স্থৃতরাং কি 
স্প্তি, কি সুপ্ধোখান, সব সময়েই নিদ্দিষ্ট উপাধি জীবের সঙ্গে সঙ্গেই 
থাকে; ফলে স্থপ্তোখিত বাক্তি রাম, কি শ্যাম এক্ধপ সন্দেহের 
অবসরই হয় না। স্ুযুপ্তিতে স্থূল দেহ, ইঞ্জিয়। মন ইত্যাদি উপাধির 
লয় হইলেও প্রত্যেক জীবের অজ্ঞানবীজরূপ উপাধি পূর্বব২ই বর্তমান 
বাকে, এবং তাহার প্রভাবেই আবার প্রবোধ হয়, না হইলে পুনঃ 
প্রবোধই অসপ্তব হইত । আর অলবিন্দুর দৃষ্টান্তও ঠিক নম । জল- 
বিলুকে যে ভাবে পৃথক করা যায়, জীবকে কিন্তু সেভাবে পৃথক কর 
যায় ন:। পরমা! স্বয়ং উপাধি সম্পকে জীব বলিয়া কথিত হন 
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ইহা বারংবার বলিয়াছি, স্মরণ রাখিও। স্থতরাং যে সুপ হন্ক, সে-ই 
প্ৰবুদ্ধ হয়, ইহা নিশ্চিত। 


শিষ্য। মুৰ্চ্ছা কি? 


গুরু। মুচ্ছা জাগ্রত অবস্থা, নয়, কারণ তখন ইন্দ্িয়গণ 
নিক্ষি্ থাকে ও চৈতন্যের কোন অভিব্যক্তি হয় না। মৃচ্ছা স্বপ্নও 
নয়, কারণ স্বপ্নে ইন্দিয়গুলি নিক্ষিয় থাকিলেও মন আপনার কাজ 
করিতে থাকে। ইহাকে মৃত্যুও বল! যায় ন, কারণ মৃচ্ছিত 
অবস্থায়ও প্রাণক্রিয়া চলিতে থাকে, শরীরের উত্তাপও বর্তমান থাকে, 
এবং মৃতব্যক্তির শরীরে পুনরায় চেতনার সঞ্চার হয় না, কিন্ত 
যুচ্ছিতের হয়। আবার মৃচ্ছাকে ঠিক সুযুধ্যিও বলা যায় না, কেন-না 
স্যৃণ্ধের মুখমণ্ডল প্রসন্্, নেত্র নিমীলিত, এবং দেহ নিষষম্প থাকে, 
শ্বাসপ্রশ্বাসও নিয়মিতভাবেই প্রবাহিত হয়; কিন্তু দীর্ঘকাল শ্বাসরুদ্ধ 
হয়, দেহ অনেক সময়, কম্পিত হয়, মৃচ্ছিতের মুখমণ্ডল বিকৃত হয়, 
নেত্রও উন্মীলিত থাকিতে পারে। সুপ্ত ব্যক্তিকে অতি সহজেই জাগ্রত 
করা যায়, কিন্তু মৃচ্ছিতকে অতি কষ্টেই চেতন কর! যায়। ইন্দ্রিযগণ 
পরিশ্রান্ত হইলে স্বপ্তি আসে, মৃচ্ছা আঘাতাদি কারণে উৎপন্ন হয়। 
এই জন্ত 
মুগ্ধে অদ্ধলম্পণ্তিঃ পরিশেষাৎ ॥১০॥ 
পরিশেষে [ পরিশেষাৎ ] বলিতে হয় যে, মুচ্ছিত অবস্থায় [মুগ্ধে ] 
কতকটা স্থযৃপ্তি-অবস্থা প্রাণি, কতকটা অন্তান্ত অবস্থা প্রাপ্তি 
[ অর্দসম্পত্তিঃ ] হয়। ৃ 
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শিষ্য । স্ুযুপ্তি অবস্থার আলোচনা-প্রসঙ্গে আপনি বলিয়াছেন যে» 
এক ব্রদ্ধই জাগ্রতাদি অবস্থাতে বর্তমান থাকেন, তবে এ সমস্ত উপাধি 
(অবস্থা )নিবন্ধনই তাহাকে জীব বলা হয়। তাহা হইলে তত্রন্ধ 
অবস্থার অতীতরূপে এক প্রকার, আর অবস্থার সহযোগে অন্য প্রকার, 
অর্থাৎ বর্গের দুইটী রূপ--একটা অবস্থার অতীত, তাহাতে কোন 
প্রকার ভেদ বা বিশেষ নাই, অখণ্ড, নির্ব্বিশেষ ; অপর অবস্থার অধীন, 
সবিশেষ। সন্বিশেন ও নির্থিশেজ ব্রদ্দের এই ছুই রূপই 
অতি প্রদর্শন করিয়াছেন । স্থৃতরাং শ্রুতিবলেই প্রমাণিত হয় যে, 
ব্রহ্ম অবস্থাভেদে উভয়দূপ-_মর্থাৎ তিনি নির্ববশেষও বটেন, মবিশেষও 
বটেন। 

গুরু | না, বৎস! একই বস্তু সবিশেষ ও নির্কিশেষ এরূপ 
পরস্পর-_একাস্তবিরুদ্ধ স্বভাবান্থিত হইতে পারে না। অর্থাৎ একই ব্রহ্ম 
বিশেষ বিশেষ রূপ ( যেমন, মনুষ্য, পণ্ড, বৃক্ষ, লতা ইত্যাদি )যুক্ত এবং 
রূপাদিবিহীনও--এরূপ হইতে পারে না। কোন বস্তুর স্বরূপ সম্বন্ধে 
ওরূপ বিরুদ্ধ উক্তি প্রযুক্তই হইতে পারে না। শ্রুতির প্রামাণ্য যত 
বড়ই হউক না কেন, ওরূপ বিরুদ্ধ উক্তি করিলে সেই শ্রুতি প্রলাপ 
মাত্রে পর্যবসিত হয়। তাদৃশ বিরুদ্ধ উক্তি দ্বারা ব্রহ্ম সম্বন্ধে কোন 
ধারণাই কাহারও হইতে পারে ন। 

শিষ্য । আচ্ছা, একই সময়ে ও একই অবস্থায় একবস্তু বিরুদ্ধধর্শ্মান্বিত 
হইতে না পারিলেও বিভিন্ন অবস্থায় ওরূপ হইতে বাধা কি? 
যেমন, একই ব্যক্তি জাগ্রৎ অবস্থায় একরূপ, স্বপ্রাবস্থায় অন্যরূপ, 
ষুধাবস্থায় আবার আর এককপ। সেই প্রকার ব্রহ্মও অবস্থাভেদে 
কখনও রূপাতীত ( নির্বিশেষ ), কখনও রূপবান্‌ (সবিশেষ ) হইতে 
পারেন। 
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গুরু। ন স্থানতঃ অপি পরস্থ উভয়লিঙ্গম্‌, 
সর্বত্র হি॥ ১১ ॥ 


না, অবস্থাভেদেও [ স্থানতোহপি ] পরম ব্রহ্মের [ পরস্ত ] সবিশেষ ও 
ও নির্বিশেষ এই উভয়স্বভাব [উভয়লিঙ্গম্‌ ] সত্য হইতে পারে না 
[ন ], যেহেতু [ হি ] সমস্ত শ্রতিতেই [ সৰ্ব্বত্ম ] ব্রঙ্ধকে নির্ববিশেষ 
বলিয়া প্ৰতিপাদন করিবার অভিপ্রায় পরিস্ফুট। 

উপাধি থাকিলেও বস্তর যাহ! সত্যিকারের স্বরূপ, তাহার 
কদাচ ব্যত্যয় হইতে পারে না, হয়ও না। জবাপুষ্পরূপ উপাধির 
সহযোগে স্বচ্ছস্বরূপ শ্টিকখগকে রক্তবণ বলিয়া বোধ হইলেও 
বাস্তবিক আর এ স্কটিকখণ্ড রক্তবর্ণ হইয়া যায় না, উহার 
স্বচ্ছতা উপহিত অবস্থায়ও পূর্বাপর একরূপই থাকে । রক্তবর্ণ 
' বলিয়া যে প্রতীতি হয়, তাহা ভ্রম ছাড়া আর কি? একগাছি 
দড়িকে একট! সাপ বলিয়াই মনে কর, কিম্বা একখানা লাঠি বলিয়াই 
মনে কর, দড়ি কিন্তু দড়িই থাকে । বস্ত্র স্বব্ূপ যাহা, তাহা অবস্থা- 
ভেদেও একই রূপে বর্তমান থাকে, অবস্থার ভেদে যাহা ভিন্ন ভিন্ন হইয়া 
পরিবর্তিত হয়, তাহা বস্তুর স্বরূপ হইতে পারে না। শ্বরূপের পরিবর্তন 
বা বিচ্যুতি মানে বস্তটারই . ধ্ংস। পরমাত্মা বস্তুতঃ যাহা, সর্ব্ব 
অবস্থায় তিনি তাহাই থাকেন, উপাধি যোগে যদি তীহাকে 
অন্যরূপ মনে হয়, তবে সেইরূপ মনে হওয়া নিশ্চয়ই ভ্রম। স্থতরাং 
উপাধিযোগেও পরমাথতঃ ব্রহ্মকে সবিশেষ ও নির্ধিশেষ--এই ছু ছুই 
ত্বভাবান্বিত বলা যায় না। ও 

শিষ্য । আচ্ছা, ব্রদ্মের দুইটী রপই না হয় সত্য নাহইল। কিন্তু 
তিনি যে কেবল নির্বিশেষই, তাহা স্থির করেন কিরূপে? শ্রুতি ত 
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উতয়র্ূপের কথাই বলিয়াছেন। হুতরাং। ব্রদ্ধের সবিশেষরূপই সত্য, 
নির্িশেষ কূপ ভ্রম, এক্সপঞ ত বলিতে পারি। নির্বিশেষের প্রতি 
এত পক্ষপাত কেন? বিশেষ শ্রুতি যখন নানা প্রকারে ব্রহ্ষের ভেদ 
প্রদর্শন করিয়াছেন__যেমন। চতৃষ্পাত বর্ষ, যোড়শকল ব্রহ্ম, বামনত্বাদি- 
গুণযুক্ত ত্র্ষ, হৈলোকাশরীর ব্রক্ষ, টৈশ্বানর ব্রদ্ধ ইত্যাদি । হ্থতরাং 


নির্বিশেদের প্রতি পক্ষপাত 


ন, ভেদাৎ ইতি চে? 

ঠিক নম [ন]; যেহেতু, শ্রতিই নানা প্রকারে ব্রহ্মের ভেদ বা 
সবিশেষভাব প্রদর্শন করিয়াছেন [ ভেদাৎ ], এরূপ যদি বলি [ ইতি 
চে]? | 

ক | বংস ৷ শ্রুতি উভয়ক্ূপের কথাই বলিয়াছেন ৰটে, কিন্তু 
একই বসর এরূপ উচয়াত্মক স্বভাব যপন একাস্তই অসম্ভব, তখন এ 
উঠ৬ছের একটীহ সতা বলিয়! গ্রহণ কর; ছাড়! গত্যন্তর নাই । এক্ষণে 
কোনটা গ্রহণ করিব, তাহা নিণগ করিতে হইলে ছুইটী বিধয়ের প্রতি 
লক্ষণ বাশি উঠবে 2 প্রথম দেখিতে হইবে, শ্রুতির তাৎপধ্য কোন্‌ 
পা । হিভীয়ত: দহা] এই যে, সকল শচ্ছিই যখন সমান প্রামাণ্য, 
তপন কোনটীকেই একেবারে পরিত্যাগ করা যাইতে পারে না। অথচ 
ওই জাতীচু শুতি পরম্পরবিরুক্ধ কথা বলেন। এক্ষণে ভাবিয়া দেখ, 
শ্রুতি ক সত্য সতাই একট। 'গাজামিল দিবার উদ্দেশ্যে ওক্প বিরুদ্ধ 
উক্তি করিয়াছেন? যদি গৌজামিল দেওয়াই শ্রুতির উদ্দেশ্য হয়, তবে 
কি করিঘা "আমরা শ্রুতির প্রতি আম্থাবান ও শ্রন্ধাসম্পন্ন হইতে 
পারি? উহাকে যে উন্মত্তের প্রলাপ বলিয়াই গণ্য করিতে হয়। 
কিন্ত শ্রুত্তিকে যখন আমরা চিরসত্য ও সর্বশ্রেষ্ঠ প্রমাণ বলিয়া স্বীকার 
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করি, তখন নিশ্চয়ই শ্রুতি নির্দোষ__ইহাও অবশ্য স্বীকার করিতে 
হইবে। তাহা হইলে বিচার করিতে হইবে, শ্রুতি ওরূপ আপাত: 
বিরুদ্ধ কথা কেন বলিলেন? শ্রুতির গৃঢ় অভিপ্রায় কি? শ্রুতি কোন্‌ 
পক্ষ প্রতিপাদন করিতে চান-_-সবিশেষ, না নির্বিিশেষ ? 

তারপর বিবেচনা কর, সবিশেষ প্রতিপাদন করা শ্রুতির উদ্দেশ 
হইতে পারে কি ন!। যদি সবিশেষকে সত্যরূপে প্রতিপাদান করা 
শ্রুতির উদ্দেশ্য হয়, তবে নির্বিশেষবোধক শ্রুতির গতি কি? আর 
সবিশেষ মিথ্যা এই তথ্য প্রতিপাদন করিবার জন্যই যদি সবিশেষের 
অবতারণা হইয়া থাকে, তাহাতেই বা শ্রুতির লাভ কি? পক্ষান্তরে 
আবার বিবেচনা কর, নির্কিশেষ প্রতিপাদন করায় শ্রুতির কোন 
বিশেষত্ব আছে কি-না, এবং তাহাতে সবিশেষবোধক শ্রুতি অনথক 
হইয়া পড়ে কি-না । মোটের উপর এমন একটা পন্থা আবিষ্কার করিতে 
হইবে, যাহাতে শ্রুতির এ আপাতঃবিরোধের একটা ন্যায়সঙ্গত 
সামঞ্জস্য ও মীমাংসা হইবে, অথচ উভয় জাতীয় শ্রুতির প্রামাণাও 
অব্যাহত থাকিবে । 

এক্ষণে দেখ, সবিশেষ অথাৎ ভেদ প্রতিপাদন কর! শ্রুতির উদ্দেশ্া 
হইতে পারে না। কারণ ভেদ ত সকলে সর্বত্র অন্ুভবই করিতেছে। 
শ্রুতির বিশেষত্ই এই যে, অজ্ঞাত বস্তু সম্বন্ধে কিছু বিজ্ঞাপন করা, 
কিছ্বা জাতবস্ত সম্বন্ধে কিছু নৃতন তথ্য প্রকাশ করা, অর্থাৎ যাহা অন্ত 
কোন প্রকারে জানিবার উপায় নাই, তাহা বিজ্ঞাপন করে বলিয়াই 
শ্রুতির শ্রুতিত্ব, প্রামাণ্য ও বিশেষত্ব । ভেদ যখন সর্ববিদিত, সকলেই 
যখন ভেদকে সত্য বলিয়া অনুভব করে, তখন শ্রুতি সেই কথারই 
পুনরুক্তি করিয়া পণ্ডশ্রম করিবেন কেন? ভেদ ষে সত্য, তাহা ত 
আমরা প্রত্যক্ষই জানিতে পারিতেছি। তাহা বুঝিবার জন্য 
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আর শ্রুতির শরণাপন্ন হইতে হইবে কেন? স্থতরাং ভেদও সত্য, 
ইহ! শ্রুতির প্রতিপাদ্য বলিয়া গ্রহণ করিতে পারি না। বিশেষতঃ 
‘ভেদও সত্য,__শ্রুতি যদি যথার্থ ই একথা বলেন, তবে নির্বিশেষবোধক 
শ্রুতিবাক্যসযূহের আনর্থকা উপস্থিত হয়। অথচ নির্বিশেষ ব 
অভেদই আমাদের নিকট নৃতন তথ্য, অন্য কোন প্রমাণের সাহাযোই 
এই তথ্য উপলব্ধি করিবার সম্ভাবনা নাই (প্রত্যক্ষাদি কোন প্রমাণই 
ভেদের বা সবিশেষের অতীত কোন কিছুর সন্ধান দিতে পারে না)। 
শ্রুতি এই অভিনব তথ্য প্রকাশ করেন বলিয়াই শ্রুতির সার্থকতা । 
তবে সবিশেষ যে অনেক স্থলে সবিস্তারে বণিত হইয়াছে, তাহাও 
সবিশেষের সত্যতা প্রতিপাদনের উদ্দেশ্যে নহে; সবিশেষ। অন্থভৃতি 
সত্য নয়, মিথ্যা, পরামার্থ তত্ব নির্ব্বশেষ_-এই উদ্দেশ্যেই সবিশেষের 
অবতারণা । অন্য কথায়,_-শ্রতি বলিতে চান যে--আমরা সবিশেষ 
অনুভব করি সত্য, কিন্তু বাস্তবিক উহ! ভ্রমাত্মক। সবিশেষ সম্বন্ধে 
এই তথ্যটীই আমাদের নিকট নৃতন এবং অন্য প্রমাণের অগম্য। এই 
খানেই শ্রুতির বিশেষ সার্থকতা । স্বতরাং নির্বিশেষ প্রতিপাদন ও 
ও সবিশেষের মিথাত্ব উদ্ঘাটন করাই শ্রুতির গৃঢ অভিপ্রায়।' শ্রুতির 
এই তাৎপৰ্য্য গ্রহণ করিলেই উহার সার্থকত রক্ষা হয় এবং সবিশেষ 
ও নির্কিশেম উভয়বোধক শ্রুতিবাক্যসমূহেরও একটা স্থসঙ্গত সামঞ্জস্য 
হয়। স্বতরাং তুমি যে বলিয়াছ, সবিশেষ প্রতিপাদন করাও শ্রুতির 
উদ্দেশ্য হইতে পারে, তাহা 


ন, প্রত্যেকম, অতদ্ধচনাঁৎ ॥ ১২ ॥ 


নর [ন], কারণ, প্রত্যেক সবিশেষ বোধক শ্রুতিবাক্যেই-_ 
| প্রত্যেকম্‌ | যাহা সবিশেষ নয় তাহা অর্থাৎ নির্বিশেষই সত্য বলিয়া 


৩-২-১৩ | বেদান্ত-দর্শন ৪৩৯ 


নির্ধারিত হইয়াছে [অতদচনাৎ ]। যেমন, “যিনি পৃথিবীতে 
তেজ্বোময়, অমৃতময় পুরুষ, যিনি শরীরে তেজোময়, অমৃতময় পুরুষ, 
ইনিই সেই, যিনি এই আত্মা” ( বৃঃ ২.৫.১)। ইত্যাদি শ্ৰুতি পৃথিবী 
প্রভৃতি ভেদের উল্লেখ করিয়াও সঙ্গে সঙ্গেই দেখাইয়াছেন, মুলে সমস্তই 
এক্‌ আত্মা অর্থাৎ অভেদ। যাহাকে আমরা ভেদ বা সবিশেষ বলিয়া 
গ্রহণ করি, শ্রুতি তাহার বিশ্লেষণ করিয়! দেখাইয়া দিলেন যে, বস্তুতঃ 
উহা সবিশেষ নয়, উহার পরমার্থ স্বরূপ, নির্ব্বিশেষ। এই উদ্দেশ্যেই 
সবিশেষের এত বিস্তৃত বর্ণনা, ইহা শ্রতিবাক্য একটু প্রণিধান 
করিলেই বুঝিতে পারিবে । যাহাদের মঙ্গলের জন্য শ্রুতির প্রবর্তন, 
তাহারা সকলেই অর্থাৎ জীবমাত্রেই সর্ককর্শ্মে, সর্ব চিন্তায় ভেদের 
একান্ত অধীন। সেই ভেদাভিভূত জীবকে কিছু বুঝাইতে হইলে 
ভেদের সাহায্যেই বুঝাইতে হয়। . ভেদের গণ্ডীর ভিতরে থাকিয়াই 
এ গণ্ডী অতিক্রম করিতে হয়, তাহা ছাড়া উপায়াস্তর নাই। কিন্ত 
গ্ইজন্য শ্রুতির তাৎপর্য্যও ভেদএ্রতিপাদনেই, একথা বলিতে পার না। 
[ এই তথ্য ক্রমে আরও পরিস্ফুট হইবে ]। | 
ভেদজ্ঞান যে যথার্থ নয়, এবং অভেদই যে পরমাথ”সত্য, 


অপি চ এবম_ একে ॥ ১৩ ॥ 


তাহ! আবার [এবমপিচ ] অনেক শ্রুতি [একে] ভেদজ্ঞানের 
নিন্দাচ্ছলে প্রতিপাদন করিয়াছেন । যেমন, “'ব্রহ্মশ্বরূপ নিশ্বলচিত্তে 
প্রতিভাত হয়। ইহাতে নানা অর্থাৎ ভেদ বিন্দুমাত্রও নাই। যে 
্রন্ষকে ভেদযুক্ত দেখে, সে পুনঃ পুনঃ মৃত্যুর অধীন হয়, অর্থাৎ তাহার 
বন্ধনের আর বিরাম হয় না?) (কঃ ৪,১১)-- ইত্যাদি বহুঞ্রতি 
স্পষ্টই ভেদের মিথাত্ব ও অভেদের সত্যত্ব প্রতিপন্ন করিয়াছেন। 


88০ বেদান্ত-দশন [ ৩-২-১৪ 


সাকার ও নিরাকার উড বোধক শ্রতবাক্য থাকা সত্বেও 
সাকার ত্যাগ করিয়। নিরাকারকেই কেন পরমাথ” বলিয়া স্বীকার 
করিতে হইবে, তাহার যুক্তি ভগবান্‌ সুত্রকার বলিতেছেন 


অরূপবহ এব হি, তৎপ্রধানত্বাৎ || ১৪ ॥ 


এক. ূগারশৃগ্থত [ অঞ্পবদেবর হি ;; যেহেতু, ব্রশপ্রতিপাদক সমস্ত 
শরতিবাকাই প্রধানভাবে রূপাদিরহিত এক্ষই প্রতিপাদন করেন 
| তংপ্রধানত্বাং || তাহাই এতির তাংপয্য । *'তত্ত, সমদ্বয়াৎ”_এই 
এত্রেও এই তথ্যই প্রতিপাদন কর। হইয়াছে । নিরাকার ত্রদ্ষবোধক 
শ্রতির মুখা বা ধান উদ্দেশাই হইল ব্রহ্ের স্বরূপ প্রকাশ করা । ফলত: 
উহাদের আর বিশেষ কোন উদ্দেশ্যই খুজিয়া পাওয়া যায় না। কিন্ত 
সাকারবোধক শ্রতিবাকোর সেরূপ কোন উদ্দেশ্য নাই । নিরাকারের 
স্তায় সাকাএও ব্রশ্মের স্বরূপ, এরূপ বিরুদ্ধ কথ! শ্রুতি বলিতে পারেন না। 
স্বতরাং সাকারবোধক বাকোর উদ্দেশ] ব্রহ্ষের স্বরূপ প্রতিপাদন কর! 
নয়, কিন্তু উপাসনার পদ্ধতি প্রদর্শন মাত্র, অর্থাৎ জীব যাহাতে 
সাকাবের (ভিতর দিয়াই নিরাকারে পৌছিতে পারে, তাহার উপায় 
বলয়া দেওয়।; তাহাতেই এ সমন্ক বাকোর সাথকতা। মোটের 
উপর কথা হইল এই যে, সবিশেষ ও নির্বিশেষ যখন পরম্পর বিরুদ্ধ, 
তখন উভয়কেই সত্য বলিয়া গ্রহণ করা যায় না। আবার নির্বিশেষকে 
মিখা। বলিলে নির্বিশেষ প্রতিপাদক শ্রতিবাকা বাথ হইয়া যায়; 
তাহাদের আর কোন কাধাই থাকে না। কিন্তু শ্রুতির এক অংশ 
সতা, আর এক অংশ মিথা--একপ বলিলে শ্রুতির প্রামাণাই নষ্ট হয়। 
নির্বিশেষ-প্রতিপাদক বাকোর যখন ব্রহ্ম হ্বব্ষপ গ্রতিপাদন ছাড়া আর 
কোন সাথকতা নাই, তখন তাহাকে অবশ্যই সত্য বলিয়া স্বীকার 


৩-২-১৫ ] বেদাস্ত-দর্শন ৪৪১ 


করিতে হইবে । কিন্তু তাহ! হইলে প্রশ্ন হইবে, তবে কি সবিশেষ 
বোধক বাক্য নিরথক ? ইহার উত্তরে বলিব, ন! শ্রুতিবাক্য কোনটীই 
নিরর্থক নহে। সবিশেষ মিথ্যা হইলেও সবিশেষবোধক শ্রুতিরও 
একট! সার্থকতা আছে । 


প্রকাশবৎ চ. অবৈয়্্যাৎ ॥১৫॥ 


. যাহাতে সবিশেষ শ্রুতির বার্থতা না হয়, সেইজন্য [ অবৈষধ্যাৎ ] 
ব্রক্ষকে আলোকের স্তায় [ প্রকাশবৎ ] বুঝিতে হইবে। অর্থাৎ, যেমন 
আকাশব্যাপী হর্যালোক গবাক্ষাদির সম্পর্কে চতুষ্কোণ, গোল ইত্যাদি 
নানাবিধ আকারে প্রতিভাত হয়, সেইরূপ নির্বিশেষ ব্রহ্মও পৃথিব্যাদি 
উপাধির সম্পর্কে সবিশেষ বলিয়া! বোধ হয়, বস্তুতঃ তিনি নির্বিশেষই-_ 
এই তথ্য প্রকাশ করাতেই সবিশেষ শ্রুতির সার্থকতা ; এবং ইহা দ্বারা 
ত্রক্মের সত্য স্বরূপ অবধারণ করার সাহায্য হয়। 

শিষ্য। কিন্তু একটু পূর্বেই ত বলিয়াছেন যে, উপাধি যোগেও 
ব্রদ্ষের উভয়রূপতা সিদ্ধ হয় না (১১ সুত্র)। 

গুরু | হ্যা, বলিয়াছি বটে, কিন্তু সেরূপ বলার তাত্পধ্য বুঝিতে 
পার নাই। তাংপধ্য এই যে, উপাধিযোগেও ব্রদ্মের উভয়রূপতা সত্য 
হইতে পারে না। অর্থাৎ একাদশ স্থত্রের তাৎপর্ধ্য এই যে 
“উপাধিসংযোগে ব্রন্ষকে যে সবিশেষ বলিয়া মনে না হয়, এমন নয়; ' 
তবে সেরূপ মনে হইলেও সবিশেষত্ব ব্রহ্ধের যথার্থ স্বরূপ হইতে পারে 
না। উপাধির সম্পর্কে ষে রূপের প্রতীতি হয়, তাহা উপহিত বস্তুর 
সতাকারের স্বন্ধপ নয়, ভ্রমযাত্র । স্থতরাং উপাধিযোগেও 
ব্রদ্ষের স্বক্ূপ যে সবিশেষ ও নির্বিশেষ উভয়াত্মক, তাহা বলা 
যায় না*। | 


৪৪২ বেদাস্ত-দর্শন [ ৩-২-১৬,১৭ 


আছ চ তম্মাত্রম, ॥১৬ ॥ 


শ্রতিও বলিয়াছেন [ আহ চ] ষে, ব্ৰহ্ম চৈতন্তমাজ্ৰ [তন্মাত্রম্]। 
নির্বিশেষ, ভেদরহিত। যথা, *এক টুকৃরা সৈদ্ধব লবণ, যেমন, কি 
ভিতরে, কি বাহিরে, সর্বত্রই লবণ ছাড়া আর কিছু নয়, উহা যেমন 
বাহ্যাভাস্তররহিত নিরেট লবণ মাত্র, আত্মাও সেইরূপ বাহ্াভ্যন্তররহিত, 
পরিপূর্ণ, চৈভন্তাশ্বন, কেবল চৈতন্তমাত্র, চৈতন্য ছাড়া তাহার 
আর কিছুই নাই” (৪. ৫, ১৩)-_-এই প্রকার শ্রুতি স্পষ্টই দেখাইয়াছেন' 
যে, নিরবচ্ছিন্ন চৈতন্তই আত্মার সত্যিকারের রূপ ৷ 
সেই চৈতন্ত ছাড়া আত্মার যে দ্বিতীয় কোন রূপ নাই, তাহা 


দর্শয়তি চ, অথো। অপি ম্মর্য্যতে ॥১৭৷৷ 


শ্রুতিও দেখাইয়াছেন [ দর্শয়তি চ], এবং [ অথো অপি] স্বৃতিও 
দেখাইয়াছেন [ ন্মর্ধ্যতে ]। সর্বানুভৃত ভেদের উল্লেখ করিয়া শ্রুতি 
বলিতেছেন, “হা, ভেদ বলিলাম বটে, কিন্তু সত্য উপদেশ এই যে 
ইহা নয়) ইহা নয়_অথাৎ ভেদ সত্য নয়” (বৃঃ ২, ৩. ৬)। আবার, 
“তিনি জ্ঞানাজ্ঞানের, বাক্যমনের অতীত* (কঃ ১.৩)। ক্রুতিতে 
একটা সুন্দর আখ্যায়িকা অবলম্বনে ব্রদ্দের যথার্থ স্বরূপ প্রদর্শন করা 
হইয়াছে । বাস্বলী তাহার গুরু বাহবকে বলিলেন, “ভগবন্‌, আমাকে 
ব্রহ্ম সম্বন্ধে উপদেশ করুন”। গুরু কোনই উত্তর করিলেন না। 
বারংবার জিজ্ঞাসিত হইয়াও নিরুত্তরই রহিলেন। অবশেষে বলিলেন, 
"বৎস ! আমার নীরবতা দ্বারাই ত আমি ব্রহ্মের যথার্থ স্বরূপ তোমাকে 
বলিয়াছি। তুমি বুঝতে পারিলে না? সে যে অথটওকরস, প্রজ্ঞান- 
ঘন, চৈতন্টমাত্ত্, কোনরূপ ভেদ যে তাহাতে নাই, বাক্যদ্বারা তাহার 
স্বরূপ প্রকাশ করিব কিরূপে? বাকা যাহা কিছু বলিবে, তাহা ত 
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সবই দ্বৈত অবলম্বনেই ৷ স্থতরাং ব্রন্ষের যাহা স্বরূপ, তাহা বাক্যে 
প্রকাশ কর! যায় না”। ম্তিতেও বিশ্বরূপধর নারায়ণ নারদকে 
বলিতেছেন, “তুমি যে আমাকে রূপবিশিষ্ট দেখিতেছ, এ . মায়া, 
আমার সত্যিকারের স্বরূপ তুমি দেখিতে পার না”। ইত্যাকার শ্রুতি 
ও স্থতি হইতে নির্ধারিত হইতেছে যে, ব্রহ্মের সবিশেষ প্রতীতি যথার্থ 
নহে, নির্বিশেষত্বই পারমার্থিক । যেহেতু ব্রহ্ম নির্ব্বিশেষ-স্বভাব, 
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সেই হেতুই [ অতএব ] আবার [চ] শ্রুতি উপমা..[ উপমা] 
দিয়াছেন--জলক্র্যের ন্যায় [কুর্যাকারদিবৎ ]1 শ্রুতি বলেন, “যেমন 
সূর্য্য এক হইলেও বহু জলপূর্ণ পাত্রে গ্রৃতিবিশ্বিত হওয়ায় বহু বলিয়া 
ভ্রম হয়, সেইরূপ স্বপ্রকাশ জন্মাদিরহিত আত্মা পরমার্থতঃ এক 
হইলেও উপাধিনিবন্ধন প্রতি শরীরে ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া মনে হয়” 
(ত্রঃ বিঃ ১২)। 

শিষ্য। কিন্ত এই জলস্থর্যোর দৃষ্টান্তটা ঠিক বলিয়া! বোধ হইতেছে 
না। জঙ্গ একটা মূর্ত অর্থাৎ সাকার পদার্থ, স্থর্য্যও মূর্ত পদার্থ। আবার 
জল হইতে স্বর্যা পৃথক্‌ এবং দূরে অবস্থিত। স্থতরাং জলে সূর্যের 
প্রতিবিষ্ব হইতে পারে। কিন্তু আত্মার কোন আকারই নাই, কারণ 
তিনি সর্বব্যাপী ও অদ্বিতীয় । স্থতরাং 
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জলের মত [ অন্ববৎ] দ্বিতীয় কোন পদার্থের {অস্তিত্ব স্বীকার না করায় 
[ অগ্রহণাৎ ] ওরূপ [ তথাত্বম্‌ ] হইতে পারে না [ ন], অর্থাৎ 
জলবৃর্য্ের দৃষ্টান্তটী খাটে না--একপ যদি বলি? 
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ওর । না, এপ বলিতে পার ন।। দৃষ্টান্ত ও দাষ্টাস্তিক 
(অর্থাৎ যাহাকে সহজে বুঝিবার জন্য দৃষ্টান্ত অবলম্বন করা হয়ঃ 
তাহা, কথনও সর্বাংশে সমান হয় না। “দেবদত্ত সিংহের তুল্য 
পুকধ'-ইহাতে কেহই এমন মনে করে না যে, দেবদত্েরও একটা 
লেজ আছে, সেও পশুমাংলস ভক্ষণ করে, বনে বাস করে ইত্যাদি । 
দু'টী একটী সাধারণ গুণ বা অবস্থার সাদৃপ্রা থাকিলেই সুবিদিত কোন 
বস্ধর দৃষ্টান্ত দিয়া লোকে ছুজ্ঞোয় পর্দাথকে সহজে বুঝিবার একট! 
উপায় করিয়া দেয়। পৃষ্টান্টের উপযোগিতা এইটুকুই। সেইরূপ 
শাঁত খে জলগযোর দৃষ্টান্ত দিয়াছেন, তাহাতে এমন মনে করা 
উচিত নয় ঘে, প্রশূও %যোর মত একটা গ্রহ, আকাশে সুলিতেছে 
ইত্যাদি হত্যাঁদ। দেখিতে হইবে, শ্রুতি ব্রহ্ম সম্বন্ধে কোন্‌ তথ্য 
উদ্‌ঘাটন করিবার জন্য এ ঘষ্ঠান্ত অবলম্বন করিয়াছেন। শ্রুতির 
আভপ্রায এই মাত্র যে, জলরূপ উপাধির অস্ত গত হওয়ায় এক অবিকৃত 
দুয্য যেমন বহু 6 বিরুত বলিয়া বোধ হইলেও বস্তুত: এক ও 
'অবিকৃতই থাকে, সেইরূপ ত্রদ্ধও দেহাদি উপাধির সম্পর্কে বহু ও 
(বিকৃত বলয়া মনে হয় মাত্র। সুতরাং দৃষ্টান্তন্থলে সর্বাংশের সাদৃশ্য 
গ্রহণ না করিব! বিবক্ষিত অংশমাত্রই গ্রহণ করা উচিত। 

আর, 


ববদ্ধি-হাসভাক্ত.ম্‌ অন্ত বাং উভয়সামঞ্জস্যাৎ এবম্‌ ॥২০] 

উপাধির অভাব বশত, অথাঙ শ্যাপক্ষে জল এবং ব্রক্মপক্ষে 
দেহা উপাধি (মায়িক ) সম্পক থাকায় [ অস্ততাবাৎ ] বৃদ্ধি, 
‘সে ইত্যাদি অংশমাত্রই [ বৃদ্ধিহাসভাক্ত মু) জলসৃধ্যের দৃষ্টান্ত 
শতক 'ববক্ষত অংশ, সুহ্যের আকার, প্রকাশ, দূরত্ব, পৃথকত্ব: 


তত 
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ইত্যাদি নহে। অর্থাৎ শ্রুতি দৃষ্টান্ত . ছারা এইটুকুই বুঝাইতে চান 
যে, জলের হাস, বৃদ্ধি, কম্পন, আলোড়ন ইত্যাদিতে যেমন স্থর্যেরও 
কম্পনাদি ভ্রম হয়, সেইরূপ দেহাদি উপাধির বহুত্ব, অল্পত্ব, বিক্কৃতি 
ইত্যাদিতে ব্রহ্ধকেও বনু, বিকারশীল ইত্যাদি বলিয়া ভ্রম হয়, ব্রহ্ম 
বস্তুতঃ এক ও অবিকৃতই থাকেন। ঠিক এই ভাবেই দৃষ্টান্ত ও 
দাষ্টাস্বিকের একটা সামগ্রস্ত হয় বলিয়াই [ উভয়সামব্তস্তাৎ ] এইরূপই 
[ এবম্‌] স্বীকার করা উচিত। [মনে রাখিও. দেহাদি উপাধিও 
মাসিক, কাল্পনিক; উহাদেরও পরমার্থতঃ কোন সত্তা নাই ]| 


দর্শনাৎ চ ॥২১॥ 


শ্রতিও দেখাইয়াছেন যে, অবিরুত পরমাত্মাই দেহাদি উপাধিতে 
অন্তঃপ্রবিষ্ট আছেন। যথা, “দ্বিপদ, চতুষ্পদ সর্ববিধ প্রাণী সৃষ্টি 
করিয়। তিনি আত্মাক্ূপে তাহাতে প্রবেশ করিলেন” ইত্যাদি 
(বৃঃ ২.৫,১৮)। স্ৃতরাং জলস্ধ্োর দৃষ্টান্তে কোন দোষ নাই । 

অতএব স্থির হইল, ব্রহ্ম কেবলমাত্র নির্বিশেষ, সবিশেষ ও 
নিব্বিশেষ উভয়াত্মক নহেন। 

শিষ্য । ব্ৰহ্ম নিব্বিশেষ, ইহা বুঝিলাম। কিন্ত নিব্বিশেষ যাহা, 
ভাহা .ত একরূপ নিঃস্বরূপ শৃন্ত বলিয়াই মনে হয়। বিশেষতঃ 
বৃহদারপ্যক শ্রুতির একটা বাকো যেন এই সন্দেহ আরও গুরুতর 
করিয়া তোলে । ত্রক্স্বরূপ নির্ণয় প্রসঙ্গে ও শ্রুতি বলেন, “ব্রদ্ধের 
ছুইটী ব্ূুপ_-এক মূর্ত, অপর অমূর্ত* ( বুঃ২.৩.১)। ক্রমে শ্রুতি 
মূর্ত ও অমূর্ত সপ কি, তাহা দেখাইতেছেন--মৃত্তিকা, জল ও অগ্নি, 
এই ভূতত্রয় যূর্তরূপ, আর বায়ু ও আকাশ অমূর্ত রূপ। তারপর এই 
র্ূপদ্বয় সম্বন্ধে নানা কথ! বলিম্ন অবশেষে শ্রুতি বলিলেন, “ইহার 
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পরের কথা, অর্থাৎ এ পধ্যস্ত যাহা বলা হইল, তাহা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ 
উপদেশ হইল এই যে, “এ নয়, এ নয় [নেতি নেতি 71 
অর্থাৎ সমুদায় রূপ প্রপঞ্চ ব্রর্দের যথাথ স্বরূপ নয়, ব্রহ্ধের যাহা 
যথার্থ স্বরূপ, তাহা এ রূপ প্রপঞ্চের অতীত। রূপ প্রপঞ্চ 
সাধারণ দৃষ্টিতে সত্য বলিয়া বোধ হইলেও পারমার্থিক দৃষ্টিতে 
সভ্য নয়, সেইজন্য ব্রহ্মকে বলা হয় “সত্যের সত্য’। যেহেতু 
তদপেক্ষা শ্রেষ্ট আর কিছুই নাই, সেইজন্য তিনিই কেবল 
হ্স্বর্ূপে পরম সত্য। শ্রতির অর্থ এইরূপ বলিয়াই বোধ 
হয়। কিন্তু শ্রুতি দুইবার “এ নয়’, ‘এ নয়” এইরূপ নিষেধ করিয়া 
কোন্‌ কোন্‌ বস্তুর অনপ্তিত্ জ্ঞাপন করিতেছেন, তাহা ঠিক বুঝিতে 
পারিতেছি না। আপাততঃ ত মনে হয় যে, ছুইটী নিষেধ দ্বারা 
ব্ৰহ্ম এবং রূপ প্রপঞ্চ উহয়েরই নিষেধ কর! হইয়াছে ) অর্থাৎ ব্রঙ্গও 
নাই, রূপ প্রপঞ্চও নাই-ক্রতি যেন এইরূপ বলিতে চান বলিয়। মনে 
হয়। কিন্ত বরপপ্রপঞ্চ ত প্রত্যক্ষসিহ্ধ। তাহার নিষেধ (তাহা 
নাই, এরূপ উক্তি ) কিরূপে হইবে? বরং বর্গ নাই, এরূপ নিষেধ 
সম্ভব হইতে পারে, কারণ ব্রহ্ম নিব্বিশেষ, ফলে তাদৃশ ব্ৰহ্ম বস্তুতঃ 
বাক্য মনের অগোচর। আর বাহার সম্বন্ধে কিচু বলাও যায় না, 
যাহাকে চিন্তা করাও যায় না, তাহা ত একরূপ নাই-ই। 

গুরু। না বৎস! তুমি ঠিক বুঝিতে পারিতেছ না। বাক্য 
ও মনের অগোচর বস্তু তোমার কাছে নাই, একথা সত্য বটে। 
তোমার কাছে যাহা আছে, অর্থাৎ যতটা তোমার জ্ঞানের বিষয় হয়, 
শ্রুতিও যদি ততটাই বলেন, তবে জার শ্রুতির বিশেষত্ব কি? তুমি 
যাহা জান না, কিংব। প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের সাহায্যে যাহা জানিতে 
পার না, এমন কোন নূতন তথা আছে এবং সেই তত্ব কিরূপে 
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জানা যায়, শ্রুতি সেরূপ উপদেশ দেন বলিয়াই শ্রুতির বিশেষত, 
তাহাতেই শ্রুতির প্রামাণ্য, তাহাই শ্রুতির শ্রুতিত্ব। শ্রুতি ব্রহ্ষের 
নিষেধ করেন নাই, বরং বূপপ্রপঞ্চ নিষেধ করিয়া ব্রহ্মকেই প্রতিষ্ঠিত 
করিয়াছেন। রূপপ্রপঞ্চের নিষেধের অর্থও এই নয় যে, উহ! 
একেবারেই নাই, আকাশকুহ্মের ন্যায় অলীক। এ নিষেধের 
অর্থ এই যে, তুমি যেভাবে রূপপ্রপঞ্চ দেখিতেছ-_অর্থাৎ তুমি 
যে ইহাকে সত্য বলিয়া মনে করিতেছ-_-বান্তবিক ইহা তা 
নয় অর্থাৎ ইহা সত্য নয়, মিথ্যা। ইহাই শ্রুতির তাৎপধ্য | 
শ্রুতি কুত্রাপি ব্রহ্মের নিষেধ করেন নাই, করিতে পারেন না। 
ব্ৰহ্ম প্রতিপাদন করিবার উদ্দেশ্যেই শ্তির প্রবৃত্তি। আলোচা 
শ্রুতিও প্রথমেই এই বলিয়া আরম্ভ করা হইয়াছে, “তোমাকে ব্রহ্ম কি, 
তাহা বলিব" (বু.২,১,১)।  হ্রতি স্বয়ং সেই ব্ৰহ্মেরও নিষেধ 
করিয়াছেন, ইহা একান্ত অসস্ভব। তারপর দেখ, ব্রহ্ম ও রূপপ্রপঞ্চ 
সবই যদি শ্রুতি নিষেধ করিবেন, তবে ত শূম্যবাদই এতির প্রতিপাদ্য 
হইয়া পড়ে । কিন্তু কিছুই নাই (শৃন্তবাদ ) এরপ হইতে পারে না। 
কিছুই নাই, এ তত্ব যাহার নিকট প্রতিভাত হইতেছে, সে অবশ্যই 
আছে। ম্থতরাং শুন্যবাদ একটা কথার কথা মাত্র। সর্কববিধ 
নিষেধের মূলে একটা অস্তিত্ববান্‌ পদার্থ থাকিবেই। সেই অস্তিত্ববানের 
অবলম্বনেই নিষেধের প্রবৃত্তি হইতে পারে। স্থতরাং শ্রুতির নিষেধছয় 
ব্রহ্ম ও বূপপ্রপঞ্চ উভয়ের অনস্তিত্ব বা মিথ্যাত্ব খ্যাপনের অভিপ্রায়ে 
নয়, ইহা নিশ্চিত। আর ব্রহ্ম প্রতিপাদন করাই যখন সমস্ত শ্রুতির 
উদ্দেশ্য, তখন ব্রহ্ধও নিষিদ্ধ হয় নাই, ইহাও নিশ্চিত। ফলে স্থির 
হয় যে, উক্ত শ্রুতিতে রূপপ্রপঞ্চই নিষিদ্ধ হইয়াছে । সেই কথাই 
সৃত্রকার বলিতেছেন, 


৪8৪৮ বেদান্ত-দর্শন [ ৩২-২২,১৩,২৪ 
প্রৃত-এতাবন্বং হি প্রতিষেধতি ততঃ ব্রবীতি চ ভুয়ঃ ॥২২॥ 


খতি এঘাবং যাহা প্রস্তাবিত হইয়াছে [প্রক্কতৈ হা বন্ধন] (অর্থাৎ 
ব্রঙ্গের মৃন্নু ও অযৃত্ত বূপদ্ধয়) তাহাই (“নেতি নেতি'' বলিয়া ) নিষেধ 
করিতেছেন [ প্রতিষেধতি ], নিষেধ করিঘা আবার [ চ ] ‘ইহা হইতে 
[ তত: ] অধিক [ ভূয়; ] আছে’ ইহাও বলিয়াছেন [ব্রবীতি]। অর্থাৎ 
শ্রুতির তাপ্যা এই &ে, কি মৃন্ধ রূপ, কি অমূর্ধবূণ কিছু ব্রক্ষের 
সাত্যকারের স্বরূপ নয়, সতাকারের স্বরূপ যাহা, তাহা এ 
উনয়াতিরিক্ত, তাহাই সতোর মতা । 

শি ব্রঙ্গকে বাকা মনের অগোচর বলিয়াছেন সত্য, কিন্ত 
তাহাতে বগা নাই-ই, এরূপ মনে করিবার কোন কারণ নাই । অতি 
সমূদ্রায় জপর্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব খ্যাপন করিয়া বলিলেন, “এই সব 
প্রপঞধ্ধের অতীত পরম পুরুষ আছেন” (বুঃ ২,৩,৬)। তিনিই 
চরম সা (বব ২,১০২০)। স্বতরাং শ্রুতি ব্রান্মের নিষেধ করেন 
নাই। 

শি? । আচ্ছা, যদি প্রপঞ্চাতিবিক ত্রন্ধ বলিয়া কিছু থাকে, 
ভবে তাহাকে জান! যায় না কেন? 

4 তৎ অব্যক্তম আহ হি ॥ ২৩॥ 
যেহেত [হি] শ্রুতিই বলেন [আহ] যে, তিনি [ তৎ ] অবাত্ত 
[ অবাক্তম্‌ ], অর্থাৎ কোনও ইন্ডিয়ের ছার! অন্তভৃত হইবার অযোগ্য ৷ 
ফিনি সমশ্ত জ্ঞানের সাক্ষী, তাহাকে কোন্‌ ইন্ত্রিয়ের সাহায্যে জানিবে 
একমাত্র শ্রুতি বাতীত তাহার স্বরূপ অবধারণের দ্বিতীয় উপায় নাই। 
অপি সংরাধনে প্রত্যক্ষ-অনুমানাভ্যাম্‌ ॥ ২৪ ॥ 


ভবে [অপি ] আরাধনা তারা অথাৎ ধ্যানযোগে [সংরাধনে ] 
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সেই অবাক্ত, প্রপঞ্চাতীত পরমাত্মা যোলিগণের চিত্তে প্রকাশিত 
হন--ইহা প্রত্যক্ষ (শ্রুতি) ও অনুমান (স্বতি ) হইতে জানা যায় 
[ প্রত্যক্ষাহুমানাভ্যাম্‌ ]। শ্রুতি বলেন, “ন্বয়ভু ইঞ্জিয়গণকে 
বহিমূর্ধীন করিয়া সৃষ্ট করিয়াছেন, সেইজন্ত তাহার! বহিঃ পদার্থই 
দেখে, অস্তরাত্মাকে দেখিতে পায় না । তবে কোন কোন প্রশাস্ত চিত্ত 
মোক্ষার্থী সাধক ইন্দ্রিয়ের হবার রুদ্ধ করিয়া অস্তরাত্মাকে দেখিতে 
পান” (কঃ ৪.১) স্বতিও বলেন, “যোগীরা সেই সনাতন 
ভগবানকে দেখেন” ইত্যাদি । 

শিঙ্য। আচ্ছা, যোগীর! ধ্যানবলে পরমাত্মাকে দেখেন, ইহা যদি 
সত্য হয়, তবে একজন ধ্যাতা (যিনি ধ্যান করেন), আর একজন 
ধ্যেয় (যাহার ধ্যান করা হয় )--এই দুইজন থাকায় ধোয় পরমাত্মা 
ছাড়া অন্ত একজন আছে, ইহাঁও স্বীকার করা হয়। কিন্তু তাহ! 
হইলে ত ব্রঙ্ধের অদ্বিতীয়ত্ব থাকে না। | 

গুরু। আরাধ্য ও আরাধক ভাব স্বীকার করিলেও ব্রহ্ষের 
একত্বের হানি হয় না; 


প্রকাশাদিবৎ, চ অবৈশেষ্যমৃ, প্রকাশশ্চ 
কর্ম্মণি অভ্যাসাৎ ॥ ২৫ ৷৷ 


হুর্য্যালোক প্রভৃতির ন্যায় [প্রকাশাদিবৎ ] ক্রদ্ম যে নির্ক্বিশেষ 
অর্থাৎ সর্বববিধ বিশেষ বা ভেদ রহিত, তাহা [ অবৈশেষাম্‌ ] স্থির 
হয়? নূর্য্যালোক, আকাশ কিনব! হুর্ধ্য যেমন স্বতঃ এক হইলেও 
গবাক্ষাদি, ঘটাদি কিম্বা বিভিন্ন জলপাত্বাদি উপাধিতে বহু বলিয়া 
প্রতিভাত" হয়, জ্যোতিঃস্বক্প পরমাত্মাও [ প্রকাশশ্চ ] সেইরূপ 
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খ্যানাদি কর্ঘরূপ উপাধিতে [কশ্মণি | বছ বলির! প্রতিভাত হন 
মাত্র, বস্তুত: তিনি একই, তাঁহার আর কোন বৈশেষ্য বা পার্থক৷ 
নাই__একথা শ্রুতির পুনঃ পুনঃ অভেদ উক্তি হইতে [ অভ্যাসাৎ : 
স্থির করা যায়। “তুমিই সেই,” “আমিই ব্রহ্ম” ইত্যাকার বছ শ্রতিই 
আত্মৈকত্ প্ৰতিপাদন করিয়াছেন.। 

স্থতরাং যেহেতু অভেদই পারমার্থিক ও শ্বাভাবিক এবং ভে 
অবিদ্যাকল্লিত, ওপাখিক, 


অতঃ চ অনন্তেন তথা হি লিঙ্গম_।॥ ২৬ ॥ 


সেই হেতুই [ অতঃ চ ] জ্ঞানের দ্বারা অজ্ঞান বিনষ্ট করিয়া জীব 
অনন্তের সহিত অর্থাৎ পরমাত্মার সহিত [ অনস্তেন ] এঁক্য প্রাধ 
হয়; কারণ শ্রুতি সেইরূপই [তথা] নিদর্শন [ লিঙম্‌) দিয়াছেন। শ্রচতি 
বলেন, “যে এই পরত্রক্মকে জানে, সে পরব্রদ্মই হয়” ( মুঃ ৩.২.৪. )* 
ভেদ যদি পারমার্থিক হইত, তবে জ্ঞানের ফলে পরম ব্রহ্ম হইয় 
যাওয়া কোন মতেই সম্ভব হয় না। জ্ঞানের দ্বার! ভ্রাস্তিরই বিনাশ 
হইতে পারে, পরমার্থ সত্যের লয় হইতে পারে না। স্থতরাং ভো 
ভ্রান্তিমাত্র, অতেদই পরমার্থ। রর 
(কোন কোন শ্রুভিবাক্যে জীব ও ব্রহ্মের ভেদ উল্লিখিত হইয়াছে 
বহুস্থলে আবার অডেদই প্রতিপাদিত হইয়াছে । কেহ কেহ এই 
উভয় প্রকার উপদেশের এইরূপ ব্যাথা! করেন £-_ 


ক ঘেংক্ষোল হস্ত জ্ঞাত হইবার যোগ্য, তাহাই আত্মীতিরিক 1 হতরাং আত্মা, 
জানা অসম্ভব । তবে আত্মজ্ঞান শব্দের অর্থ আত্ম! সম্বন্ধীয় আন্ত ধারণার বিনা 
যাত্র, কাজেই আত্মাকে বা ব্রন্মফে জান! মানে ব্রহ্ম হওয়াঁ-যদিও এই “হও 
একট! নূতন 'কিছু হওয়া য়, "আত্মা চিরকাল সত্য সত্য যাহা, তৎবরূপেই প্রকা' 
পাওয়। মাত্র । 
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উভয়ব্যপদেশাৎ তু অহি-কুগুলবৎ ॥ ২৭ ॥ 

যেহেতু ভেদ ও অভেদ উভয় প্রকারের উপদেশই শ্রুতিতে আছে, 
সেই হেতু [ উভয়ব্যপদেশাৎ ] উভয় প্রকার শ্রুতির সার্থকতার জন্ত 
বলিতে হইবে যে, তত্ব হইল-_সর্প ও সর্পকুগডুলীর মত [অহিকুণ্লবৎ], 
অর্থাৎ সর্প হিসাবে-_কি প্রসারিত আকৃতি, কি কুণ্ডলাকৃতি উভয়ই 
এক, প্রসারিত-দেহ সপও সর্প, কুগুলাকৃতি সর্পও সর্প; আবার 
প্রসারণ ও সঙ্কোচন হিসাবে বহু। ঠিক এইভাবে ব্রহ্বরূপে সবই 
এক, আবার জীব, ব্রহ্ম ইত্যাদিরূপে বহু । স্থতরাং ভেদ ও অভেদ 
উভয়ই সত্য । 


প্রকাশ-আশ্রয়বৎ বা তেজস্বাৎ || ২৮ || 
অথবা [ বা] আলোক ও আলোকের আশ্রয় সূর্য্য যেরূপ তেজ 
হিসাবে [ তেজস্বাৎ ] এক, আবার আলোক ও স্ধ্য রূপে ভিন্ন, 
সেইরূপ আলোক ও সুর্যের ন্যায় [ প্রকাশাশ্রয়বৎ ] জীব ও ব্রক্ষের 
ভেদ এবং অভেদ উভয়ই ব্যাখ্যাত হইতে পারে ।) 

কিন্ত এরূপ ব্যাখ্যার দোষ এই যে, ভেদ যদি সত্যই হয়, তবে 
কোল কালেও তাহ! হইতে নিষ্কৃতি পাইবার সম্ভাবনা নাই। বস্তুতঃ 
ভেদই হইল বন্ধন। স্থতরাং ভেদ সত্য হইলে সমুদায় মোক্ষশান্ত্রকে 
বার্থ বলিতে হয়। কারণ বন্ধন বা ভেদ সত্য বলিয়৷ মোক্ষ 
কোনকালেই হইতে পারিবে না। এই জন্ত পূর্বোক্ত উভয়প্রকারের 
ৰাখ্যাই অসমীচীন। অতএব বলিতে হইবে, 


পূর্বববৎ বা | ২৯ ॥ 


পূর্বে যেরূপ বলা হইয়াছে, সেইরূপই [ পূর্বববৎ বা. | সঙ্গত ব্যাখ্যা; 
চর্থাৎ ২৫ সুত্রে যেরূপ বল! হইয়াছে, তাহাই সমীচীন । 
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প্রতিষেধাৎ চ।| ৩০ || 
আর [চ ] শ্রুতি পরমাত্মা ভিন্ন অন্ত সমন্তের নিষেধ করিয়াছেন 
বলিম্বাও | প্রতিবেধাৎ ] বলিতে হইবে যে, ভেদ উপাধি-নি বন্ধন। 
অভেদই পারমাথিক। 


শ্িধা। ২২ হৃত্রে বল৷ হইয়াছে যে, ব্রহ্ম প্রপঞ্চাতীত, সর্ব্শ্রে্ট, 

চরম বন্ত। কিন্ত | 
পরম অতঃ সেতু-উম্মান-সম্বন্ধ-ভেদব্যপদেশাৎ ॥ ৩১ || 

এই ব্ৰহ্ম হইতেও [ অত: ] শ্রেষ্ঠ কেহ [ পরম ] আছেন বলিয়। বোধ 
হয়; কারণ শ্রুতি এই ব্রহ্ম সম্থদ্ধে _স জু, ভশ্মান, সম কে ও 
তত্র উল্লেখ করিয়াছেন [ সেতুন্মানসম্বন্ধভেদব্যপদেশাৎ ]। 
(১) সেতুর উল্লেখ, ধেমন-_“ফিনি আত্মা, তিনি বিধারঞ্ক সেতু” 
(ছাঃ ৮.৪.১ )। ইহাতে মনে হয়, লোকে যেমন সেতুর ( পুল) 
সাহাযো অপর পারে গমন করে, সেইরূপ ত্রহ্মরূপ সেতু অবলম্বনে অন্ত 
কিছু পাওয়া যায়। (২) “উম্মান", যথা--“ত্রদ্ধ চতৃষ্পাদ, অষ্টক্ষরবি শি 
এবং ষোড়কলাত্মক” [ কলা - অংশ ] ইত্যাদি শ্রুতিতে ব্রহ্ধের 
একটা পরিমাণ উক্ত হইয়াছে । যাহার একটা নিদ্দিষ্ট পরিমাণ আছে, 
অর্থাং যাহার সম্বন্ধে বল! যায় যে, ‘ইহা এতট! বড়", তাহ! অবশ্তই 
পরিচ্ছিন্ন, সীমাবদ্ধ গণ্ডীর মধ্যে আবদ্ধ, এবং তাহা হইলে তাহা ছাড়া 
অন্ত কিছুও অবশ্য আছে । (৩) আবার শ্রুতি দেখাইয়াছেন যে, 
সবযৃপ্তিকালে জীবের সহিত ব্রদ্ধের সম্বন্ধ হয়। ইহাতে অনুমান করা 
যায় হে, ব্রহ্ম ব্যতীত অন্ত পদাথও (জীব) আছে, যাহার সহিত 
ব্রদ্ধের সম্বন্ধ হয়। (৪) তারপর আবার শ্রুতি “আদিত্য পুরুষ* 
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( ছাঃ ১.৬.৬), “অক্ষি পুরুষ” (ছাঃ ১.৭.৫) ইত্যাদিরূপে নানা- 
রকমের ব্রদ্ধের কথা বলিয়াছেন (ভেদ)। ইহাতেও মনে হয়, 
ব্রহ্ম ভিন্ন অন্ত তত্ব আছে; কারণ, এ ভেদে ব্রদ্ষকে সসীম বলিয়াই 
স্বীকার করিতে হয়; আর যাহা সসীম, তাহা অন্ত কিছু দ্বারাই 
সীমাবন্ধ। স্থতরাং এই চার কারণে ব্রহ্মাতিরিক্ত পদার্থের অস্তিত্বও 
শ্রুতি স্বীকার করেন বলিয়া মনে হয়। 

গুরু । না, বৎস! ব্রহ্ম ছাড়া অন্ত কোন পদার্থ বা তত্ব নাই। 
ব্রদ্ধ হইতেই যাবতীয় পদার্থের উদ্ভব, তাহাত্েই অবস্থান ও লয় হয়। 
সুতরাং কোন কিছুই ব্রদ্মাতিরিক্ত নয়_এ সিদ্ধান্ত পূর্বেই স্থাপন 
কর] হইয়াছে । “এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান” রূপ শ্রুতির প্রতিপাদ্য 
বিষয় দ্বারাও ব্রক্ষের অদ্বিতীয়ত্ব সিদ্ধ হয়। শ্রুতি ব্রহ্ম ছাড়া অন্ত 
কিছুর অস্তিত্ব কুত্রাপি স্বীকার করেন নাই। তুমি শ্রুতির সেতু 
প্রভৃতি শব্দের তাৎপধ্য ভুল বুঝিয়াছ। পরমাত্মাকে সেতু বল! 
হইয়াছে 

সামান্যাৎ তু ।।৩২।। 

কেবল সেতুর সহিত একটী বিষয়ের সাম্য আছে বলিয়৷। পূর্ব্বেই 
বলিয়াছি, দৃষ্টান্তের সকল গুণ লক্ষ্য করির! কোথাও দৃষ্টান্ত দেওয়া হয় 
না। সেরূপ হইলে ব্রহ্ধকে সেতুর মত ইষ্টক লৌহাদি নিশ্মিতও বলিতে 
হয়। শ্রুতির তাৎপধ্য এই মাত্র যে, লৌকিক সেতু যেমন উভয় 
পারের মধ্যে একট! সম্বন্ধ স্থাপন করিয়া উভয়ের সীমা নির্দেশ করে, 
ব্দ্ধও সেইরূপ ব্রদ্ধাণ্ডের যাবতীয় পদার্থের (গ্রহ, নক্ষত্র, মনুয্য, পশু 
ইত্যাদির) আপন আপন সীম! বা গণ্ডীর মর্যাদা রক্ষা করিয়া 
সমুদায় পদাথকে ধারণ করিয়া আছেন। ব্রহ্ম ব্যতীত অন্য কিছুও 
আছে, ইহ! দেখান শ্রুতির উদ্দেশ্য নয়। 
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আর ব্রহ্ষকে যে ‘পাদ ( অংশ ) বিশিষ্ট বলা হইয়াছে, তাহাতেও 
ব্ৰহ্ম ছাড়া অন্যের অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না। ব্রর্ধকে 


বুদ্ধযর্থঃ পাদবৎ ॥৩৩৷৷ 
পাদবিশিষ্ট [ পাদবৎ ] বলা হইয়াছে উপাসনার অন্য [ বুদ্ধ্যর্থ: ]। 
অনন্ত পরমাত্মায় যাহারা মনঃসংযোগ করিতে পারে না, সেই সমস্ত 
সাধকের ক্রমিক ধ্যানের জন ত্রহ্মের পাদাদি কল্পনা কর! হইয়াছে । 
আর ‘সম্বন্ধ’ ও 'ভেদে'র উল্লেখেও পরমাত্মা ব্যতীত অন্যের সম্ভাৰ 
প্রমাণিত হয় না। 'সন্বন্ধ" ও ‘ভেদে’র উল্লেখ 


স্থানবিশেষাৎ প্রকাশাদিব ॥ ৩৪ ॥ 

অন্তঃকরণ প্রভৃতি উপাধি বিশেষ অবলম্বনেই [ স্থানবিশেষাৎ ] করা 
হইয়াছে । যেমন স্বধ্যাদির আলোক [ প্রকাশাদিবৎ ] এক ও ব্যাপী 
হইলেও গবাক্ষাদি উপাধির সম্বন্ধে বহু ও সীমাবদ্ধ বলিয়া বোধ হয়, 
সেইরূপ বুদ্ধি প্রভৃতি উপাধির সম্পর্কেই ভেদেজ্ঞান হয়, সেই উপাধির 
উপশমে এক অদ্বৈত জ্ঞানন্বরূপতাই প্রকাশিত থাকে--এই ভাব লক্ষ্য 
করিয়াই শ্রুতি স্থযুণ্তিতে জীব ত্রহ্মের সম্বন্ধের কথা বলিয়াছেন, এবং 
সেইরূপ উপাধির ভেদেই পরমাত্মার ভেদ শ্রুতি প্রদর্শন করিয়াছেন, 
স্বরূপগত ভেদ প্রদর্শন করেন নাই । 


উপপত্তেঃ চ ৷ ৩৫ || 


উপাধি সম্পর্কেই যে সম্বন্ধ ও ভেদের বর্ণন, স্বরূপত: এ সব কিছুই 
নয়, ইহ! যুক্তিসঙ্গতও বটে। "হথযুপ্তিতে জীব আপনার স্বরূপ প্রাপ্ত 
হয়’--শ্রুতির এই উক্তিতে এবং অদ্বৈত প্রতিপাদক অসংখ্য শ্রতিবাক্য 
হইতে স্পষ্টই বুঝা যায় যে, ভেদসন্বন্ধ উপাধি-নিবদ্ধন, পারষাধিক নয়। 
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ব্ৰহ্ম ছাড়া যে অন্য তত্ব নাই, তাহা 
তথা অন্যপ্রতিষেধাৎ || ৩৬ ॥ 
শ্রুতির অন্য তত্বের স্পষ্ট নিষেধ উক্তি দ্বারাও [ তথান্যপ্রতিষেধাৎ ] 


স্থিরীকৃত হয়। শ্রুতি স্পষ্টই বলিয়াছেন, “এমন কিছু নাই, যাহা 
ব্ৰহ্ম হইতে স্পল্লর” (শ্বেঃ ৩.৯) । 


অনেন সর্ববগতত্বম, আয়ামশব্দাদিভ্যঃ || ৩৭ ॥ 


এই কারণে অর্থাৎ সেতু প্রভৃতির উল্লেখ দৃষ্টে যে সন্দেহ 
হইয়াছিল, তাহার নিরাস এবং ব্রন্ষাতিরিক্ত বস্তুর নিষেধ দ্বারা__ 
[ অনেন ] ভ্রক্্ম যে সৰ্ব্বব্যাপী তাহাও [ সর্বগতত্ম] সিদ্ধ হয়। 
সেতু প্রভৃতির মুখ্য অথ স্বীকার করিলে এবং ব্রহ্মাতিরিক্ত পদার্থের 
অস্তিত্ব স্বীকার করিলে ব্রহ্ম অবশ্যই তত্বারা সীমাবদ্ধ বা পরিচ্ছিন্ 
হইবেন, এবং তাহ! হইলে ব্রহ্মের সর্বব্যাপিত্বের হানি হয়। স্ৃতরাং 
পূর্বোক্ত সৃত্রদবয়ের দ্বার! ব্রদ্মের সর্বগতত্বও প্রতিষ্ঠিত হয়। সেই 
সর্বগতত্ব আবার শান্ত্রোক্ত 'আয়াম” (ব্যাঞ্চি) প্রভৃতি শব্দ হইতে 
[আয়ামশবাদিভ্যঃ ] জান। যায়। শ্রুতি বলেন, “ইনি আকাশের 
প্যায় সর্বগত ও নিত্য “( ছাঃ ৩.১৪,.৩)। স্তি বলেন, “তিনি সর্বগত, 
স্থির ও অচল” ( গীঃ ২. ২৪ )--ইত্যাদি। 


০ 


শিষ্য । ব্ৰহ্ম ষদি নির্বিবশেষ, নির্বিকার চৈতন্যমাত্র হন, তবে 
জীবের কর্মফল বিধান করে কে? সমস্ত কর্মের ফলই আর কিছু সদ্য 
সদ্য লাভ হয় না, জন্ম জন্মান্তরেও কশ্ধের ফল ভোগ হইতে পারে। 
সেই ফলদাতা কে? ব্রহ্ম নিশ্চয়ই ফলদান করেন না, কারণ তাহার 
কোন প্রয়োজনই'নাই, তিনি নির্বিকার, নিয়, স্থাগুর' ( তপ্ত) ন্যায় 
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অচল, অটল । কষ্ম সমাপ্ত হইয়া গেলেই তাহার অস্তিত্বের লোপ হয়, 
সুতরাং কম্ম স্বয়ং কালাস্তরে কোন ফল উৎপন্ন করিতে পারে না। ষে 
নিজেই নাই, সে আবার অন্য কিছু উৎপন্ন করিবে কিরূপে? ফল 
কর্্মামুষ্ঠানের সঙ্গে সঙ্গে ই হয়, কিন্তু কর্মকর্ত] কালাম্তরে তাহা ভোগ 
করে-একথাও বল! যায় না। কারণ, ভোগের নামই ফল। যতক্ষণ 
ভোগ না হয়, ততক্ষণ কশ্মের আবার ফল কি? জ্যোতিষ্টোম যাগ 
করিলে শ্বগফল হয়; এই ফলের অর্থ ত এই বুঝি যে, যজ্ঞকর্তা স্বর্গসুখ 
ভোগ করেন। স্থৃতরাং ভোগ আর হইবার পূর্ব মুহূর্ত পর্যন্ত ফল হয়ই 
না। কাঞ্জেই বুঝিতে পারিতেছি না, কম্মের ফল কিরূপে উৎপন্ন হয়। 

গুরু । দেখ, পরমত্রক্ধ পারমাধিক হিসাবে নির্বিশেষ নির্বিকার 
নিক্ষিয়, নিত্য-শুন্ধ-বুদ্ধ-মুক্ত-্বভাব বটেন, কিন্তু ব্যবহারিক দৃষ্টিতে 
তাহাকে সগ্ুণ, সবিশেষ, সক্রিয় বলিতেই হইবে । কর্মের ফল 
ব্যবহারিক জগতেরই, সুতরাং তাহার বাবস্থাও ব্যবহারিক ভাবেই 
হয়। পারমাধিক দৃষ্টিতে স্ৃষ্টিই নাই, কর্মফল ত দূরের কথা। 
বাবহারিক জগতের যাবতীয় ব্যবস্থ। বাবহারিক দৃষ্টিতেই করিতে হয় । 
ইহার সহিত পারমাথিক দৃষ্টির বিনিময় করিয়া ভূল করিও না। 
বাবহারিক দৃষ্টিতে এই ব্রন্মাণ্ডের একজন ঈশ্বর আছেন। তাহার 
শাসনেই সংসার চলিতেছে; 


ফলম অতঃ উপপত্তেঃ ॥ ৩৮ || 
এই ঈশ্বর হইতেই [ অতঃ ] কর্মফল [ ফণম্‌ ] উৎপন্ন হয়; কেন-না, 
ঈশ্বরকে ফলদাতা বলিলেই সমস্ত উপপন্থ হয় [ উপপত্বেঃ]। তিনি 


* এই সমস্ত বিচার ঠিক রচ্ছুতে সর্পের আকৃতি প্রকৃতি বিচারের মতই । এ সর্প 
সন্বদ্ধে যেমন বিচার হইতে পারে যে, সর্পটী কাল, কি হুল্ঘে, চার হাত লব্বা, ন। 
তিন হাত, কণা আছে, কি লাই ইত্যাদি, ব্যবহারিক বিচারও এইরপ । 
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সমস্তের অধ্যক্ষ, তাহার অধ্যক্ষতায়ই যাবতীয় কাধ্য নির্বাহ হইতেছে, 
তিনিই সষ্ট, স্থিতি ও সংহারের একমাত্র চরম কর্তা, তিনিই দেশকাল 
সর্ববিষয়ে অভিজ্ঞ, সুতরাং দেশকালাদিভেদে ভিন্ন ভিন্ন কর্মের ফল 
একমাত্র তাহার পক্ষেই দেওয় সম্ভব, অন্যের পক্ষে নহে। 
শ্রুতত্বাৎ চ || ৩৯ ॥ 
শ্রতিও ঈশ্বরকেই ফলদাতা বলিয়াছেন। যথা, “ইনিই অস্ত্র দান 
করেন, ইনিই ধনদান করেন” ( বুঃ ৪.৪.১৪ ) ইত্যাদি । 
কিন্ত 
ধর্ম্মং জৈমিনিঃ অতঃ এব ॥ ৪০ ॥ 

আচাধ্া মিনি [ জৈমিনিঃ ] ধৰ্ম অর্থাৎ যাগযজ্ঞাদি অহুষ্ঠানকেই 
[ ধৰ্্মম্‌ ] ফলদাতা বলেন, এবং পূর্বোক্ত কারণ দ্বারাই [ অতএব ] 
স্বমত স্থাপন করেন, অর্থাৎ তিনি বলেন যে, শ্রুতি ও যুক্তি ( উপপত্তি ) 
তাহার মতের সমর্থন করে | শ্রুতি বলেন “স্বর্গ কামনায় যজ্ঞ 
করিবে*। শ্রুতির এই বিধি হইতে বুঝা যায়, যজ্ঞই হ্বর্গর্ূপ ফল দান 
করে। তবে তুমি যে বলিয়াছ, কম্দ মাত্রেই প্রত্যক্ষবিনাশী, 
সুতরাং কালাস্তরে অভাবগ্রন্ত হওয়ায় সে কিছু উৎপন্ন করিতে পারে 
না-তাহা সত্য। কিন্ত শ্রুতিবাক্য ত অন্তথা হইতে পারে না। 
স্তরাং যুক্তির সহিত শ্রুতির যখন একটা আপাত্ঃবিরোধ দেখা 
যাইতেছে, তখন যুক্তির এমন একটা ব্যবস্থা করা প্রয়োজন, যাহাতে 
সেই যুক্তি শ্রুতির প্রতিকূল না হইয়া অমুকৃলই হয়। এবং সেই 
উদ্দেশ্যে বলা উচিত যে, কণ্ম স্বয়ং বিনষ্ট হইবার পূর্বেই কর্মকর্তাতে 
এমন একটী শক্তি (যাহার নাম দেওয়া যাইতে পারে আপূুর্শ্ম ) উৎপর 
করিয়া যায়, যাহার প্রভাবে কর্তী বহুকাল পরেও স্থীয় কর্ধের ফলভোগ 
করিতে পারে । সেই “অপূর্ববই? কর্ণের সুক্ঘ চরযাবস্থা, কিন্বা ফলের 
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বীজ। এইরূপ না বলিয়া ঈশ্বরকে ফলদাতা বলিলে ঈশ্বর পক্ষপাতী 
ও নির্দয় হইয়া পড়েন, এবং শ্রত্যুক্ত যজ্ঞাদি কর্শ্মেও লোকের প্রবৃত্তি 
হইতে পারে না, ফলে সে সব নিরর্থক হইয়া পড়ে । স্থতরাং ধর্মই 
( কর্ম) ফলদাতা, ঈশ্বর নহেন। ইহা হইল আচার্য্য জৈমিনির মত। 
পূর্ববং তু বাদরায়ণঃ, হেতুব্যপদেশাৎ ॥ ৪১ || 
কিন্ত [ তু] স্ত্রকার বাদরায়ণঃ [ বাদরায়ণঃ ] পূর্বোক্ত মতই, 
অর্থাৎ ঈশ্বরই ফলদাতা এই মত [ পূর্ব্বম্‌ ] সমর্থন করেন; যে হেতু 
শ্রুতি, স্বৃতি সর্বত্র ঈশ্বরকে ফলের ‘হেতু’ বলা হইয়াছে [ হেতৃব্যপ- 
দেশাৎ ] | এমন কি, ঈশ্বর যে কেবল ফলদীন করেন, তাহা নয়, সমস্ত 
কম্ম করানও বটে--ক্রুতি স্বতির ইহাই সিদ্ধাস্ত। তবে ঈশ্বর কর্শ্ম- 
নিরপেক্ষ হইয়া স্বেচ্ছাচারী ভাবে ফল দেন না, ইহাও ঠিক। কর্ম 
অন্ুসারেই তিনি জীবকে নিয়ন্ত্রিত করেন, এবং তাহার ফলও প্রদান 
করেন। (“কৃত-প্রযত্বাপেক্ষ**_ ইত্যাদি সুত্র দ্রষ্টব্য, ২--৩--৪২)। 
স্থতরাং তাহার পক্ষপাতিত্ব ব! নির্দিযত্ব হয় না। এইরূপ বলিলে যজ্ঞাদি 
কন্মের বিধানও নিরর্থক হয় না। না হইলে কর্ম স্বয়ং ফল উৎপন্ন 
করে- ইহা অসম্ভব। কম্ম স্বয়ং জড়, অচেতন, তাহা চেতনের 
সাহায্য ভিন্ন স্বাধীনভাবে কিছুই করিতে পারে না, ইহা ত প্রত্যক্ষ- 
সিষ। আরও দেখ, যজ্ঞাদিকর্ম যদি স্বাধীনভাবে কিছু উৎপন্ন 
করিতেই পারিত, তবে আর যন্তে দেবতাদের অন্ুগ্রহ লাভের 
প্রার্থনার কি প্রয়োজন? অথচ যন্ত্রে দেবতাকে সন্তষ্ট করিয়াই ফল 
পাওয়া যায়। ইহার দ্বারা প্রমাণিত হয় যে, চেতনের সাহায্য 
ব্যতীত ফল উৎপন্ন হইতে পারে না। আর ঈশ্বরটচৈতন্ই সমস্ত 


চেতনের মূল, সেই এক চৈতন্ই সর্বত্র বিরাজিত-_ ইহ! বহুবার প্রদর্শন 
করিয়াছি। সুতরাং মূলে সেই ঈশ্বরই সর্ব ফলদাতা-_ইহা লিশ্চিত। 


তৃতীয় অধ্যায় 


তৃতীয় পাদ 


শিষ্য । গুরুদেব। আপনার কৃপায় বুঝিলাম যে, জীব ও ব্রক্ষে 
বস্তুত: কোন ভেদ নাই, কেবল মায়! বাঁ অজ্ঞানান্ধকারে এই তত্ব 
আবৃত আছে বলিয়া জীব নিজের স্বরূপ বুঝিতে পারে না। এক্ষণে 
কৃপা করিয়া বলুন, কিরূপে সেই অজ্ঞানান্ধকার বিদুরিত হইয়া আত্ম- 
তত্ব প্রকাশ পাইতে পারে । 

গুরু । বৎস! দেখ, মানসিক শক্তির তারতমো কেহ বেশী 
বোঝে, কেহ কম। যাহার চিন্তাশক্তি যত তীক্ষ ও যত বিশ্তুদ্ধ হয়, 
সে তত অধিক বুঝিতে পারে । জন্ম জন্মান্তরের সংস্কারের আবেষ্টনে 
আমাদের চিন্তা শক্তি নিতান্ত খর্ব হইয়া পড়িয়াছে, এবং মনে 
মালিন্য জমিয়। গিয়াছে, স্থতরাং অসীম, অনন্ত, বিশুদ্ধ আত্মতত্ব 
আমর! ধারণা করিয়া উঠিতে পারি না। যাহাতে আমাদের চিন্তা 
শক্তি প্রসার লাভ করে ও মলিনতা দূর হয়, তাহার জন্য সাধনার 
আবণ্তক, কেবল পুস্তক পাঠে ব1 বক্তৃতা শুনিয়া তাহা হয় না। সাধনার 
বনে চিত্ত শুদ্ধ হইলে আত্মতত্ব আপনা হইতেই প্রকাশ পায়। 

সকল মনুষোর শক্তি সামর্থ্য, রুচি, পারিপার্শ্বিক অবস্থা আর কিছু 
একরূপ নয়। সেই জন্য শাস্ত্র সাধনার জন্য বিভিন্ন প্রণালীর উপদেশ 
, করিয়াছেন। ছুইটী লোকের মনের অবস্থা, রুচি, সামর্থ্য ইত্যাদি যখন 
একরূপ নয়, তখন উভয়ের সাধন-প্রণালীও অবশ্য ভিন্ন ভিন্ন হওয়াই 
উচিত । অবশ্য ষাহার। গতামন্থগতিক, তাহারা যে কোন একটা ঢং 
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অবলম্বন করিয়া সাধকল্পন্থ হইতে পারেন, কিন্ত যাহার! গ্রকভ লাধনা- 
ভিলাষী প্রারভেই নিজেদের বিশিষ্টতা বুঝিতে পারিয়া বিশিষ্ট সাধন- 
মাগই অবলম্বন করেন । কিস্তু সাধারণ যাহযের এমন শক্তি নাই যে» 
কোন্‌ প্রণালাতে সাধন করিলে তাহার প্রকৃত কল্যাণ হইবে, তাহা 
সে নিঞ্জেই নির্ণয় করে। ফলতঃ, প্রকৃত আত্মজ পুরুষ ব্যতীত কেহই 
তাহা নির্ণ্ করিতে সক্ষম নহে । স্থৃতরাং সাধনেচ্ছুকে একাস্তভাবে 
সদ্গ্ুরুর শরণাপন্ন হইতে হয়। তিনিই তাহার কল্যাণের পথ প্রদর্শন 
করিয়া দেন। যে সাধক যেমন অধিকারী, সদৃপ্তর তাহাকে তদমুরূপ 
পথে পরিচালিত করেন। সাধক এক বা একাধিক সাধন! বা উপাসন। 
পদ্ধতি অবলম্বন করিয়! ক্রমে আত্মতত্ব উপলব্ধি করেন। 

সমস্ত শ্রুতি ব্রহ্ম বা আত্মতত্ব বুঝাইতেই পধ্যবলিত, এবং ভজন 
বিভিএ শ্রুতি বিভিন্ন প্রণালী অবলম্বন করিয়াছেন। কোথাও সুধা, 
কোথাও আকাশ, কোথাও প্রাণ ইত্যাদি প্রতীক অবলম্বনে শ্রুতি 
আত্মতত বুঝিবাখ জন্য উপদেশ করিয়াছেন । এ সমন্তই ব্রহ্মজ্ঞানের 
বিভিন প্রণালী । সেইঙ্জন্ক ইহাদিগকে এক এক প্রকারের শন্রিচ্্যা 
বা ভপাসনা বলা হয়। যেমন) ‘প্রাণ বিদ্যা” প্রাণ শক্তির বিভিন্ন 
বিকাশ এ ক্রিয়াকলাপ পধ্যালোচনা ও ধ্যান করিতে করিতে ক্রমশঃ 
মহাপ্রাণ ব্রক্শক্রির জ্ঞান হয়। “বৈশ্বানর বিদা।”__হ্যলোক তাহার 
মপ্তক, চন্দ্র সুধা তাহার চক্ষু, পৃথিবী তাহার পাদ ইত্যাদির্ূপে ধ্যান 
করিতে করিতে বিশ্বব্যাপী নারায়ণের ধারণা সহজ হইয়া যায়। এই 
প্রকার বহুবিধ উপাসন। বা বিদ্যার উপদেশ শ্রুতি করিয়াছেন। তাহা! 
অবলঘ্ধন করিলেই আত্মতত্ব অবগত হইতে পারিবে। ্‌ 

শিষা । কিন্তু শ্রুতিতে এমন কতকগুলি বিদ্যা বা উপাসনার 
উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যা, যাহা এক বেদাস্তে ( উপনিষদ ) এক 
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রকমে বর্ণিত, আবার অন্ত বেদান্তে অনা রকমে । যেমন, বাজ্জসনেয়ী 
উপনিষদেও প্রাণবিদ্যার বর্ণনা আছে, আবার ছান্দোগ্যেও আছে। 
এক্ষণে জিজ্ঞান্য_এইরূপ বিভিন্ন বেদাস্তে বর্ণিত বিদ্যা কি এক, ন! 
বিভিন্ন--অর্থাৎ একই বিদ্যা! কি বিভিন্ন বেদাস্তে বর্ণিত, হইয়াছে, না 
ডিশ্ন ভিন্ন বেদাস্তে ভিন্ন ভিন্ন বিদ্যা বর্ণিত হইয়াছে ? 


গুরু | সর্ব্ববেদান্ত-প্রত্যয়মূ চোদনাদি-অবিশেষাৎ ॥ ১॥ 
সমস্ত বেদাস্তে (উপনিষদে ) প্রতীয়মান অর্থাৎ বর্ণিত প্রাণাদি 
বিদ্যা [ সর্বববেদাস্ত-প্রত্যন়্ম্‌ ] একই, অর্থাৎ, একই বিদ্যা ভিন্ন ভিন্ন 
বেদাস্তে বর্ণিত হইয়াছে; যেহেতু, বিধি, ফল ইত্যাদি বিষয়ে কোন 
বেদাস্তেই কিছু মাত্র বৈলক্ষণা নাই [ চোদনাদ্যবিশেষাৎ ]। 
চোদনা শব্দের অর্থ বিধি বাকা, যেমন--“এইবূপে উপাসনা করিবে।” 
«“এইরূপে জানিবে” ইত্যাদি । এই বিধিবাক্য সর্ব্ববেদান্তেই একরূপ । 
উপসনার ফলও সর্বত্র এক বলিয়াই উক্ত হইয়াছে । উপাস্যও সর্বত্র 
এক ব্রদ্ধ। উপাসনার নামও এক। প্রণালীও প্রায় এক রূপ -- তবে 
গুণ বা উপাসনার অবাস্তর খুটিনাটী সম্বন্ধে যা একটু ইতরবিশেষ 
মাছে। স্থতরাং বিভিন্ন বেদান্তে বর্ণিত হইলেও উপাসনা বা বিদ্যা 
একই । 


A 

শিষ্য । কিন্ত ভেদাৎ ন ইতি চেৎ += 

{এইরূপ গুণ-ভেদ আছে বলিয়া [ ভেদাৎ ] বিভিন্ন বেদাস্তে বর্ণিত 
মা এক নয় ন ], একপ যদি [ ইতি চেৎ] বলি? 


বেসন কোন স্থলে উপাস্যের দুইটা গুণ অবলম্বনে উপাসনা, কোনস্থলে ভিনটী 
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গুরু | ন, একস্যাম্‌ অপি ॥ ২ ॥ 

না, এরূপ বলিতে পার না [ন ]; কারণ, এক বিদ্যাতেও [ এক- 
স্যামপি ] ওরূপ গুণভেদ থাকিতে পারে । ওরূপ অবান্তর গুণ ভেদ যে 
স্থলে আছে, সেস্থলে যে বেদাস্তে কম গুণের উল্লেখ আছে, তাহাতে 
অন্য বেদাস্তোক্ত অধিক গুণের যোগ করিয়া অল্পতার পূরণ করিলেই 
চলিতে পারে ( ৫ম স্তর দ্রষ্টব্য )। বহু অংশে যখন অভেদ রহিয়াছে, 
তখন ছুই একটা অবাস্তর খুটিনাটার ভেদে বিদ্যার ভিন্নতা বল! সঙ্গত 
নয়। আর ভিন্ন ভিন্ন লোককে উপদেশ দিতে হইলে একই বিষয়ের 
একটু এদিক ওদিক করিয়া বলিতেও হয়, তাহাতে সেই বিষয়টারই 
ভেদ হইয়া যায় ন! ৷ 

শিষ্য । আচ্ছা, বিভিন্ন বেদাস্তে উপদিষ্ট বিদ্য। যদি একই হয়, তবে 
যিনি এইরূপ একটী বিদ্যার অনুষ্ঠান করিবেন, তাহাকে সেই বিদ্যার 
যাবতীয় আচ্ুযঙ্গিক ব্যাপারও অবশ্য অনুষ্ঠান করিতে হইবে । এক্ষণে 
'অথর্ববেদীয় মুণ্ডোপনিষদে যে ত্রঙ্থবিদ্যার উপদেশ আছে, তাহার 
সম্বন্ধে এ বেদান্ত বলেন যে, যাহারা শিরোব্রত (মন্তকে অগ্নিপাত্র 
ধারণরূপ এক প্রকার ব্রত ) অনুষ্ঠান করিয়াছে, কেবল তাহারাই এ 
্রক্ধবিদ্যার অধিকারী, অন্যে নহে। ইহাতে বুঝা যাইতেছে, এ 
শিরোব্রতটা ব্রহ্মবিদ্যার অঙ্গীভূত। অথচ এ ব্রত অথর্ববেদী ছাড়া 
অন্য কেহ অনুষ্ঠান করে না, করার বিধিও নাই। কিন্তু একজন 
সামবেদী যদি এ ত্রহ্মবিদ্যার অহষ্টান করিতে ইচ্ছুক হয়, তবে সে তাহা 
পারিবে না, কারণ ত্রদ্ষবিদ্যার অঙ্গ শিরোত্রত সে অনুষ্ঠান করে নাই। 
স্বভরাং তাহার জন্য নিশ্চয়ই নূতন রকমের ত্রচ্মবিদ্ন্যার বিধান করিতে 
হইরে। কাজেই সর্ব বেদান্কে একই বিদ্যা, ইহা কিরূপে বলেন ? 
গুরু । দেখ, এ যে শিরোত্রত, উহ! বিদ্যার অঙ্গ নয়, বেদা- 


৩-৬-৩১৪ ] বেদাস্ত-দর্শন ৪৬৩ 


ধ্যয়নেরই অঙ্গ, অর্থাৎ শ্রুতি ও স্থলে এই মাত্র বলিয়াছেন যে, যাহার! 
শিরোব্রত অনুষ্ঠান করিয়াছেন, তাহারা মুণ্ডক উপনিষৎ পাঠ করিবেন। 
ইহাতে বুঝা যায়, শিরো ব্রতটী পাঠের জন্যই অনুষ্ঠেয়, বিদ্যার জন্য 
নহে। স্থতরাং শিরোব্রতটা : 


স্বাধ্যারদ্য তথাত্বেন হি সমাচারে অধিকারাৎ চ, 

সববৎ চ তৎ-নিয়মঃ ॥ ৩ ॥ 
স্বাধ্যায় অথাৎ বেদপাঠের [স্বাধ্যায়স্ত] অঙ্গবূপে উক্ত হওয়ায় [তথাত্বেন] 
বিদ্যার ভেদ জন্মাইতে পারেনা। আর [ চ] “সমাচার, নামক 
গ্রন্থে সমাচারে ] এই শিরোত্রতকে অধ্যয়নের অঙ্গরূপে স্পষ্ট নিদ্দেশ 
কর! হইয়াছে । মুণ্ডক অধ্যয়নের অধিকার এই ব্রতান্ুষ্টানকারীরই 
আছে_-এরূপ অধিকার নির্দেশ হইতেও [ অধিকারাত্চ ] শিরোত্রতের 
অধায়নাঙ্গত্ব নির্ধারিত হয়। মুণ্ডক পাঠ করিতে হইলে শিরো ব্রত 
করিতে হইবে, এই নিয়মটা আবার [তরিয়মশ্চ] ‘সবের’ ন্যায় [সববৎ] । 
“অর্থাৎ স্ু্যযসত্বদ্বীয় সাত প্রকার সবের ( হোম ) সহিত কেবল অথর্ব- 
বেদীয়দিগের এক অগ্রিরই সম্পর্ক, অন্তবেদীর অগ্রিত্রয়ের সহিত উহাদের 
কোন সম্পর্ক নাই, স্থতরাং এ ‘সব’ অথর্ববেদীয়েরাই অনুষ্ঠান করেন, 
অন্তে নৃহে ; সেইরূপ শিরোব্রতটিও মুণ্ডক অধ্যয়নের সহিতই সম্পফ্িত, 
বিদ্যার সহিত তাহার কোন সংশ্রব নাই। সুতরাং ভাহাতে 
‘বিদ্যার ভেদ হয় না। 


শ্রুতিও বিদ্যার অভেদ 
দর্শয়তি চ ॥ ৪ ॥ 
প্রদর্শন করিয়াছেন। যেমন, “সমন্তঁ বেদ যাহার বিষয় বলেন” 
(কঃ ২.১৫ )-- ইত্যাদি ইহাতে নির্ধারিত হয় যে, সর্ববেদাস্তে 
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একই ব্রক্ধবিদ্য। প্রতিপার্দি্ত হইয়াছে, বহুদেবতার বিভিষ্ন উপাসনা 
বিভিন্ন বেদান্তে উপদিষ্ট হয় নাই । 

অতএব, যেহেতু বিভিন্ন বেদাস্তে বর্ণিত এক নামের উপাসনা বা 
বিদ্যার (যেমন বুহদারপাক ও ছান্দোগ্য উভয় বেদাস্তে বর্ণিত 
'পঞ্চাগ্রিবিদা।” ) কোন পার্থক্য নাই, ইহা প্রমাণিত হইল, সেই হেতু 
এক বিদা। প্রসঙ্গে বিভিন্ন উপনিষদে উক্ত বত কিছু আহুঘঙ্ষিক 
ব্যাপার, তৎ্সমতই একত্র 

উপসংহারঃ অর্থাভেদাৎ, বিধিশেষব সমানে চ॥ ৫ || 
সংগ্রহ [ উপসংহার: ] করিতে হয়, কারণ তাহা হইলেই উপাসনাক্সপ 
বস্ত্রর অভিন্ধতা সিদ্ধ হয় অর্থাভেদাৎ ], অথাৎ এক উপাসনা প্রসঙ্গে 
ষে যেস্থলে যাহ! কিছু নূতন কথা আছে, তৎসমুদায় একত্রিত করিয়াই 
উপাসনাটার পর্ণাঙ্গত্ব সাধিত ছয়। পূর্বমীমাংসার় সিদ্ধান্ত কর! 
হইয়াছে বে, একই যাগ ( যেমন অগ্নিহোত্র ) যদি বিভিন্ন শাখায় বিহিত 
থাকে, ভবে এ যাগটী সর্বশাখার পক্ষেই সমান বলিয়া এ বিধির 
যাবতীয় আনুষঙ্গিক ব্যাপার (অঙ্গ ) একত্র সংগৃহীত করিয়। একটী 
পূর্ণ যাগের অনুষ্ঠান করিতে হয়, অর্থাৎ বিভিন্ন শাখার বিধি যদি এক 
হয়, তবে এ বিধিপ্রসঙ্গে মর্বশাখোক্ত যাবতীয় অঙ্গেরই একত্র সমাবেশ 
করিতে হয়। হয়ত অগ্রিহোত্র যাগ প্রসঙ্গে এক শাখায়. একটী ব্যাপার 
উল্লিখিত হয় নাই, কিন্তু শাখাস্তরে হইয়়াছে। যিনি যে শাখা 
অনুসারেই অগ্রিহোত্ করিবেন, তাহাকে এ ব্যপারটাও অনুষ্ঠান 
করিতে হইবে । সেই বিধির সমস্ত অঙ্গের একত্র সমাবেশের স্থায 
[ বিধিশেষবৎ ] বিভিন্ন বেদাস্তে বণিত বিদ্যা এক হইলে [ সমানে ] 
এ বিদ্যার প্রসঙ্গে উক্ত ঘাবতীয় অঙ্গের একত্র সমাবেশ করা উচিত। 

সুতরাং দেখা গেল ষে, বিভিন্ন বেদাত্তে বণিত হইলেও উপাসনা 
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বা বিদ্যা ভিন্ন ভিন্ন নয়। তবে সর্বত্রই যে এই নিয়ম, তাহা নয় । 
যেমন, বৃহদারণ্যক ও ছান্দোগ্য উপনিষদে একই নাম দিয়া 
প্প্রাণোপাসনার” বর্ণনা আছে । এ উপাসনার নাম এবং উদ্দেশ্য এক 
. হইলেও বৃহদারণ্যকোক্ত প্রাণোপাসনা হইতে ছান্দোগ্যোক্ত প্রাণোপাসনা 
পৃথক্‌ বলিয়া স্বীকার করা উচিত। যেহেতু বৃহদারণ্যকে যে প্রণালীতে 
প্রাণোপাসনা! করিবার বিধান আছে, ছান্দোগ্যে সেরূপ প্রণালীর 
বিধান নাই । স্বতরাং | 


অন্যথাত্বং শব্দাৎ ইতি চে ?--- 
শ্রুতি হইতেই [ শব্দাৎ ] প্রমাণিত হয় যে, এক বেদাস্তে বিহিত 
উপাসনা অপর বেদান্তে বিহিত উপাসনা হইতে পৃথক্‌ [ অন্তথাত্বম্‌ ], 
এরূপ যদি [ইতি চে] আমি বলি, তবে তুমি হয়ত বলিবে যে, 
“আপনি ওবূপ বলিতে পারেন 
ন, অবিশেষাৎ ॥ ৬ || 

না [ন |; কারণ এ উভয় বেদান্তে প্রাণোপাস্নার কোন বিশেষ 
নাই [ অবিশেষাৎ ]| উভ্তরত্রই একই উদ্দেশ্যে প্রাণোপালনার বিধান 
রহিয়াছে, এবং বহু অংশেই এঁক্য আছে। সামান্ত এক আধটু 
প্রণালীর অনৈক্যে উপাসনা ভিন্ন মনে কর! সঙ্গত নয়, একথা আপনিই 
প্রথমে প্রমাণ করিয়াছেন” 

কিন্ত তোমার ওরূপ বল! ঠিক 


ন বা প্রকরণভেদাৎ পরোবরীয়স্তাদিবৎ ॥ ৭ ॥ 


নয় [ন]; ওস্বলে উপাসনার ভেদই স্বীকার করিতে হইবে; 
যেহেতু, উভয় বেদাস্তে প্রকরণের ( subject-matter, topic ) ভেদ 
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রহিয়াছে [ প্রকরণভেদাৎ], অর্থাৎ বৃহদারপ্যকে যে ভাবে প্রাণোপাসনার 
বর্ণনা আরম্ভ কর! হইয়াছে, ছান্দোগো সে ভাবে হয় নাই। বৃহদারণ্যকে 
সমগ্র ‘উদগীথ’কে ( উদগীথ__এক একার বৈদিক গান ) প্রাণদৃষ্টিতে 
উপাসনা করিতে বলা হইয়াছে, কিন্ত ছান্দোগো এ উদগীথের একটীমাত্র 
অংশ (পদ বা কলি) ওঁকারেই প্রাণদৃষ্টির বিধান আছে। স্থতরাং 
এ উভয় বেদাস্তোক্ত উপাসনা এক নয়। এইরূপ নাম এক হইলেও 
যে, উপাসনার ভেদ হইতে পাবে, তাহার দৃষ্টাস্তঃ__ছান্দোগ্যোপনিষদের 
প্রথম অধ্যায়ে প্রথম হইতে সপ্তম খণ্ড পধ্যস্ত একবার উগ্দীথোপাসনার 
কথা আছে, আবার অষ্টম থণ্ডেও গল্পচ্ছলে উদগীথোপাসনা বণিত 
আছে। কিন্ত প্রথম সাত খণ্ডে উদগীথের অংশ ওুকারকে প্রাণদৃষ্টিতে 
উপাসনা করিতে বলা হইয়াছে, এবং অষ্টমখণ্ডে উগ্দীথকে ব্রক্ষদৃষ্টিতে 
উপাসনা করিতে বলা হইয়াছে; অধিকন্ত এই উদগীথকে “পরোবরীগান্ঃ 
(পর = জোষ্ঠ, বর = রেষ্ট, পরোবরীয়ান্‌ যাহা অপেক্ষা জো ও শ্রেষ্ঠ 
কিছু নাই ), 'অনস্ত+ প্রভৃতিশবেও অভিহিত করা হইয়াছে । এস্থলে 
পরোবরীয়ন্তাদি গুণবিশিষ্ট উদশীথ উপাসনা যেমন প্রথমোক্ত উপাসনা 
হইতে পৃথক (যদিও নাম এক) সেইরূপ পরোবরীয়স্তাদির ন্যায় 
[.পরোবরীয়ক্বাদিবৎ ] ছান্দোগ্যোক্ত প্রাণোপাসনাও বুহদারণাকোক্ত 
প্রাণোপাসনা হইতে পৃথক্‌ । 
শিষা। কিন্ত 
সংজ্ঞীতঃ চে ? 
হজ্ঞ। অথাৎ নামের এক থাকায় উপাসনাও এক, এরূপ যদি বলি 1-- 
গুরু তদুত্তম, অস্তি তদপি ॥ ৮ ॥ 


না, সেরূপ বঞ্িতে পার না; কারণ, নাম এক হইলেও বিদ্যার ভেদ 
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(হইতে পারে, তাহাত ইতঃপূর্বেই বলিলাম [ তছুক্রম]। যেস্থলে 
ভেদ স্বীকৃত, ( যেমন, পরোবরীয়ন্তাদিস্থলে ) সেম্থলেও নামের এব্য 
Hl তদপি ] আছে | অন্তি]। স্থতরাং নামের এক্য থাকিলেই যে 
সর্বত্র উপাসনারও একা হইবে, এমন কোন নিয়ম নাই। 
৷ শিষ্য। ছান্দোগ্যে ওঁকারকে উগ্দীথশবে বিশেষিত কর! হইয়াছে 
"ইহার সার্থকতা কি? 

গুরু। ইহার সার্থকতা এই যে, ওঁকার সর্ব্ববেদেই আছে, উহ! 
সর্ববেদসাধারণ। কিন্তু যখন প্রাণদৃষ্টিতে উপাসনা করিতে হইবে, 
তখন উদগীথশব্দে বিশেষিত গুঁকারেই প্রাণদৃষ্টি করিতে হইবে, 
ধর্বসাধারণ গুকারে নয়। প্রাণোপাসনার জন্য উগ্দীথ শব্দদ্বারা 
বিশেষিত গুকারই প্রশস্ত--শ্রুতি এইক্সপ বলিতে চান, কাজেই ও কার 
যখন 

বাণ্তেঃ চ সমঞ্জসম্‌ ॥ ৯ || 

সর্ব বেদেই ব্যাপ্ত হইয়া আছে [ব্যাপ্তেঃ ] তখন অভিলফিত প্রাণোপা- 
নার জন্য ও কারকে উদগীথ শব্দে বিশেষিত করিলেই সকলের সামঞ্জস্ত 
হয় [ সমঞ্জসম্‌ ]। 


শিষা । বাজসনেয়ী, ছান্দোগা ও কৌধীতকী এই তিন উপনিষদেই 
“প্রাণাবিদ্যার” বর্ণনা আছে। সর্বত্রই প্রাণকে অন্যান্ত ইন্দ্রিয় অপেক্ষা 
জ্যেষ্ঠ ও শ্রেষ্ঠ বল! হইয়াছে! কিন্তু ছান্দোগ্য ও বাজসনেয়ী উপনিষদে 
বাগাদি ইন্দ্রিয়ের যে সমস্ত গুণ, তাহাও প্রাণেরই গুণরূপে প্রদর্শন কর! 
হইয়াছে, কিন্তু কৌষীতকীতে এ কথাটা বলা হয় নাই। অর্থাৎ 
কৌধীতকীতে বাগাদি ইন্দ্রিয়ের গুণও প্রাণেরই গুণ--এরূপ কোন 
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কথা নাই। এক্ষণে জিজ্ঞাস্য এই যে, কৌধীতকীর এই প্রাণবিদ্যায়ও 
কি বাগাদির গুণ যোজনা করিতে হইবে? 


গুরু। সর্বব-অভেদাৎ অন্যত্র ইমে 1১ 


বাগাদির এই সমন্ত গুণ (যাহ! ছান্দোগো ও বাজননেয়ীতে উক্ত 
হইয়াছে ) [ইমে ] অ উপনিষদে অর্থাৎ কৌধীতকীতেও [ অগ্তত্র] 
যোজনা করিতে হইবে; কারণ সর্বত্রই অর্থাৎ উক্ত তিন উপনিষদেই 
বিদ্যার অভিন্থতা [ সর্বাভেদাৎ ) আছে। বিদ্যা যখন সর্বত্রই এক, 
তখন একস্থলে যে গুণের উল্লেখ নাই, তাহা অন্য স্থল হইতে আনিয়া 
পূরণ করিতে হইবে ( ৫য় সৃত্ দষ্টবা )। 


শিষ্য । আচ্ছা, আননব্দব্বরূপ, বিজ্ঞানঘন, সর্বব্যাপী, সর্ব্বাত্মক, সত্য- 
স্বরূপ ইতঙ্যাদিরূপে ব্রক্ষের যে সমস্ত গুণেব উল্লেখ আছে, তাহার সমস্ত 
ডলিই এক স্থানে কথিত হয় নাই । কোন উপনিষদে দুইটী, কোথাও 
তিনটা ইত্াদিরূপে (বভিন্ন উপনিষদে ‘মানন্দরূপত্বাদি’ গুণের উল্লেখ: 
কর হইয়াছে । এক্ষণে জিজ্ঞাহ্য এই যে, ব্রদ্ধোপাসনায় এ সমস্ত গণের: 
একত্র সমাবেশ করিয়া ধ্যান করিতে হইবে, না. যে উপনিষদ্দে যে কটা; 
গুণের উল্লেখ আছে, কেবল সে কয়টি গুণ অবলম্বনেই পৃথক্‌ পৃথক 
উপাসনা করিতে হইবে ? | 


সরু: । আনন্দাদয়ঃ প্রধানস্য !|১১॥ 


আনন্দরূপত্ব প্রভৃতি [আনন্দাদয়ঃ] ব্রন্ষের স্বক্প প্রতিপাদক যত. 
কিছু গুণ শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে, তৎসমস্তই ব্রক্ষের [ প্রধানম্ত ] ওপরূপে: 
একত্রিত করিয়া উপাসনা করিতে হইবে, কারণ একই ব্রন্ধ সর্ব- 
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বেদাস্তের প্রতিপাদ্য । এক বেদাস্তে সাক্ষাৎভাবে ছুটী একটি গুণের 
উল্লেখ না থাকিলেও তাৎপধ্যবশে বুঝিতে হইবে যে, এ গুণগুলি 
প্রতোকেই তরঙ্গের স্বরূপ প্রতিপাদন করে। স্থতরাং ব্রহ্মোপাসনায় 
সকল গুলিই সংগৃহীত হইবে । এই হইল ব্রঙ্গের স্বরূপ প্রতিপাদক 
গুণ সম্বদ্ধে। কিন্তু অধিকারিবিশেষের বুঝিবার বা উপাসনার স্ববিধার 
জন্য যে সমস্ত গুণের উল্লেখ আছে, তাহা সর্বত্র সংগৃহীত হুইবে না। 
যেমন, তৈত্তিরায়কে বলা হইয়াছে, “প্রিয় তাহার (ক্রদ্ষের) শিরঃ__মণ্ডক, 
মোদ দক্ষিণ পক্ষ, প্রমোদ বাম পক্ষ__১( তৈঃ ২.৫; *। এই সমস্ত 


প্রিয়শিরস্তাদি-অপ্রাপ্ডিঃ, উপচয়-অপচয়ো হি ভেদে ॥১২। 


প্রিয়শিরস্থাদি গুণ, যাহা ব্রহ্মদন্বন্ধে বলা হইয়াছে_ ব্রদ্দোপালনায় 
সর্বত্র তাহাদের প্রাপ্তি নাই, অর্থাৎ তাহাদের গ্রহণ করিতে 
হইবে না [ প্রিয়শিরস্বাদ/প্রাধিঃ ]; যেহেতু [হি], এ সমস্ত গুণ ব! 
ধর্ম স্থির নহে, উহাদের হ্রাস বৃদ্ধি { উপচয়াপচয়ৌ ] আছে, অর্থাৎ প্রিয়, 
মোদ, প্রমোদ ইত্যাদি ধর্শ আনন্দের কমবেশী তীব্রতার উপর 
নির্ভর কুরে বলিয়া স্থির নহে, বিকারী ; এবং এইরূপ অস্থির বা 
বৈকারী ধর্শ ছৈতেই ( ভেদেই ) সম্ভব হয়, অর্থাৎ যাহার এরূপ ধশ্ম 
আছে, সে নিজেও বিকারী। কিন্ত ব্রহ্মে কোনরূপ ভেদ বা বিকার 
নাই; স্বত্রাং প্রিয়াদি তাহার হুরূপ গত ধশ্ম হইতে পারে না। 
এবং এইজন্ত বহ্মোপাসনায় এ সমস্ত «শ্মৈর একত্র সম্লিবেশ হয় না, 


- * অভীষ্ট বন্তর দর্শনে যে আনন্দ, তাহার নাম 'প্রিয্ন, লাভে যে আনন্দ তাহার 
দাহ 'যোঘ' ভোগে যে আনন্দ তাহার নাম 'প্রমোদ--এই সব একই আনন্দের 
বিকৃতি, তারতমা, কমবেশী ভাব । 


৪৭০ বেদাস্ত-দর্শন [ ৩-৩-১৩,১৪ 
কেবল ষেস্থলে এ সব ধর্শ্মের উল্লেখ আছে, সেই স্থলেই তাহাদের 
উপযোগিতা, অন্যত্র নহে। 


ইতরে তু অর্থসামান্যাৎ ॥১৩॥ 
প্রিয়শিরস্বাদি ভিন্ন অন্যান্য আনন্দরূপত্বাদি ধর্ম [ইতরে ] কিন্ত [তু] 
ব্রদ্ধের সহিত সমানাত্মক বলিয়া [ অর্থসামান্তাৎ ], অর্থাৎ সে সমস্ত ধর্ম 
ত্রন্মের স্বরূপ প্রতিপাদক বলিয়া সমস্ত ব্রহ্মবিদ্যাতেই উপযোগী এবং 
ংগৃহীতও হয়। 


শিষ্য ॥ কঠ উপনিষদে বল! হইয়াছে, “ইন্দ্রিয় অপেক্ষ। অর্থ ( বিষয়) 
পর ( শ্রেষ্ঠ ), অর্থ অপেক্ষা মন পর :::” এইরূপে ক্রমে দেখান হইয়াছে, 
“পুরুষ অপেক্ষা পর কিছুই নাই, পুরুষই পরাকাষ্ঠা, চরম, গতি” (কঃ 
৩. ১০-১১)। এস্থলে জিজ্ঞাস্য এই যে, শ্রুতিতে কি অর্থাদির পরত্বও 
জ্ঞের বলিয়া উপদিষ্ট হইয়াছে, না কেবল পরমপুরুষই সর্ব্বশ্রেষ্টরূপে. 
জ্ঞাতব্য? অর্থাৎ শ্রুতি কি কেবল ব্রক্মকেই সর্বশ্রেষ্টরূণে জানিবার 
কৌশলন্বরূপ অর্থাদির পরত্ব প্রদর্শন করিয়াছেন, না ইন্দ্রিয়, অর্থ, মন, 
বুদ্ধি ইত্যাদি পর পর শ্রেষ্ঠ-_এ তথ্যও জানিতে বলেন ? * 

গুরু। না, শ্রুতি অর্থাদির পর পর প্রাধান্ত জানাইবার জন্তু ওরূপ 
উপদেশ করেন নাই, তবে এ ক্রমে 


আধ্যানায় প্রয়োজনাভাবাৎ ॥১৪|। 
পরম পুরুষের ধ্যান করিবার ভ্ন্য [ আধ্যানায়] অর্থাৎ উক্তক্রমে 
ভাবন। করিয়া সর্বপর পুরুষের জ্ঞান লাভ করিবার জন্যই শ্রুতি ওরূপ 


* প্রশ্নের অভিসন্ধি ₹_এইন্বলে অর্থাদিবিদ্যা ও পুরুষবিদ্যা এই দুইটা রিভিন্ত বিদ্ধ 
ৰণিত হুইয়াছে, না, একটী । 
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উপদেশ করিয়াছেন, অর্থাদির পরত্ব প্রতিপাদনের জন্য নয়, কারণ 
অর্থাদির পরত্ব জানিবার কোন প্রয়োজন নাই [প্রয়োজনাভাবাৎ ]। 
অর্থাদির পরত্ব জানিয়া কোন ফল নাই, পরন্ত পরমপুরুষকে জানিলেই 
মোক্ষরূপ ফল হয়, স্থতরাং শ্রুতির তাৎপধ্য পরপুরুষের জ্ঞান বিষয়ে, 
অর্থাদির পরত্ব বিষয়ে নহে। 

এ শ্রুতি যে পুরুষেরই জ্ঞানলাভের উদ্দেশ্যে, তাহা এ শ্রত্যুক্ত 


আত্মশব্দাৎ চ11১৫।। 


‘আত্মা’ এই শব হইতেও [ আত্মশব্াৎ ] জানা যায়। শ্রুতি এ 
পুরুষ সম্বন্ধে বলিতেছেন, “ইনি সমস্ত ভূতে গুঢ় জলা 
(সাধারণ জ্ঞানে ) প্রকাশিত হন না, কিন্তু হুক্ষদ্র্শীর শ্রেষ্ঠতম 
সুম্মবুদ্ধিতে দৃষ্ট বা প্রকাশিত হন” (কঃ ৩,১২)। এই শ্রত্যংশ 
হইতে বুঝা যাইতেছে যে, এ পুরুষ বা আত্মা অত্যন্ত ছুজ্ঞেয়, 
কেবল ধ্যানাদি দ্বার! বিশুদ্বীকৃত বুদ্ধির গম্য , তাহ! ছড়া আর 
সমস্তই অনাত্বা। এই আত্মার সাক্ষাৎকার করাই সর্ববপ্রধান কর্তব্য 
স্থতরাং অর্থাদির জ্ঞান উপদেশ কর! যে শ্রুতির অভিপ্রায় নয়, তাহা 
এ পুরুষকে আত্মারূপে প্রদর্শন করাতেও স্থিরীকত হয়। 


শিষ্য । এতরেয় উপনিষদে আছে, “সৃষ্টির পূর্বে এই সমস্ত 
(দৃশ্ত পদার্থ) একমাত্ৰ আত্সাই ছিল, অন্য কিছুই ক্রিয়াশীল 
ছিল না। তিনি ‘আমি লোক সকল সজ্জন করিব, এইরূপ ভাবনা 
করিয়া স্বর্গ, অস্তরীক্ষ, মত্ত্য, পাতাল--এইসব লোক সৃষ্টি করিলেন” 
{এঃ ১.১-২)। এস্থলে এই আত্মা কি পরমাত্মাই (ব্রহ্ম ), ন! সৃষ্টি- 
কর্তা ব্রহ্মা ? 


৪৭২ বেদাস্ত-দর্শন [ ৩৩-১৬ 
গুরু | এস্কলে আত্মা-শবে 
আত্মগৃহীতিঃ ইতরবৎ উত্তরা ॥১৬।। 


অন্যান্ত সৃষ্টি বাক্যের স্তায় [ ইতরবং ] পরমাত্বমাকেই গ্রহণ 
করিতে হইবে [ আত্মগৃহীতি: ]; যেহেতু শ্রুতির পরবর্তী বাক্য 
হইতে [ উত্তরা ] বুঝা যায় যে, এ আখ্মা-শব্দে পরমাত্মাকেই লক্ষ্য 
কর! হইয়াছে । “সেই এই আত্মা হইডে আকাশ উৎপন্ন হইল" 
(তৈ: ২.১,১)-_ ইত্যাদি স্হিবাকো যেমন পরমাত্মা আত্মা-শবের 
লক্ষ্য, সেইরূপ “তিনি এই সব লোক সৃষ্টি করিলেন" ইত্যাদি 
আলোচা স্ুষ্টবাক্যেও পরমাত্মারই বোধ হয়। 

শিষা । কিন্তু আলোচা স্থলে শ্রুতি যদি পরমাত্মাকেই পৃষ্টি কর্তা! 
বলিতেন, তবে আকাশাদি মহাভূতের স্থপ্টিরই উল্লেখ থাকিত, 
শস্বগাঁদি লোকনম্বষ্টির উল্লেখ থাকিত না । কারণ অন্তান্ক শ্রুতিতে 
দেখিতে পাই, পরমাত্মা হইতে প্রথমে আকাশাদি মহাভূতেরই 
সৃষ্টি হয়, এবং শ্রুতি ও স্বতি প্রমাণে জানা যায় যে, মহাভূতেরই 
বিশেষ বিশেষ সপ্নিবেশ দ্বারা ব্রহ্মা (প্রকজ্জাপতি ) স্বর্গাদি লোক 
শি করেন । সুতরাং 


অন্বয়াৎ ইতি চে 1 


পূর্বাপর বাক্যের সম্বদ্ধ হইতে [ অন্বস্াৎ ] বুঝা যাইতেছে যে, 
আলোচা স্থলে আত্মা-শব্বে পরমাত্মাকে না বুঝাইয়! ব্রহ্মাকেই 
বুঝাইতেছে_-এরূপ যদি [ ইতি চেৎ] বলি?_-* . 
"আলোচ্য ক্রুভিতে বাস্তবিক বহি প্রজাপতি ব্রহ্মার উল্লেখ হইহা থাকে ভবে 
ছইআন সৃষ্টিকর্তা হুইয়| পড়েন এবং ফলে বিদ্যারও ভেন হয়_এক বন্ধের বিঘা, 
অপর ব্রহ্মার বিদ্য।--ইছাই এই বিচারের অভিনন্ধি। এ 
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গুরু | না বংস! লোকস্থট্টির সহিত আলোচ্য শ্রুতির সম্বন্ধ 
থাকিলেও ব্রক্ধাকে গ্রহণ না করিয়। পরমাত্মার গ্রহণ 


স্যাৎ অবধারণাৎ ১৭|। 


হর পারে [স্তাৎ ]; কারণ, আলোচ্য শ্রুতিতেই “উৎপত্তির 
পূর্বে একমাত্র আত্মাই ছিলেন” ( বৃঃ ১.৪.১ ), এইরূপ “অবধারণ' 
আছে বলিয়া [ অবধারণাৎ ] এ আত্মা-শব্দে পরমাত্মা ছাড়া আর 
কাহাকেও গ্রহণ করা যায় না। শ্রুতি প্রথমেই বলিলেন, “আত্মা 
ছাড়া আর কিছুই ছিল না”--ইহাতেই বুঝা যায় যে, এ আত্মা 
পরমাত্মা ব্যতীত আর কেহই নয়। এরূপ “অবধারণণ । অন্ত সব 
নিষেধ করিয়া একমাত্র বস্তুর অস্তিত্ব ঘোষণা ) পরমাত্মার পক্ষেই 
হইতে পারে, যেহেতু তিনিই সর্বকারণ-কারণ। প্রজাপতি ক্র্ধা 
দৃশ্য হুষ্টির তুলনায় আদি পুরুষ হইলেও তিনি চরম নহেন, তিনিও 
আয়ং ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন । স্থৃতরাং তাহার সম্বন্ধে বলা যায় না যে, 
সৃষ্টির পূর্বের তিনি ছাড়া আর কোন কিছুই ছিল না। তবে আলোচ্য 
শ্রুতিতে যে লোবস্থপ্ির কথা দেখিতে পাই, তাহার তাৎপধ্য এই 

য, পরমাত্মা মহাভ্ভভ শুনি কর্রিফ্ন| শ্বর্গাদি লোকের সৃষ্টি 
৪৮) এইরূপ ব্যাখ্যা করিলেই শ্রুতির শর্ত সামঞ্জস্ত 
থাকে। 


EF. ০৯ 


* শিষ্য । ছান্দোগ্য ও বৃহদারণাক উপনিষদে শ্রাণ হিচ্চ্যান্র 
নে বলা হইয়াছে যে, ভোজনের পূর্বে ও পরে আচমন করিতে 
্ এবং এ আচমনীম্ব জলকে প্রাণের আচ্ছাদন বন্ত্রকূপে চিন্ত! 
কিরিতে হয়। এক্ষণে জিজ্ঞাস্ত এই যে, স্থলে কি শ্রুতি আচমন 


8৭8 বেদাস্ত-দর্শন [ ৩৩-১৮ 


করা এবং জলকে আচ্ছাদনব্পে চিন্তা করা__-এই উভয়েরই বিধি 
দিয়াছেন, না একটার? 

গুরু । না, ওস্থলে আচমনের বিধি নাঃ, আচমন শ্বতি ও 
সদাচার হইতেই প্রাপ্ত, অর্থাৎ আচমনের বিধি স্থৃতিশাস্ত্রেই দেওয়া 
হইয়াছে, এবং প্রত্যেক সঙ্জনই আচমন করিয়া থাকেন; স্বতরাং 
সে বিষয়ের উপদেশ করা শ্রুতির নিপ্রয়োজন। অপ্রাপ্ত বিষয়ে 
উপদেশ করাই শ্রুতির কার্য ৷ স্থতরাং আচমনীয় জলকে প্রাণের 
আচ্ছাদনরূপে চিত্ত করিতে হইবে, এইরূপ 


কার্য্যাখ্যানাৎ অ-পূর্ববম্‌ || ১৮।। 


কর্তব্যের উল্লেখ থাকায় [কাধ্যাখ্যানাৎ ] উহাই অযমুক্ত-পূর্বব 
[ অপূর্ববম্‌ ], অর্থাৎ এ কর্তব্যটা ইত:পূর্ববে আর কোথাও উপদিষ্ট 
হয় নাই। সেইজন্য নির্ধারিত হয়) শ্রুতি এইরূপ চিস্তারই বিধান 
করিয়াছেন, আচমনের নয়। তাৎ্পয্য এই যে, আচমন প্রাণবিদ্যার 
অঙ্গ নয়, জলকে আচ্ছাদন রূপে ভাবনা করাই বিদ্যার অঙ্গ । 

শিষ্য । বাজসনেয়ী শাখার ছুইস্থলে ( অগ্নিরহস্ত্ে ও বৃহদারণ্যকে ) 
ম্মহিওল্য লিলা বণিত হইয়াছে। তন্মধ্যে একস্থলে বল৷! 
হইয়াছে, “আত্মা মনোময়, প্রাণ-শরীর, দীপ্তিম্বূপ-_*। অন্থস্থলে 
এই সব গুণ ছাড়া আরও কয়েকটা বিশেষণের উল্লেখ আছে। এস্থলে 
সংশয় হইতেছে যে, এ উভয় স্থলে বিদ্যা এক, কি ভিম্ন। বিভিন্ন 
শাখায় যদি ওর্ূপ কম বেশী গুণের উল্লেখ থাকিত, তবে বিদ্যার এক্য 
স্বীকার করিতে বাধা ছিল না; কারণ এক এক শাখা এক এক 
লোকের জন্ নির্দিষ্ট, কিন্ত এক শাখাতেই যখন দুইবার বর্ণনা আছে, 


২-৩-১৯,২০ ] বেদাস্ত-দর্শন ৪৭৫ 


তখন পুনরুক্তি দোষ পরিহারের জন্য অবশ্যই বলিতে হয়, বিদ্যাও 
ভিন্ন এবং সেইজন্য একস্থলে কথিত গুণ অন্যস্থলে যোজনা করিবারও 
প্রয়োজন নাই। 

গুরু। না, ওস্থলে বিদ্যা ভিন্ন নয়, 


সমানে এবঞ্ অভেদাঁৎ |1১৯।| 

এক শাখাতেও [ সমানে ] এইরূপ [ এবঞ্চ ] বিদ্যার এঁক্য ও 
গুণের সংগ্রহ হইবে ; যেহেতু উভয়স্থলেই উপাস্তের অভিন্নতা রহিয়াছে 
[ অভেদাৎ ]1 অগ্নিরহস্তে যে শাত্ল্যবিদ্যা, বুহদারণ্যকেও প্রথমে 
মনোময়ত্বাদি গুণ দৃষ্টে সেই শাপ্ডিল্যবিদ্যারই প্রত্যভিজ্ঞা হয় (চেনা 
যায়); তারপর তাহাতে অন্যান্ত গুণের উল্লেখ দেখা যায়। স্থতরাং 
মনোময়ত্বাদি গুণের বিধি বৃহদারণ্যকে করা হয় নাই (এ বিধি পূর্বেই 
অগ্নি রহস্তে কর! হইয়াছে ), অগ্রিরহস্তোক্ত গুণের উল্লেখমাত্র করিয়া 
বৃহদারণ্যক উহাকে প্রথমে শাণ্ডিল্যবিদ্যান্ধপে চিনাইয়া দিলেন, পরে 
অন্যান্য গুণের বিধান কাঁরলেন। স্থতরাং পুনরুক্তি দোষ হয় না, 
এবং বিদ্যারও এক্য হয় । 

শিষ্য । বৃহদারণ্যকে সভ্য-ভ্রন্স্েন্র উপাসনার ব্যবস্থা 
আছে । এ প্রসঙ্গে শ্রুতি একবার আদিত্যমণ্ডলে সত্যব্রন্মের ধ্যান 
করিতে বলিয়াছেন, এবং সেই আদিত্যমগ্ডলের পুরুষের শাস্ত্রীয় গুহ 
নাম বলিয়াছেন 'অহঃ, । আর একবার দক্ষিণচক্ষৃতে সত্যব্রদ্ষের ধ্যান 
করিতে বলিয়৷ তাহার শাস্ত্রীয় গুহ নাম বলিয়াছেন ‘অহম্‌’। স্থতরাং 


সন্বন্ধাৎ এবম্‌ অন্যাত্রাপি ॥২০॥ 
এক উপাস্য সত্যব্রন্মের যখন উভয়ত্রই সম্বন্ধ আছে [ সম্বন্ধাৎ ] 


৪৭৬ বেদাস্ত-দর্শন [ ৩-৩-২১,২২ 


অর্থাৎ উপাস্য যখন উভয় স্থলেই এক সতারক্ষ, তখন শাওণ্ডিলাবিদ্ঠার 
গুণ সংগ্রহের স্তায় [ এবম্‌ ] ‘অহঃ ও অহ্ম্‌ এই দুইটী নামের বেলায়ও 
একটিকে অন্যত্র | অন্তত্রাপি ] সংযোজিত করা উচিত বলিয়া মনে হয়, 
অর্থাৎ আদিতা মণ্ডলস্থ পুরুষের নামও ‘অহঃ’ এবং 'অহম্, এই দুইটাই, 
এবং চক্ষৃস্থ পুরুষের নামও ‘অহম্‌' ও 'অহঃ'--এই ছুরটাই। 
গুরু । ন বা বিশেষাৎ ॥২১।। 

না, বিদা। এক হইলেও উভয় নাম উভয় স্থলে সংগৃহীত হইবে না 
[= বা]; কারণ, আদিত্য ও চক্ষুক্ূপ স্থানভেদে উপাস্যও পৃথক্‌ 
[ বিশেষাৎ || “যদিও বস্তুত: এক সত্যব্রক্ষই উভয়স্থলে উপাস্ত, 
তথাপি যে অধিষ্টানে তাহার উপাসন। কর! হয়, তাহার ॥ ভদে 
উপাস্তেরও ভেদ স্বীকার করিতে হয়। একটা আধার অবলম্বনে 
উপাসনা করিলে বস্তুত: উপাস্যের ভেদ না থাকিলেও স্থানক্কৃত একট! 
ভেদ মানিয়াই ওরূপ উপাসনা অবলম্বন করা হয়। সুতরাং, ওরূপ 
উপাসনায় আধার যেমন ভিন ভিন্ন, সেইরূপ নামও যথানিদ্দিষ্ট বলিয়াই 
গ্রহণ করা উচিত, পরস্পরের সহিত বিনিময় বা সংযোজন করা 
সঙ্গত নয় অথাৎ আদিতামগ্ডলন্ব সত্যব্রদ্ধের যখন উপাসনা কর! 
হবে, তখন তাহাকে ‘অহ!’ নামেই 'অভিহিত করিতে হইবে, ‘অহং’ 
নামে নয়; এইরূপ চক্ষৃস্থ সতাব্রহ্ষকেও কেবল অহং নামেই অভিহিত 
করিতে হইবে । [উপাসনাকালে একবার এ স্থানে, আবার ও 
স্বানে, একবার এ নাযে, আবার ও নামে ধ্যান করিলে চিত্তের 
বিক্ষেপই হয় ]। 

দর্শয়তি চ ॥২২।। 
আর, শ্রতিও এই কথাই প্রদর্শন করিয়াছেন শ্রুতি এ উপাসনা 


৩-৩-২৩] বেদান্ত-দর্শন ৪৭৭ 


প্রসঙ্গে আদিত্য-পুরুষ ও চাক্ষ্ষ-পুরুষের সারূপা (পরম্পরের ব্ূপ- 
সাদৃশ্য ) দেখাইতে প্রয়াস পাইয়াছেন। যদি এ স্থলে এ নামহয়ের 
উভয় স্থলে সংগ্রহ করিতে হইবে, শ্রুতির এইরূপ অভিপ্রায় হইত, তবে 
সে অভিপ্রায় «ম স্থত্রের রীতিতেই সিদ্ধ হইতে পারিত, তজ্জন্ত শ্রুতির 
আর পৃথক্‌ প্রয়াস স্বীকার করিবার প্রয়োজন হইত না। কিন্ত শ্রুতি 
যখন বিশেষ ভাবে এই স্থলেই সারপ্য দেখাইতে প্রয়াস করিয়াছেন, 
তথন বুঝিতে হইবে যে, ৫ম স্ুত্রের রীতি এ স্থলে প্রয়োজ্া নয়। 
স্থৃতরাং এ নামহয়ের একত্র সংগ্রহ হইবে না। 


শিষ্য । রাণায়ণীয় শাখার খিলকাণ্ডে (খিল-বিধিও নয়, 
নিষেধও নয়, এরূপ সাধারণ বাকা) কথিত আছে, “ব্রহ্ধে সর্বোৎকৃষ্ট 
বীর্য সমূহ সঞ্চিত ছিল, প্রথমে আদি পুরুষ ব্রহ্ম সমস্ত দালোকে ব্যাপ্ 
ছিলেন” ইত্যাদি । ব্রহ্মের এইরূপ ব্বীর্ত্্যম্ভান্স ও 
হ্যব্পোকব্যারি প্রভৃতি বিভূতি কোন উপাপনাবিশেষের 
প্রসঙ্গে বলা হয় নাই । স্থতরাং মুন হয়, ব্রহ্মের এই সাধারণ বিভূতি 
সমূহ সমস্ত উপাসনাতেই সঙ্কলিত করিতে হইবে। 

গুরু | না, এ সমস্ত বিভূতি যে স্থলে উক্ত হইয়াছে, কেবল সেই 
স্থলেই চিন্তনীয়, সর্বত্র ( অন্যান্য উপাসনায় ) নহে, অথাৎ 


সম্ভ.তি-ছু/ব্যাপ্তি-অপি চ অতঃ ॥২৩| 


* বাধ্যসস্ভার ও ছ্যালোকব্যাপ্থি প্রভৃতি ব্রহ্মবিভৃতিও [ সম্ভতি- 
ছাব্যাপ্ত্যপি চ] এই কারণেই [ অতঃ] অর্থাৎ পূর্ব স্ৃত্রোক্ত কারণেই, 
কেবল যে স্থলে উক্ত হইয়াছে, সেই স্থলেই নিবন্ধ থাকিবে, অন্ত 
উপাসনায় সংযোজিত হইবে না। হাদয়াদি ক্ষুপ্র স্থানে যে সমস্ত 


৮৭৮ বেদান্ত-দর্শন - [ ৩-৩-২৪ 


উপাসনার বিধি আছে, তাহাতে ছালোকর্যাপ্তি প্রভৃতি বিভূতির চিন্ত 
করা অসম্ভব। বীর্ধযসম্ভারও ছুালোকব্যাপকের সহযোগেই উক্ত 
হইয়াছে বলিয়! হৃদয়াদি স্থান অবলম্বনে যে সমস্ত উপাসনা, তাহাতে 
সংগৃহীত হইবে না। স্থতরাং উপাসনার স্থানের পাথক্য হেতু 
সম্ভ তি প্রভৃতি বিভৃতির সর্বত্র সংগ্রহ হইবে না। _অবশ্ত কোন কোন 
উপাসনায় স্থানের উল্লেখ নাই; না থাকিলেও এক জাতীয় গুণের সহিত 
অন্যঙ্জাতীয় গুণের পার্থক্য দ্বারাই উপাসনার পার্থকা স্বীকার করা হয়, 
না হইলে সমণ্ত উপাসনাতেই, সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই হউক, কি পরম্পরা- 
ক্রমেই হউক, একমাত্র ব্ৰহ্মই উপাস্য । সেইভাবে দেখিতে গেলে 
সম্ড উপামনাহ এক বলিতে হয়। কিন্ত বিভিন্ন সাধকের শক্তি-সামর্থা, 
রুচি, অবস্থা অনুসারে উপাসনা অবধ্য ভিন্ন ভিন্ন রূপ হইবে, সকলের 
পক্ষে একরূপ উপাসনা হইতে পারে না। আর, উপাসনার পার্থক্য 
গুণের পার্থকা দ্বারাই নির্ণীত হয়। [গুণ-_বিভিম্ম জাতীয় গুণ, 
আদিত্য মণ্ডলাদি স্থল ইত্যাদি ]। স্থৃতরাং সম্ভ তি প্রভৃতি বিভূতি 
সর্ববিধ উপাসনায় উপযোগী নহে। 

এইরূপ আবার ছান্দোগ্য ও তোঁত্তরীয় উপনিষদে পুব্রুন্ব্িচ্ছা! 
নামে এক বিগ্ার বর্ণনা আছে। উপাসক আপনাকে নির্দিষ্ট 
প্রণালীতে ব্র্ধরণে ভাবনা করিবেন ইহাই পুরুষবিদ্যা । এই 


পুরুষবিদ্যায়াম অপি চ ইতরেষাম অনান্নানাৎ ॥২৪॥ : 


পুরুষবিদ্যাতেও [ পুরুষবিদ্যায়ামপি চ] ছান্দোগ্যে যে সমস্ত গুণ 
বা ধন্মের উল্লেখ আছ, সেই সমস্ত ধর্মের [ ইতরেষাম্‌ ] তৈত্তিরীয়কে 
উল্লেখ না থাকায় [ অনাম্নানাৎ ] এ দুই স্থলের বর্ণিত বিদ্া এক নয়, 
এবং সেই জন্য গুণের সংযোজনাও হইবে না। এ উভয় বিদ্যার 
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ফলেরও পার্থক। আছে :__-তৈত্তিরীয়কে . পুরুষবিদ্যার ফল ব্রহ্মমহিমা- 
প্রাপ্তি, ছান্দোগ্যে শতবর্ষ আযু। এইরূপ গুণের ভেদ ও ফলের ভেদে 
বিদ্যা ভিন্ন বলিয়া নিণীত হয়। 


শিষ্য । অথর্ববেদীয় উপনিষদের প্রারম্ভে কয়েকটা মন্ত্র আছে। 
যেমন, "হে দেব! তুমি আমার শত্রুর সপ্ধশরীর বিদীর্ণ কর। তাহার 
হৃদয় বিদ্ধ করিয়া শিরা সকল ছিন্ন করিয়া মস্তক খণ্ড খণ্ড করিয়া 
ফেল--” ইত্যাদ। এই সব মন্ত্র কি উপাসনার অঙ্গ? 
গুরু! না, এসব মন্ত্রের উপাসনার সহিত কোন সম্বন্ধ নাই; 
বেধাদি-অর্থ-ভেদাঁও || ২৫ || 


যেহেতু হৃদয়বেধ প্রভৃতি মন্ত্রের অর্থ উপসনার অথ হইতে ভিন্র 
অর্থাৎ উপাসনার সহিত “হৃদয়ং প্রবিধ্য” ইত্যাদি মন্ত্রের কোন অর্থ 
সঙ্গতি হয় না। এ সমস্ত মন্ত্র আভিচারিক ক্রিয়ার উপযোগী, শক্রনাশ 
বা অমঙ্গল দূরীকরণ উহাদের উদ্দেশ্য । আর উপাসনার উদ্দেশ্য 
হইল ব্রহ্মসাক্ষাৎকার। স্থৃতরাং এ সব মন্্রারা উপাসনার কোন 
সাহায্য হয় না। তবে উপনিষদে এ সব মন্ত্র এইজন্য উক্ত হইয়াছে যে, 
এ সব কর্ম অরণোই অনুষ্ঠিত হয়, আর উপনিষদও বানপ্রস্থাবলম্বীর 
পাঠা। 


শিষ্য । শ্রুতির এক শাখায় আছে, “জ্ঞানী তখন ( মৃতু কালে ) 
পাপপুণ্য পরিত্যাগ করিয়া বিশুদ্ধ হন এবং পরমব্রদ্ষের সহিত এক 
হইয়া যান” (ছাঃ ৮.১৩.১)। এই স্থলে কেবল পুণা ও পাপের 
পরিত্যাগের উল্লেখ আছে। আবার অন্য শাখায় আছে, “পুত্রের! 
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তাহার ধনাদি গ্রহণ করে, বন্ধুরা তাহার পুণা এবং শক্রা তাহার 
পাপ গ্রহণ করে”। অন্বত্র আবার বলা হইয়াছে, “জ্ঞানী তখন 
জ্ঞান-প্রভাবে সকত, দুষ্কৃত উভয়ই পরিত্যাগ করেন । তাহার প্রিয় 
জ্ঞাতিরা স্ুক্বত এবং বিদ্েষ্টারা দুক্কৃত গ্রহণ করে” (কৌ: ১.৪ )) 
এইরূপ কোন কোন শ্ররতিতে কেবল পাপপুণ্যের স্পন্তরিভ্াত 

উল্লেখ আছে, কোন ক্রুতিতে আবার পাপপুণ্যের শত্র ও রে 
গ্রান্তত্পিরও উল্লেখ আছে । এক্ষণে জিজ্ঞাস্য এই যে যে স্থলে কেবল 
ত্যাগের কথাই আছে, সেস্ছলেও কি গ্রহণের” সংযোজন করিতে 


হানে তু উপায়নশব্দশেষত্বাৎ দু 

কুশা চ্ছন্দঃ-স্তুতি-উপগানবৎ, তদুক্তম্‌ ॥২৬৷৷ 

যেস্থলে কেবল ত্যাগের কথা আছে [ হানে, হানি = তাাগ ] 
সেস্থলেএ গ্রহণের যোজনা করিতে হইবে; যেহেতু গ্রহণ কথ টী 
ভাগের উপর একান্ত নিভর করে [উপায়নশব্দশেষত্বাৎ, উপায়ন'= গ্রহণ] 
অথাৎ তাগ না হইলে গ্রহণ হইতে পারে না, এবং ত্যাগ ও হস 
পরম্পর সাপেক্ষ । ত্যাগের কথা হইলে স্বভাবতঃই গ্রহণের কথা 
মনে জাগে । স্থত্রাং যেস্ুলে গ্রহণের উল্লেখ নাই, কেবল ত্যাগে 
উল্লেখ আছে, সেস্থলেও অন্ত শ্রতাক্ত গ্রহণ কথার যোগ.. কৃরি 
শ্রতিবাক্যের পূরণ করিতে হইবে । কুশা। ছন্দঃ, স্তুতে ও উপগান্টে 
যত [ কুশাচ্ছন্দংস্তভ্যুপগানবৎ ] একথা পূর্ব মীমাংসাতেও উ' 
হইয়াছে তছুক্তম্‌ ]। কৌধীতকীতে 'কুশা" নামক কাষ্ঠখও বিশেষে 
সংগ্রহের কথা আছে, কিন্তু “কুশা* কোন্‌ কাষ্টনির্শ্বিত হইবে, ভাহ 
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বিশেষ উল্লেখ নাই। কিন্ত অন্য শ্রতিতে বলা হইয়াছে, ডুমুর গাছের 
কাঠ দ্বার, কুশা নির্িত হয়। এই স্থলে পূর্বোক্ত সাধারণ উক্তি 
রবী বিশেষ উক্তিদ্বারা পূরণ কর! হয়। এক শ্রুতিতে ছন্দোবন্ধ 
র্খনা করিবার বিধান আছে, কিন্তু কোন্‌ ছন্দ তাহা! বিশেষ করিয়া 
[লা হয় নাই। সেম্থলেও অশ্য শ্রত্যুক্ত ‘দৈব’ নামক ছন্দ অবলম্বন 
কর। হয়। এক শ্রুতিতে “ষোড়শী” নামক যজ্ঞপাত্রের স্বতি করিবার 
ব্যবস্থা আছে, কিন্তু কোন্‌ সময় করিতে হইবে, তাহার কোন উল্লেখ 
নাই। অন্য শ্রুতিতে বলা হইয়াছে, 'সুর্য্যোদয়ে যোড়শীর ্ততি 
করিবে'। এস্থলেও পূর্বোক্ত শ্রুতি পরবর্তী শ্রতিত্বারা পূরণ করা 
্র। আবার এক শ্রুতিতে যজ্ঞে গান করিবার ব্যবস্থা আছে, কিন্ত 
রন পুরোহিতের মধ্যে কে কে গান করিবে, তাহা বিশেষ করিয়া 
নাহ নাই। অন্য এক শ্রতিতে বলা হইয়াছে, 'অধ্যূণ গান 
ীরিঘেন লা" । ইহাতে স্থির হয়, অধ্বযুণ ছাড়া আর তিন জন গান 
রিবে । এইরূপ এক শ্রুতিতে যে টুকু অপূরণ থাকে, অন্য শ্রুতি 
রি ‘সেই টুকু পূরণ করিবার নিয়ম আচার্য্য জৈমিনি তাহার 
ুরধমীমাংসায় স্থাপন করিয়াছেন। সেইরূপ যেস্থলে কেবল ত্যাগের 


পিবিষ্য। শ্রুতির এক শাখায় বল! হইয়াছে যে, জ্ঞানী দেহত্যাগ 
রযাংদেবধান পথে অগ্রসর হইতে থাকেন, ক্রমে “বিরজা” নামক 
hi ক্রম করিয়া পুণাপাপ ত্যাগ করেন ( কৌঃ ১.৪) । এন্থলে 
2 টুক: এই যে, জ্ঞানীর পুণ্যপাপ ত্যাগ দেহত্যাগসময়েই হয়, ন! পরে 
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গুরু। সাম্পরায়ে তর্তব্যাভাবাৎ তথা হি অন্যে ॥২৭|| : 


দেহত্যাগকালেই [ সাম্পরায়ে ] হয়; কারণ দেহত্যাগ হইয়া গেলে 
পাপপুণ্য দ্বারা লাভ করিবার কিছুই থাকে. ন! [ তর্তব্যাভাবাৎ ] 
অন্তশ্রুতিও [ অন্তে] সেইরূপই [ তথাহি ] বলেন । সাধক যখন 
জ্ঞানলাভ করেন, তখন সেই জ্ঞান প্রভাবে তাহার যাবতীয় সঞ্চিত ও 
ভবিষ্যৎ কৰ্ম্ম ( পুণ্যপাপ ) বিনষ্ট হইয়! যায়। কেবল প্রারবূকর্মের 
বশে দেহ কিছুকাল বিধৃত থাকে । দেহত্যাগের সঙ্গে সঙ্গেই তাহার 
প্রারন্ধকম্মও বিনষ্ট হইয়া যাঁয়। জ্ঞানের ফল ব্রহ্মগ্রাপ্তি। দেহত্যাগক্ষণ 
হইতে ব্রহ্ষপ্রাপ্তিক্ষণ পৰ্য্যন্ত ( অথবা বিরজা নদী গমন পর্য্যস্ত ) দেবযান 
পথ অতিক্রম করিতে যেটুকু সময়, সেই সময়ের জন্য পুণ্য বা পাপ 
থাকিবার কোন প্রয়োজনই নাই। পুণ্য বা পাপের ফলভোগ তখন 
নিশ্চয়ই হয় না; কারণ দেহাদিতে আত্মাভিমানী পুরুষেরই ভোগ 
হইতে পারে » কিন্ত দেবযান পথের যাত্রীর তাদৃশ অভিমান না থাকায় 
তাহার আর কি ভোগ হইবে? ম্থতরাং দেহত্যাগের পরে পুণ্য পাপের 
অস্তিত্বের কোনই প্রয়োজন দেখা যায় না। বিশেষ সধ্যোলোকে 
অন্ধকারের মত, জ্ঞানীলোকে সমুদায় পুণ্যপাপেরই বিলয় হইয়৷ যায়। 
স্থতরাং দেহত্যাগের সময় জ্ঞানীর কোন পুণ্যপাপই থাকে না-ইহাই 
যুক্তিসিদ্ধ। তবে স্থলবিশেষে যে বিরজা নদী অতিক্রমের পর পুণ্য 
পাপ ত্যাগের কথা বল! হইয়াছে, তাহার অর্থ এই যে, ‘যেহেতু জ্ঞানী 
বিরজা নদী অতিক্রম করিতে সমর্থ হন, সেইহেতৃ বুঝিতে হইবে যে, 
তিনি সমস্ত পুণ্যপাপও পরিত্যাগ করিয়াছেন” ; অভিপ্রায় এই ফেস 
বিরন্জা (যে নদীতে কোনরূপ রজঃ অর্থাৎ মলিনতা নাই) নদী 
উত্তরণ দ্বারা ইহাই প্রমাণিত হয় যে, জ্ঞানীর পাপ পুণ্য দেহত্যাগ- 
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কালেই ক্ষয় হইয়া গিয়াছে । অন্য শ্রতিও বলেন যে, দেহ ত্যাগের 
সঙ্গে সঙ্গেই জ্ঞানীর পাপ পুণ্যেরও ত্যাগ হইয়া যাঁয়। 

আবার বিবেচনা! করিয়া দেখ, পাপ পুণ্যের ক্ষয় হয় কিসে? 
যমনিয়মা্দি অনুষ্ঠান পূর্বক জ্ঞানলাভ করিলেই পাপপুণ্যের ক্ষয় হয়। 
অর্থাৎ পুণ্যপাপ ক্ষয়রূপ কাধ্যের [৪৫৪০৮] কারণ [ cause ] 
হইল যমনিয়মসহকৃত জ্ঞান। কারণ থাকিলে কাৰ্য্য হইবেই। 
কারণ আছে, অথচ কাধ্য হইতে বিলম্ব হয়, এরূপ কদাচ হয় না। 
এক্ষণে দেখ, যে সাধক যমনিয়মাদি অনুষ্ঠান পূর্বক জ্ঞান অঞ্জন 
করিয়াছেন, তাহার পাপপুণ্য ক্ষয় তনুহর্তেই হয়। অবশ্য 
প্রার্বশে কিছুকাল দেহ থাকিতে পারে, কিন্তু সঞ্চিত ও 
ভবিষ্যৎ পুণ্য পাপ সেই মুহূর্তেই বিনষ্ট হইয়া যায়, ইহা সর্ববাদি- 
সম্মত ও যুক্তিযুক্ত । আর দেহ ত্যাগের সঙ্গে সঙ্গে প্রারন্ধও ক্ষয়প্রার্চ 
হয়। সুতরাং দেহ ত্যাগের পরে অদ্ধপথে পাপপুণ্যের ক্ষয় হয় বলিলে 
কারণ সত্বেও কার্য্য হয় না, এইরূপ অযৌক্তিক মত মানিতে হয়, 
এবং উক্ত উভয় প্রকারের শ্রতিরও পরস্পর বিরোধ ঘটে । বিশেষ, 
'যমনিয়মানুষ্ঠান পূর্বক জ্ঞানার্জ্জন দেহ থাকিতেই সম্ভব । সাধক তখনই 
ইচ্ছান্ুরূপ সাধন করিতে পারেন, দেহত্যাগের পরে নয়। সুতরাং 
সাধক দেহত্যাগের পূর্বেই 


ছন্দতঃ উভয়-অবিরোধাৎ || ২৮ ॥ 
ইচ্ছান্থরূপ [ছন্দতঃ] সাধন করিয়া পাপপুণ্য ক্ষয় করেন, 
এইরূপ বলিলেই কার্ধযকারণের এবং উভয় প্রকার শ্রুতিরও সঙ্গতি 
হয় [ উভয়াবিরোধাৎ ]। 
7 শিষ্য। কোন কোন শ্রুতিতে বল! হইয়াছে, “মৃত্যুর পর জ্ঞানীর 
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সর্ববিধ পাপপুণ্য বিনাশপ্রাপ্ত হয় এবং তিনি দেবযান পথে গমন 
করেন।* কিন্তু কোন কোন শ্রতিতে কেবল পাপপুণ্য বিনাশের 
কথাই আছে, দেবযান পথে গমনের কোন উল্লেখ নাই । এক্ষণে 
জিগুঞান্ এই যে, এ দেবযান পথে গমন কি নির্বিশেষে সকল জ্ঞানীরই 
হয় ন| কাহারও কাহারও হয়? অথাং যে ব্যক্তি যে শ্রুতির অনুসরণ 
করে, মে কি তদলসারে, হয় দেবযান পথে, লা হয় অন্য পথে, 
গমন করে? 


এর নাও সকতণেহ দেবদান গপে যায় না, 


গতেঃ অরথবন্ধদ্‌ উভয়খা, অন্যথা হি বিরোধঃ ॥ ২৯ ॥ 


উভয় রকমেই [ উভয়থা ] গতি বা ব্যবস্থা হয়, অর্থাৎ কোন কোন 
জ্ঞানী দেবধান পথে গমন করেন, কেহ বা করেন না। এইরূপ ব্যবস্থা 
স্বাকার করিলেই 'দবযান পথে গতির [ গতেঃ ] সার্থকতা [অর্থবত্বম্‌ | 
রক্ষা হয়। না হইলে [ অন্তথ। ] একটা বিরোধ [বিরোধঃ ] উপস্থিত 
হয়। এক এরতি বলেন, "জ্ঞানী সমন্ত পাপপুণা বিধৃত করিয়া (ঝাড়িয়া 
ফেলিয়া ) নিরফন ও পরমব্রঙ্গ হন” ( মুঃ ৩.১,৩)। যিনি নিরঞ্জন 
( সর্ববিধ মালিন্তশুহ্থা, পরম শুদ্ধ, নিরুপাধিক ) ও ব্রক্মন্বরূপ, তাহার 
ভাবার গমন কি? তাহার গন্তব্য ত্রন্ধ, তাহ! ত তিনি জ্ঞানলাভের 
সঙ্গে সঙ্গেই প্রাপ্ত হইয়াছেন। তাহার আর গমন করিবার প্রয়োজন 
কি, সম্ভাবনাই বা কোথায় ? তিনি যে তখন সর্বব্যাপী হইয়া গিয়াছেন। 
স্থতরাং সকলেই অবিশেষে দেবযান পথে গমন করে, একথা বলিগে 
উক্ত শ্রুতির সহিত বিরোধ ঘটে । 7 

আর, কেহ দেবযান পথে গমন করেন, কেহ করেন না, ইহা : 


৩-৩-৩০ ] চবেদাস্ত-দর্শন ৪৮৫ 


উপপন্নঃ তৎ-লক্ষণার্থ-উপলন্বেঃ লোকবৎ ॥৩০।॥ 


যুক্তিযুক্ত বটে [ উপপন্নঃ]; যেহেতু, যে সমস্ত কারণে দেবযান 
পথে গতি হইতে পারে, সেই সমস্ত গতির কারণ [ তলক্ষণার্থ-] সগুণ- 
বিদ্যা সম্পর্কেই উল্লিখিত দেখ! যায় [উপলব্ধেঃ ]। যে সব স্থলে সগুণ 
ব্রদ্ধের উপাসনা বর্ণিত আছে, সেই সব স্থলে এ উপাসনার যে ফলের 
নির্দেশ কর! হইয়াছে, তাহা এক স্থান হইতে অন্য স্থানে গমন করিয়াই 
পাওয়া যায়। যেমন, “পধ্যক্ক-বিদ্যায়” ( পধ্যন্ক -পালঙ্গ ) উপাসক 
পর্যযস্কে আরোহণ করেন, পধ্যঙ্কস্থ ব্রদ্মের সহিত কথোপকথন করেন, 
বিশিষ্ট গন্ধাদি প্রাপ্ত হন_-ইত্যা্দি বহুবিধ ফল শ্রুত হয়। এই সব 
স্থানান্তরে গমন করিয়াই লাভ করা যায়। সুতরাং ধাহারা সগুণ 
ব্রদ্ধের উপাসনা করেন, তাহাদেরই দেবযান পথে গতি হয়, এবং 
তাহাদের সন্বদ্ধেই গতি-শ্রুতি সার্থক । আর নিগুঁণোপাসক যখন 
জানেন যে, আত্মাতিরিক্ত বস্তু নাই, তখন ত তিনি পূর্ণকাম হইয়া যান, 
এই শরীর থাকিতেই তাহার সমস্ত পাপপুণ্য ক্ষয় হইয়া যায়, তিনি 
কেবল প্রারন্ধ কম্ম ক্ষয়ের জন্য দেহধারণ করেন। ভোগ দ্বারা সেই 
প্রার্ধ শেষ হইয়া গেলে তিনি রুতরুতার্থ হন, তাহার পাইবার আর 
কিছুই থাকে ন!; স্থতরাং তাহার পক্ষে গতি শ্রুতির কোন সার্থক তাই 
নাই। এইরূপ বিভাগ, অর্থাৎ কেহ দেবযানে গমন করেন, কেহ 
করেন না, এরূপ বিভাগ লৌকিক ঘটনার মত [ লোকবৎ ]1 যেমন, 
দেশাস্তর পাইতে হইলে গমন করিতে হয়, কিন্ক রোগমুক্তি পাইতে 
হইলে গমনের কোন প্রয়োজন হয় না, সেইরূপ যিনি সগ্ুণোপাসনা 
দ্বারা কিছু পাইতে চান, তিনি দেববানে গমন করেন, আর যিনি কেবল 
ভবরোগ মুক্তি কামনা করেন, তিনি এই দেহ সত্বেই তাহা লাভ করেন, 
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তাহাকে আর কোথাও যাইতে হয় না। [ চতুর্থ অধ্যায়ে এবিষয়ে 
বিত্ৃত আলোচন! করা যাইবে ]। 
শিষ্য । কিন্তু কোন কোন সগুণ [বদ্যাতে দেবধান পথে গমনের 
উল্লেখ নাই | নেই সব বিদ্যা অবলম্বন করিলেও কি ওরূপ গতি হয়? 
গুরু | যে-সব বিদ্যাতে গতির উল্লেখ আছে, কেবল সেই সেই 
বিদযাতেই গতি নিয়মিত, অন্য বিদ্যাতে সেইরূপ গতি হয় না--এরূপ 
কোন নিয়ম নাই) 


অনিয়মঃ সর্ববাসীঘ্‌ অবিরোধঃ শব্দানুমানাভ্যাঁয || ৩১ ॥ 

সমস্ত সগুণ বিদ্যারই [ সর্ধানাম্‌] ফল দ্েবযান পথে গতি, অর্থাং 
যেকোন সগুণ বিদ্যা অবলম্বন করিলেই দেবযান পথে গতি হয়; যে 
বিদা! প্রসঙ্গে তাদৃশ ফল উল্লিখিত হইয়াছে, কেবল সেই বিদ্যা 
অবলম্বন করিলেই দেবযানে গতি হয়, অন্য বিদ্যা অবলম্বন করিলে 
হয় না, এরূপ কোন নিয়ম নাই অনিয়ম: ]। এইরূপ ব্যবস্থা স্বীকার 
করিলেই কোনরূপ বিরোধ হয় না [ অবিরোধ: ] এবং এই ব্যবস্থাই 
শ্রুতি ( শব্দ ) ও স্বৃতির ( অনুমান ) অনুমোদিত [ শব্দান্নমানাভ্যাম্‌ ]। 
শ্রুতি এক স্থলে “পঞ্চাগ্রিবিদ্যার” অমুশীলনপরায়ণ সাধকের দেবযান 
পথে গতির উল্লেখ করিয়| সঙ্গে সঙ্গেই বলিয়াছেন যে, অন্য বিদ্যার 
অনুশীলন করিলেও দেবযানে গতি হয়। স্থৃতিও তাহাই বলেন। 
সুতরাং শ্রুতি ও স্বতির তাৎ্পধো বুঝা যায় যে, যে কোন ব্যক্তি ষে 
কোন সগুণ বিদ্যার অন্থশীলন করেন, তিনিই দেবযান পথে গমন 
করেন। 


শিবা । আচ্ছা, যিনি আত্মজ্ঞান লাভ করিয়াছেন, তিনি বর্তমান 


৩-৩-৩১ ] বেদান্ত-দর্শন ৪৮৭ 


দেহপাতের পর পুনরায় দেহ ধারণ করেন কি? যদিও বুঝি যে, 
আত্মজ্ঞান লাভ করিলে আর কিছু কাম্য থাকে না, স্থতরাং দেহধারণ 
করিবারও কোন আবশ্যক হয় না, তথাপি ইতিহাস ও পুরাণে দেখা 
যায় যে, অনেক জ্ঞানী খষি পুনরায় দেহ ধারণ করিয়াছিলেন। যেমন, 
অপাস্তরতম! নামক জনৈক ব্রদ্গজ্ খষি বিষ্ণুর আদেশে দ্বাপর ও কলির 
সন্ধি সময়ে কৃষ্ণদৈপায়ন (ব্যাস) নাম ধারণ করিয়া জন্মগ্রহণ 
করিয়াছিলেন; ব্রহ্মার মানসপুন্র খধি বশিষ্ঠ নিমি রাজার শাপে দেহ 
ত্যাগ করিয়া ব্রঙ্গীর আদেশে পুনরায় জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন; ভূগ্ড 
প্রভৃতি কতিপয় খধি বরুণের যজ্ঞে পুনর্জন্ম গ্রহণ করিয়াছিলেন , এইরূপ 
সনৎকুমার, দক্ষ, নারদ প্রভৃতি অনেকানেক মুনি খষি পুনর্দেহ ধারণ 
করিয়াছিলেন বলিয়া! শুনা যায়। ইহারা সকলেই ব্র্মজ্ঞ বলিয়া বিদিত | 
বদি ব্রঙ্মজ্ঞেরও পুনর্জন্ম হয়, তবে ব্রদ্ষবিদ্যার আর বিশেষত্ব কি? 

গুরু । না বৎস! ব্রক্গমজ্বের আর পুনর্জন্ম হয়না। তবে যে 
অপান্তরতমা প্রভৃতি খষির পুনজন্মের কথ শুন! যায়, তাহ! বাস্তবিক 
সাধারণ জীবের জন্মের স্তায় নহে। এ সমস্ত খধিরা এক একটা 
উদ্দেশ্য বা অধিকার ( [155100, যেমন বেদ প্রচার) লইয়! জন্ম গ্রহণ 
করেন। ব্ৰহ্মজ্ঞান উৎপন্ন হইলেও এ ‘অধিকার’ শেষ না হওয়া পর্য্যন্ত 
তাহার! জীবনুক্তাবস্থায় বর্তমান থাকেন, অথবা কেবলমাত্র এ “অধিকার, 
ব। কর্তব্য সম্পাদনের জন্যই এক ব! একাধিক জন্মগ্রহণ করেন। 
তাহাদের এ ‘অধিকার’ প্রারন্ধ কর্শ্মের ন্তায় । ঘেমন, কোন সাধক 
্হ্মজ্ঞান লাভ করিয়াও প্রারন্ধ শেষ না হইলে জীবনুক্ত অবস্থায় দেহ 
ত্যাগ কাল পর্য্যন্ত সশরীরে অবস্থান করেন, সেইরূপ অপান্তরতম! 
প্রভৃতি ব্রন্মজ্ঞ খষিরাও নিজ নি প্রারন্ধতুলা ‘অধিকার’ শেষ 
করিবার জন্য আবশ্যকমত জন্মগ্রহণ করেন। এরূপ জন্মগ্রহণ 
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তাহাদের কোন বন্ধন হইতে পারে না, কিংবা ইহাতে বত্র্মন্তানেরও 
নিক্ষণতা হয় না। সেইজন্ুই সকার বলেন 


যাবদধিকারম্‌ অবস্থিতিঃ আধিকারিকাণাম | ৩২ || 
বেদপ্রচারাদি বিশেষ বিশেষ অধিকারে (1001551017 ) নিযুক্ত ঝধিদের 
| আদিকারিকাণাম্‌ !, যতকাল গধ্যন্ঘ সেই অধিকার শেষ না হয়, 
ততদিন পাত [যাবদধিকারম্‌ ] এক বা একাধিক দেহে অবস্থান 
; অবাহতিঃ 2 হয়| তাহারা তবজ্ঞান লাভ করিয়া কেবলমাত্র, 
আপন আপন “অধিকার সমাপ্তির জন্যই দেহ ধারণ করেন? “অধিকার, 
সমাপ হইলে ‘কৈবলা’ প্রাপ্ত হন। 


শিয়া । “আনন্দাদয়ঃ প্রধানম্” ( ১১ সঃ) এই স্থত্রে বলিয়াছেন 
যে, আনন্দরূপত্ব প্রভৃতি যে সমণ্ড গুণের উল্লেখ দ্বার! ব্রহ্ষের শ্বন্ধপ' 
নিদ্ধীরণ করা হইয়াছে, সেই গুণগুলি সমস্তই একত্র সন্নিবেশিত করিয়! 
তরঙ্গের উপাসনা করিতে হয়। কিন্তু অনেক শ্রুতিতে আবার ক্রহ্মসন্বদ্ধে- 
গুণের নিষেধ করাও হইয়াছে । যেমন, বুহদারণ্কে আছে, “হে 
গাগে। শ্রইজ্জের। বলেন, এই অক্ষত্র ( যিনি ক্ষরিত, বিকৃত হন না» 
সন্দকালে একইকূপে অবস্থান করেন, সেই নির্ধিকার ব্রহ্ম ) স্থুল নহেন, 
পন্ম নহেন। তুন্থ নহেন, দীঘ নহেন” ( বৃঃ ৩.৮.৮)। আবার মুওকোপ- 
নিযষং বলেন, “তাহাই পরাবিদা।, যাহ! দ্বারা সেই অস্ত্র জ্ঞাত 
হয়। সেই অক্ষরকে দেখ যায় না, ধর! যায় না, তাহার কোন গোত্র, 
নাই, বণ নাই” ( মূঃ ১.১৫) । এই সমস্ত জআক্কুত্শ্ৰিচ্ছ্যাতে কোন 
স্থলে কয়েকটা বিশেষ গুণের নিষেধ কর! হইয়াছে, কোনস্থলে আবার 
অপর কয়েকটা বিশেষে গুণের নিষেধ করা হইয়াছে । এক্ষণে জিজ্ঞান্ত 
এই যে, যে শ্ুতিতে হুইটী একটী গুণের নিষেধ আছে, সেই শ্রত্যুক্ত 
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অক্ষরবিদ্যাতে কি: অন্য শ্রত্যুক্ত অক্ষর বিদ্যা হইতে সেস্থলে উক্ত 
অপরাপর যে সমস্ত গুণের নিষেধ করা হইয়াছে, তাহাও- সংগ্রহ কর! 
হইবে, ন। যে স্থলে যে কয়টা গুণের নিষেধ আছে, কেবল সেই কয়টা 
নিষেধ অবলম্বনেই এক একটা শ্ররতিতে এক একটী অক্ষরবিদ্যা হইবে? 


গুরু। অক্ষরধিয়াং তু অবরোধঃ সামান্য-তগ্াবাভ্যা মৃ 
ওপসদবৎ) তদুক্তম্‌ | ৩৩ || 

সমস্ত অক্ষরবিদ্যারই [ অক্ষরধিয়াম্‌ ] একস্থলে সংগ্রহ [ অবরোধঃ) 
করিতে হইবে, অর্থাৎ অক্ষরবিদ্য। প্রসঙ্গে সমুদায় শ্রুতিতে যেথে 
নিষেধ আছে, সেই সমস্ত নিষেধই একত্র সংগৃহীত করিয়া] একটা পূর্ণাঙ্গ 
অক্ষরবিদ্যা হইবে। যেহেতু, প্রত্যেক শ্রুতিতেই ব্রহ্মপ্রতিপাদন 
করিবার প্রণালী (নিষেধমুখে ব্রক্ষনিদ্ধীরণ ) সমান এবং ব্রদ্মভাবও 
( অক্ষর ব্রহ্ম ) সর্বত্রই এক [ সাঘান্য-তদ্ভাবাভ্যাম্‌]| অর্থাৎ যেহেতু 
ব্রহ্ম ও ব্ৰহ্ম গ্রতিপাদন প্রণালী সর্ব্বত্রই এক ও একরূপ, সেইহেতু 
একস্থলের নিষেধ অন্স্থলেও নীত হইবে । এইরূপ নীত হইবার দৃষ্টান্ত 
“উপসদ* [ ওপসদবৎ ]| '‘উপনদ’ নামে একটি আন্মযঙ্গিক যাগ 
আছে। তাহাতে পুরোডাশ (একপ্রকার পিঠা) উৎসর্গ করিবার 
যে মন্ত্র, তাহা সামবেদেই আছে। কিন্তু যুর্বেদের পুরোহিত অধব্যুন্য 
এ সামবেদীয় মন্ত্র পাঠ করিয়াই পুরোভাশ উৎসর্গ করেন। এস্থলে 
যেমন একবেদের মন্ত্র অন্য বেদে গৃহীত হয়, সেইরূপ অক্ষরবিদ্যা 
বিষয়ক নিষেধবাক্যও বিভিন্ন শ্রুতিতে গৃহীত হইবে । এইরূপ একস্থান 
হুইভে অন্তস্থানে লইয়া যাইবার রীতি জৈখিনি পূর্ববমী মাংসায়, 
প্রতিপাদন করিয়াছেন [ তদুক্তম 11 
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শিষ্য । মুগুকোপনিষদের একটা মন্ত্র এই--“একই বৃক্ষে (শরীরে) 
দুইটী পক্ষী ( জীবাত্ম৷ ও পরমাক্মা) পরম্পর সথ্যভাবে একসঙ্গে বাস 
করে। তাহাদের একটা (জীব) স্বাদু ফল ( কম্মফল ) ভক্ষণ করে, 
অন্তটী ( পরমান্মা) কিছু ভোগ না করিয়! কেবল প্রকাশমান থাকেন” 
(মুঃ ৩.১,১)। আবার কঠোপনিযদে আছে, এক্রঙ্গজ্ঞেরা বলেন, 
‘আলো ও ছায়ার স্টায় দুইজন ( জীবাত্মা ও পরমাত্মা ) স্থকশ্মের লোকে 
( দেহে ) খত পান করেন, অথাৎ কর্মকল ভোগ করেন, এবং উহারা 
গুহাতে (বুদ্ধি বা অন্তঃকরণে ) প্রবিষ্ট আছেন” ( কঃ ৩,১ )। এই 
ছুই শ্রুতিতে দুইরকমের বিদ্যা বর্ণিত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়, কারণ 
মুণ্ডকে একজনকেই ভোক্তা বলা হইয়াছে, আর কঠে দুইজনকেই 
ভোক্তারূপে নিদ্দেশ করা হইরাছে। 

গুরু । না, একই বিদ্য। এ দুই শ্রৃতিতে বিবৃত কর। হইয়াছে, 


ইয়ৎ-আমননাৎ ॥ ৩৪ | 
কারণ, এ উভয়ুক্তিতে ধাহাকে জ্রেয়রূপে বুঝান হইয়াছে, 
তিনি একই, তবে তাহার দ্বিত্ব মাত্র উক্ত হইয়াছে [ ইয়দামননাৎ ], 
অর্থাৎ তিনি “এমন এমন ভাবে অবস্থান করেন’ এইটুকু দেখানই 
এ দুই শ্রদ্বির উন্দেশ্ত । অন্কথার জীবাতআ্মারূপেও তিনিই বর্তমান, 


পরমেশ্বরকে প্রাতিপাদন করাই এ উভয় শ্রুতির মুখ্য উদ্দেণ্ড। উদ্ধৃত 
বাক্যের পূর্বে ও পরে অদ্বিতীয় পরমাত্মার বিষয়ই আলোচিত হইয়াছে, 
মধ্যে হঠাত দ্বিতীয় বস্তুর অবতারণ! করা হইয়াছে, এরূপ কল্পনা করা 
যায না। কঠ শ্রুতিতে যে পরমাত্মাকেও ভোক্তা বলা হইয়াছে, 
তাহা বান্তবিকই তাহারও ভোগ হয়, ইহা প্রতিপাদনের জন্য নয়, তবে 
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জীবসাহ্চর্য্যে অর্থাৎ জীবরূপ উপাধির সম্পর্কে যেন ভাহারও ভোগ 
হয় বলিয়া বোধ হয়, এইট়নু দেখাইবার জন্য । আর, জীবেরও যে 
পৃথক্‌ নির্দেশ, তাহাও বস্তুতঃ ব্রহ্ম ছাড়া জীবনামক স্বতন্ত্র একটা 
পদার্থের অণ্ডিত্ব প্রতিপাদন উদ্দেশ্যে নহে, বরং জীব ব্রহ্মাতিরিক্ত নহে, 
এই অভিপ্রায়েই ত্রন্দের সঙ্গে সঙ্গেই জীবের উল্লেখ করা হইয়াছে। 
সুতরাং এ উভয় শ্রুতি একই বিদ্যা উপদেশ করিয়াছেন । 

শিষ্য | বুহদারণাক উপনিষদে (৩.৪.১, ৩.৫.১) উষস্ত প্রশ্ন 
করিলেন, “যে আত্মা সর্বাস্তর, তাঁহার বিষয় আমাকে উপদেশ করুন” । 
যাজ্ঞবন্ক্য উত্তর করিলেন, “যাহ! শ্রাণদ্বারা প্রাণন (শ্বাসপ্রশ্বাসাদি ) 
করেন, তিনিই তোমার সর্লাজ্তত্র ভীক্ঞা” ইত্যার্দি। তৎপরে 
কহোল আবার ঠিক একইকরপ প্রশ্ন করিলে, যাজ্ঞবন্ধ্য এই বলিয়! 
সর্বান্তর আত্মার লক্ষণ নির্দেশ করিলেন, “যাহা ভোজনেচ্ছা, পানেচ্ছা, 
শোক, মোহ, জরা ও মুত্যু অতিক্রম করিয়া বর্তমান আছেন” 
ইত্যাদি। এস্থলে উষন্ত ও কহোল উভয়ের প্রশ্ন ঠিক একরূপ হইলেও 
উত্তর বিভিন্ন প্রকার । স্থতরাং মনে হয়, বাজ্ঞবন্ধ্য দুই জনকে ছুই 
প্রকারের আত্মার উপদেশ করিয়াছেন, এবং তাহা হইলে ফলে এ 
স্থলে দুইটী বিদ্যাই বর্ণিত হইয়াছে বলিতে হয়। 

গুরু । না বৎস, একই বিদ্যা উভয়কে ভাষার একটু তারতম্য 
করিয়। বুঝান হই"শাছে। উভয়েই এক সর্বান্তর আত্ম! সম্বন্ধে জানিতে 
চাহিলেন, কিন্তু আত্মদশী যাজ্ঞবন্য ছুই আত্মারন্থদ্ধে ব্যাখ্যা করিলেন, 
ইহ! কখনও সঙ্গত হয় না। বিশেষ এক দেহে কখনও দুইটী ‘সৰ্ব্বাস্তর' 
€ সর্বাপেক্ষা আস্তর--in॥৫r৷০5৪৫ ) আত্মা হইতে পারে না। একটীরই 
সর্বাপেক্ষা অন্তরত্ব হইতে পারে । সুতরাং ইহা অবশ্যই স্বীকাধ্য যে, 
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অস্তরা ভূতগ্রামবত সাত্মনঃ || ৩৫ | 
একই আত্মার [ হাতখন: ] সর্ধান্তর হ | অন্তর! ] উভয়ের প্রপ্নের 
উত্তরেই দেখান হইয়াছে, স্থতর!ং 'বিদ্যাও উভরস্থলেই এক। ইহার 
দৃষ্টান্ত ভূতসমূহ [ভৃতগ্রামবং] । পঞ্চভূতে নিশ্মিত এই শরীরে প্রত্যেকটী 
ভূতের অপর সকঙ্গ অপেক্ষ। অন্তর হইতে পারে না। ভবে 
মৃত্তিকা অপেক্ষা জল অন্তর (দুক্ম ), জল অপেক্ষা তেঞ্জ অন্তর 
এইরূপ এক একটী সতের আপেক্চিক অন্তর থাকিলেও “সব্বাস্তর 
দন্টতন ) একটীহ, সেইজপ সর্বান্থর আত্মাও ছুইটী থাকিতে পারে 
না| সুতরাং যাবা উভয় হলেই একই সর্বান্থর আত্মার উপদেশ 
করিয়াছেন, ভহা নিশ্চন। 
শ্যি। কিন্ত 


~~ 


অন্যথা ভেদ-অনুপপত্তিঃ ইতি চেৎ 1 

উক্ত দুই স্থলে বিদ্যার ভেদ স্বীকার না করিলে [ অন্তথা ] এইরূপ 
বার বার একই বিদ্যার উপদেশ করিবার সাথকতা কি? একই 
বিষয়ের পুনককি নিপ্য়োগন। কিন্তু যেহেতু এরূপ পুনরুক্তি 
করা হইয়াছে, সেইহেতু বলিতেই হইবে মে, বিদ্যাও নিশ্চয়ই ভিন্ন 
[51 কাছেই বিদাব ভেদ থাকার না করিলে এন্ধগ পুনকুক্তি [ডেদ-] 
সঙ্গত হয় ন' [ অন্পপরিঃ )এজপ যদি [ ইতি চেৎ] বলি 1-- 

ওক । না বংস ৷ একই বিষয়ের পুনযজেখ করিলেই যে সর্বত্র 
“তন নৃতন ব্যয়ের অবতারণা করিয়া ফারতে হয়, এমন কোন 
নিয়ম নাই । “অমুক যঞ্ করিবে” এইরপ বিধানবাকা একবার 
বাঁললেই দেই, কারণ বিধির সাথকতাই হইল নুতন কিছু করিতে 
বল৷, তাহ! একবার বললেই হয্ব। ছ্বিতায়বার বলিলে তাহার 
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নৃতনত্ব থাকে না, স্থতরাং সেরূপ কোন পুনরুক্তি হইলে বিধির ভেদই 
সিদ্ধ হয়। কিন্তু যে বাক্য শুধু বিধি নির্দেশ করিয়াই ক্ষান্ত হয় না, 
পরস্ত কোন বস্তুর স্বরূপ বুঝাইবার উদ্দেশ্যে প্রযুক্ত হয়, তাহা যতক্ষণ 
না বোদ্ধার হৃদয়ঙ্গম হয়, ততক্ষণ পর্য্যন্ত নান! ভাবে পুনঃ পুনঃ উক্ত 
হইলেও বস্তুর পার্থক্য হয় না, একই বস্তু বিভিন্নভাবে বুঝান হয় মাত্র। 


উপদেশান্তরবহ ॥৩৬।। 


যেমন, ছান্দোগ্য উপনিষদে উদ্দালক শ্বেতকেতুকে £তত্বমসি-_ 
তাহাই তুমি" এই একই বাকা নয়বার উপদেশ করিয়াছেন। তথাপি 
সেস্থলে বিদ্যার ভেদ হইয়াছে, এমন কথা কেহ বলে না। জ্ঞাতব্য 
বস্তু এক হইলেও এ বিষয়ে শিষোর বুদ্ধির তারতম্যানুসারে বিভিন্ন 
রকমের আশঙ্কা বা সন্দেহ উপস্থিত হইতে পারে; গুরু বিভিন্ন উপায়ে 
সেই সমন্তে সন্দেহ নিরাকরণ করিয়া যে ভাবে শিষ্যোর বুদ্ধিতে তব 
সথপ্রতিষ্ঠিত হয়, তাহারই ব্যবস্থা করেন, এবং সেইজন্য একই তব 
বার বার বিবৃত হইলেও কোন দোষ হয় না। আলোচা স্থলে উন্ত 
ও কহোলের প্রশ্ন এক হইলেও তাহাদের বুঝিবার পদ্ধতি স্বতন্ত্র, সেই 
অন্ত উত্তরও একটু স্বতস্ভাবেই করা হইয়াছে, তাহাতে বিদ্যার 
ভেদ স্বীকার করা সঙ্গত নয়__একই সর্বাস্তর আত্মা উভয়কে দুইভাবে 
বুঝান হইয়াছে মাত্র। 


শিষা। এতরেয় শাখীরা এইরূপে হৃর্যযমগডলস্থ পুরুষকে ধ্যান 
করিবেন--“আমিই ইনি, ইনিই আমি*। জাবালেরাও “হে ভগবতি 
দেবতে ! আমিই ভূমি, ভূমি আমি” এইরূপ ব্যতিহার 
অর্থাৎ আমি ও তুমির পরস্পর বিনিময়াত্মক ভাবনা করিবেন, এইরূপ 
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উপদেশ অছে। কিন্তু এস্থলে জিজ্ঞান্ত এই যে, উপাসক কি সত্য- 
সত্যই আপনার সহিত উপাশ্য দেবতার বিনিময়াত্মক ভাবনা করিবে 
(অর্থাৎ উপসকই উপাস্য এবং উপাস্যও উপাসক, এইরূপ উভয়ভাবে 
চিন্তা করিবে ), না কেবল আপনাকেই উপাশ্তরূপে ভাবনা করিবে? 


গুরু । ব্যতিহাঁরঃ বিপিংযন্তি হি, ইতরবৎ 11৩৭) 

বিনিময়ান্মক ভাবনা [ ব্যতিহারঃ ] করিতে হইবে, কারণ হি] 
শ্রুতি বিশে করিয়। ব্যতিহারই নির্দেশ করিয্নাছেন [ বিশিংষস্তি ] 
'উপানকই উপাস্ঠ"__মাত্র এইটুকু ভাবনা করিতে হইবে, হহা স্বীকার 
করিলে শ্রুতির ওরূপ বিশেষ উক্তির (আমিই তুমি, তুমিও আমি) 
কোন সার্থকতা থাকে না। “সত্যকাম”, “সত্যাসঙ্কল্প” ইত্যাদি ঈশ্বরবোধক 
গুণসমূহ যেমন অন্যান্য শ্রুতিতে ধ্যানের নিমিত্ত উপদিষ্ট হইয়াছে, 
এস্থংলও সেইরূপ [ ইতরবং ] ধ্যানের নিমিত্তই “ব্যতিহার” উপদিষ্ট 
হইয়াছে । 

শিষা। আচ্ছা, উপাসক যদি আপনাকে ঈশ্বর বলিয়া ভাবনা! 
করে, তবে তাহার উতৎকয সাধিত হয়। কিন্তু ঈশ্বরকেও যদি সামান্ত 
ডাবরূপে ভাবনা কর! হয়, তবে ত ঈশ্বরকে নিকৃষ্ট ও ছোট করা হয়। 

গুরু । না, বংস! উক্ত শ্রুতেতে ঈশ্বর বড়, কি উপাসক বড়, 
তাহা নিগ্ধারণ করিবার কোন প্রয়াস নাই। উক্ত শ্রুতি কেবলমাত্র 


নিদ্ারণ করিয়াছেন। সত্যকাম, সত্যসঙ্ক্ন ইত্যাদি গুণ যে ঈশ্বর 
ন্দ্ধে উপদিষ্ঠ হইয়াছে, তাহারও তাৎপধ্য এই মাত্র যে, উপাসক 
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ঈশ্বরকে এ ভাবে ধ্যান করিতে করিতে ক্রমে তাঁহার যথার্থ স্বরূপ 
উপলব্ধি করিতে পারেন; ইহাতে শ্রুতি ঈশ্বরকে পরমার্থতঃ সত্যকামাদি 
গুণবিশিষ্ট বলিয়। প্ৰতিপাদন করেন, এরূপ মনে করিও না। সথতরাং 
আলোচ্য স্থলে ব্যতিহারাত্মক ধ্যানই অবলম্বনীয়। 


শিষ্য। বাজসনেয়ি ব্ৰাহ্মণে “বিনি এইরূপে এই মহৎ, পূজনীয়, 
প্রথমজ, সত্যন্থরূপ ব্রদ্ষের উপাসনা করেন” (বৃঃ ৫, ৪. ১) ইত্যাদি ক্রমে 
নভ্ডয্রিদক্যা নামক এক উপাসনা বিহিত হইয়াছে । পরে আবার 
ওঁ শ্রুতিতেই বলা হইয়াছে যে, “সেই যে (পৃর্ধোক্ত ) সত্য, তাহাই 
এই আদিত্য, সেই সত্যই এই আদিত্যমণ্ডলস্থ পুরুষ, সেই সত্যই 
দক্ষিণ চক্ষুতে অবস্থিত পুরুষ” ( বৃঃ ৫.৫.২) ইত্যাদি। এস্থলে 
জিজ্ঞান্ত এই যে, পুর্ববাক্যে যে সত্যবিদ্যার বিধান কর! হইয়াছে, 
পরবর্তী বাক্যেও কি সেই সত্যবিদ্যারই উপদেশ করা হইয়াছে, =! 
পৃথক রকমের এক সত্যবিদ্য আলোচিত হইয়াছে? 


গুরু । সা এব, হি সত্যাদয়ঃ ॥৩৮।। 


সেই পূর্ব বাক্যোক্ত সত্যবিদ্যাই [সা এখ] পরবর্তী বাকে)? 
উপদিষ্ট হইয়াছে; যেহেতু [ হি], পূর্বোক্ত সত্যাদি গুণই [ সত্যাদয়ঃ ! 
পরবর্তী বাক্যে পুনরুল্লেখ করিয়া শ্রুতি স্পষ্টই দেখাইয়াছেন মে, 
উভয়বাক্যে বিদ্যা একই । 

শিষ্য । কিন্তু উভয়স্থলে উপাসনার যে ফলের উল্লেখ আছে) 
তাহ ত একরূপ নয়? 

খুরু। তাহা না হইলেও, বিদ্যার বাস্তবিক কোন ভিন্নতা স্বীকার 
করা যায় না। সত্য উপাসনার প্রধান বা মুখ্য ফল যাহা, তাঃ। 


6৯৬ বেদাশ্ত-দশন [ ৩-৩-৩৯ 


উভয় স্থলেই এক, যেটুকু ইতরবিশেষ দেপান হইয়াছে, তাহ! 
উপাসনার অঙগবিশেষের ফল। এইরূপ আনুষঙ্গিক ফলের ভিশ্নত্বায় 
বিদ্যার বসব তং ভেদ সাধিত হয় না। 


শিয্য। ছান্দোগো বল! হইয়াছে, “হৃদয়াভ্যস্তরে যে ক্ষুদ্র পদ্মাকার 
গৃহ মাছে, তাহাতে * ্ম যে অস্তরাকাশ, তাহাই আত্ম।--তিনি নিষ্পাপ, 
অরা-মুত্যু-শোক-ক্ষুংপিপাসাদিরহছিত, স্ভ্যক্কাম। সত্য সক্ষ্ল_” 
(ছাঃ ৮.১, ১-৫ )। আবার বুহদারণাকে দেখিতে পাই, “সেই এই মহান্‌ 
জন্মাদ্যিহিত আম্মা, যিনি ইন্জিয়সমূহে বিজ্ঞানময়। হৃদয়ের অভ্যন্তরস্থ 
আকাশ, তিনি সন্মনিয়ন্ব!" (রঃ ৪.9.১২) । এই দুইস্থলের বিদ্যা কি 
এক, না তিন? 


এ 


শর | উভ্ভমুস্থলে একই বিদ্যা প্ৰদৰ্শিত হইয়াছে, এবং 
কামাদি ইতরত্র তত্র চ আযতনাদিভ্যঃ ॥৩৯।৷ 
একস্বলে ( ছান্দোগো ) উ্ সতাকাম প্রভৃতি ধর্ণ বাগুণ [কামাদি ] 
অনাত (রুহদারণ্যকে ) [ইতরত্র], এবং বুহদারণাকোক্ত গুণও 
ছান্দোগো [তত্র চ] সংযোজিত করিতে হইবে; যেহেতু, উভয় 
্রতিতেই স্থান প্রভৃতি একই [ আয়তনাদিভ্যঃ]। উভ্তস্স্থলেই হৃদয়- 
সম্পর্কে পরমেশ্বরের বর্ণনা করা হইয়াছে, উভদ্ধত্রই তাহাকে লোক- 
নিগুস্তা বলিয়া নিৰ্দ্দেশ করা হইয়াছে; এইরূপ উভয়স্থলে বহুসাদৃশ্য 
বিলামান। তবে বিশেষ এই মাত্র যে, ছান্দোগে ‘ধোয়'রূপে, আর 
বৃইলারণাকে 'জেয়'কূপে একই পরমেশ্বর উপদিষ্ট হইয়াছেন। স্থতরাং 
বিদ্যা একই, এবং সেইজন্ত এক স্থানের গুণও অন্তত্র সংয়োজিত কর! 
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শিষ্য । ছান্দোগ্য উপনিষদে টৈশ্বানর উপাসনা প্রসঙ্গে কথিত 
হইয়াছে যে, যে অন্তর প্রথমে আহারের জন্ত উপস্থাপিত কর! হয়, 
তাহ! হোমের জন্য, অথাৎ তাহ! দ্বারা হোম করিতে হইবে। 
অবশ্য এই হোম অগ্নিতে আহুতি নিক্ষেপ করা নয়, পরস্ধ 
ভোক্তা প্রথমে কিঞ্চিৎ অয় গ্রহণ করিয়া “প্রাণায় স্বাহা" এই 
মস্ত্রোচ্চারণ করিয়! মুখে দিবেন। এইরূপ অপানাদি অপর চারিটী 
প্রাণের উদ্দেশ্যে চারিটি গ্রাস মুখাভ্যন্থরে আহুতি দিবার ব)বস্থা 
আছে। এইরূপ হোমের নাম বলা হইয়াছে ‘প্রাণীপ্রিহোত্র'। 
বৈশ্বানর-উপাসক ভোজনকালে এই অগ্রিহোত্র করেন। এক্ষণে 
ডিজ্ঞাসা এই যে, এই অশ্রিহোরের কোনকালে লোপ হইতে পারে 
কিন।? আপাততঃ মনে হয় যে, সাধারণ অগ্নিহোত্র প্রত্যহ অচচান 
কর! সম্ভব হইলেও, অন্ততঃ উপবাসদিনে ভোজনদ্রব্যের অভাবে এই 
'অগ্নিহোত্্র সম্পাদন করাযায়না। কিন্ত 


আদরাৎ অলোপঃ ॥ ৪০ ॥ 


শ্রুতি এই অগ্নিহোত্রের প্রতি যথেষ্ট সমাদর দেখাইয়াছেন বলিয়া 
[ আদরাৎ ] কদাপি ইহার লোপ করা সঙ্গত নয় [ অলোপঃ ]। 
সাধারণতঃ অতিথিভোজ্জন সর্বাগ্রে করান হয়, পরে গৃহস্থ নিজে 
ভোজন করেন। কিন্তু এই অগ্নিহোত্র-সম্পর্কে শ্রুতি বলেন যে, 
অতিথিভোজনের পূর্বেই বৈশ্বানরোপাসক আহার করিবেন। ইহাতে 
বুঝা যায়, শ্রুতি এই অগ্রিহোত্রকে কতটা সম্মান করেস। এ হেন 
অগ্নিহোত্রের কিছুতেই লোপ কর! উচিত নয়, স্থতরাং উপবামনিনেও 
অন্ন না হইলেও ফলমূল বা একান্ত পক্ষে একটু জলছারা এই 
অগ্নিহোত্র সম্পাদন কর! বিধেয় বলিয়া মনে হয়। 
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গুরু । না বৎস, 
উপস্থিতে অতঃ তদ্বচনাৎ ॥ ৪১ ॥ 

ভোজ্যবস্ত উপস্থিত হইলে [উপস্থিতি] অথাৎ সম্মুখে স্থাপিত 
হইলে সেই ভোজ্যবস্ত হইতে [ অতঃ ] প্রথম গ্রাস গ্রহণ করিয়া 
প্রাণাগ্রিহোত্র করিবে; যেহেতু, শ্রুতি ভপস্থিভ অন্নের প্রথম 
গ্রাসকেই অগ্নিহোত্রের জন্য নির্দেশ করিয়াছেন | তদ্ধচনাৎ ]। স্থতরাং 
যেদিন কোন খাদ্য গ্রহণ করা ন! হয়, সেদিন হোমদ্রব্যের অভাবে 
হোমও হইতে পারে না। কাঙজ্জেই উপবাস দিবসে এ অগ্নিহোত্রের 
লোপও দোষাবহ নহে। বিশেষ এই অগ্নিহোত্র নিত্যসম্পাদনীয়, 
অগ্রিহোত্র নয়, কেবল উহার সদৃশমাত্র। আর তুমি যে সমাদরের 
কথা বলিয়াছ, তাহ। ভোজন প্রথমে করিতে হইবে, এইটুকু দেখাইবার 
জন্য | 


শিষ্য । যজ্ঞাদি কম্ম সম্পর্কে কতক উপাসনার ব্যবস্থা আছে। 
উহাদিগকে “কম্ধার্গ উপাসনা" বল] হয়। এ সব কশ্মাঙ্গ উপাসনা 
কি অবশ্থকর্তবা, ন! ইচ্ছাধীন 1--অথাৎ যজ্ঞাদি কম্ম করিতে হইলে 
এ সম্পর্কে যে উপাসনা বিহিত হইয়াছে, তাহা করিতেই হইবে, এরূপ 
কোন নিয়ম আছে কি? না, যজ্ঞকর্ত। ইচ্ছা করিলে এ উপাসন! 


নাও করিতে পারেন? 
গুরু। তন্নিধ্ণারণ-অনিয়মঃ তদ্দ ফ্টেঃ পৃথক্‌ হি 
অগ্রতিবন্ধঃ ফলম্‌ ॥ ৪২ || 
কশ্মের সম্পর্কে থে উপাসনার বিধান আছে, তাহার [ তৎ] 


অবশ্যকণ্তবতা [ নিদ্ধারণ ) সম্বন্ধে কোন নিয়ম নাই [ অনিয়মঃ 7 
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অর্থাৎ এরূপ উপাসনা কর্তার ইচ্ছাধীন মাত্র; যেহেতু, শ্রতিতে এর? 
উপাসনা করা ও না-কর! উভয় প্রকারের উল্লেখই রি পাতা যু 
[ তদ্বৃষ্টেঃ ]। শ্রুতি বলেন, “যাহারা এইরূপ উপাসনা করে, এ-ং 
যাহারা এইরূপ উপাসন। করে না, তাহার! উভয়েই ক করিয়া থা? 
(ছাঃ ১,১১০ )-_অর্থাৎ উপাসনা না করিলেও কমের ব্যাথাত হয় =, 
স্থতরাং শ্রুতিই দেখাইতেছেন যে, এরূপ উপাসনা না করিদেও ১৯ 
কম্মের কোন অঙ্গহানি হয় না। শ্রুতির এরূপ বলিবার কারণ ই 
যে [হি], কেবল কন্মের (অর্থাৎ উপাঁসনারহিত কস্টের ) 
এবং উপাসনার ফল পৃথক্‌ [ পৃথক্‌ ]। উপাসনার মাহত কম্মা. টা 
ফল “অপ্রতিবদ্ধ'__অর্থাৎ উপালনার সহিত কগ্মানঠান করিল 
কোনরূপ প্রতিবন্ধ (কশ্মের সফলতার কোন ব্যাঘাত ) হওয়ার ১৭ 
থাকে না [ অপ্রতিবন্ধঃ ফলম্‌ ]| স্থতরাং উপাসনার ফল যখন হি] 
তখন সেই উপাসনা কশ্বের অঙ্গ নয়, ফলে তাহার অবশ্যক খাত ও 
নাই। 

শিষ্য । দেহের অভ্যন্তরে অবস্থিত ইন্িয়াদির দরে জাতি আল 
সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়াছেন। আবার বহিজগি'ত বিদ/খান আদি ও 
মধ্যে বাযুকে সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়া নিদেশ কারয়াছেন) এবং এহ ত 
এই প্রাণ ও বাযুকে অভিন্ন বলিয়া প্রি 
প্রাণ ও বায়ু তত্বহিদাবে একই হয়, তদে একদা প্রাণের পান না 
করিলেই বায়ুরও উপাসনা করা হয়। ফলে দাড়াইতেছে তব 
আপ্রাভ্তিক আ্রীতোজ ভলাসলা ও ভবাহিটুদা এ 
লাস্গুল ডভপাসনা অভিন্ন । 

গুরু। না, বৎস ! যদিও তবহিসাবে বু = ভন এক তত এ 


Hind ase! 
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আধ্যাত্মিকভাবেই প্রাণের উপাসনার বিধান কর! হইয়াছে, এবং 
আধিদৈবিকভাবেই বায়ুর উপাসনার বিধান হইয়াছে । স্থতরাং 
তবহিসাবে প্রাণ ও বায়ু এক হইলেও উপাসাভাবে উভয়ে ভিন্ন, 
কাজেই উপাদনাও ভিন্নভাবেই করিতে হইবে। ইহার দৃষ্টাস্ত_ 


প্রদানবৎ এব তহুক্তম, || ৪১॥ 

যেমন একই অগ্রিহোত্র যাগ প্রাঃংতকালে ও সায়ংকালে ছুই সময়েই 
করিতে হয়, সেইরূপ একতত্বের উপাসনাও ছুইভাবেই করিতে 
হইবে । অথব| ঘেমন, ইন্দ্র এক হইলেও 'অধিরাজ ইন্দ্রের 
উদ্দেশ্যে ও 'স্বরাট’ ইন্দ্রের উদ্দেশো পৃথক্‌ পৃথক হবিঃ" প্রদান কর! 
হয়, সেইরূপ [ প্রদানবং ] এস্থলেও হইবে। তত্ব এক হইলেও যে 
তাহ:র বিভিন্ন গুণ বা অবন্থ। অনুসারে বিভিন্ন রকমের আরাধনা 
হইতে পারে, তাহা ! তৎ ] পূর্বমীমাংসায় (৩.৩.৪২) নিদ্ধারিত 
হইয়াছে [ উক্তম্‌ ]! 


শিস।। বাজলনেছি ত্রাহ্মণে কতকগুলি অগ্নির নাম উল্লিখিত 
দেখিতে পাই । যেমন, বাকৃচিৎ অগ্নি, প্রাণচিৎ অগ্নি, চক্ষৃশ্চিৎ অগ্নি) 
কম্মচিৎ অগ্নি। বাকৃচিৎ অথাৎ বাকাঘন্ারা নিষ্পন্ন বা উৎপাদিত, 
এইন্ধপ অন্তাপ্ত অগ্রিরও ব্যাপ্যা করা যাইতে পারে। এক্ষণে জিজ্ঞাসা 
এই যে, এই সফল অগ্নি কি কোন যজ্জ করিবার জন্তু কল্পিত, না 
উপাসনার জন্ক ? অথাৎ এরূপ অগ্নির কল্পনা করিয়া কোন যজ্ঞ অনুষ্ঠান 
করিতে হয়ঃ কিশ্থা কেবল ধ্যানের জন্ত এ সব অগ্নির কল্পনা করা 
হইয়াছে? 

গুরু। যে প্রসঙ্গে এ সব অগ্নির উল্লেখ আছে, তদহুসারে 
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উহাদিগকে ক্রিয়ার অঙ্গ অর্থাৎ যজ্ঞের অগ্নি বলিয়াই মনে হয়) 
কিন্তু বাস্তবিক উহার! ক্রিয়ার অঙ্গ নয়, পরন্ত ধ্যানের জন্যই কল্পিত 
অর্থাৎ এ-সকল অগ্নির কেবল মনে মনে ভাবনাই করিতে হয়, 
উহাদের সাহায্যে কোন যাগযজ্ঞ করিতে হয় না। যজ্ঞের অগ্নি 
হইতে উহার! স্বতস্ত্ররকমের কল্লিত অগ্নিমাত্র , 


এ লিঙ্গভূয়ত্বাৎ-_ 

যেহেতু, এ সমস্ত অগ্নিকে যজ্ঞাগ্রি হইতে শ্বতত্ত্র বলিয়া স্বাকার 
করিবার বহুতর লিঙ্গ (স্বতন্ত্রতাবোধক চিহ্ন) আছে। অনা 
এই সমস্ত অগ্নি যে স্বতন্ত্র রকমের অগ্নি, তাহ! শ্রুতি উহাদের অক্ষ থে 
সমস্ত কথ! বলিয়াছেন, তাহাতেই স্পষ্ট বুঝ! স্বায়। অর 


তৎ হি বলীয়ঃ তদপি ॥8৪৪॥ 

সেই সমস্ত লিঙ্গ” (তৎ ] অর্থাৎ স্বতন্ত্রতাবোধক চিহ্ন প্রকরণ 
অপেক্ষ! প্রবল [বলীয়ঃ] ; অর্থাৎ অর্থ-নির্ণয়ব্যাপারে প্রকরণ (context) 
অপেক্ষা ‘লিঙ্গের’ শক্তি অধিক । একথাও [তদপি ] পূর্ধমীনাংদায 
স্বিরীক্ৃত হইয়াছে। স্থতরাং প্রকরণ অনুসারে এ মম অধিকে উড 
সম্পকীয় বলিয়া বোধ হইলেও উহাদের স্বতস্ত্রতাবো ক টিং একার 
উহাদিগকে স্বতত্ত্রকমের অগ্নিই বলিতে হইবে। 

শিষা। কিন্তু যে প্রকরণে এই সমস্ত অগ্নির উল্লেখ আছে, তাহাতে 
ক্রিয়াময় যাগেরই আলোচন। আছে। বাকৃচিৎ রি অনি 


পূর্বববিকল্পঃ প্রকরণাহ স্তাৎ ক্রিয়া মীন 13৫) 
প্রথমোক্ত সাধারণ যজ্ঞাগ্রিরই বিকল্প অর্থাৎ ৩: তে এ বত 
বিকল্পঃ], যেহেতু, প্রকরণটা ক্রিদ্বামঘ বজ্জেরই 71:57 মিত ছে 
[প্রকরণাৎ ], তাহাতে হঠাৎ মনঃকলিত অগ্নির উ:. 7: 2 ১১ এটি 
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অতএব বল! উচিত বে, এই বাৰ্চিৎ প্রভৃতি অগ্নিও ক্রিয়ারই অঙ্গ 
[ক্রিয়া স্যাৎ]। ইহার দৃষ্টান্ত, মানসগ্রহ [ মানসব্]।--শ্রতিতে 
বারদিনব্যাপী একটা যাঁগের বর্ণনা আছে। তাহাতে বল! হইয়াছে যে, 
দশম দিনে প্রজাপতির উদ্দেশে, পৃথিবীরূপ পাত্রে সমূদ্ররপ সোমরসের 
স্থাপন, ভক্ষণ ইত্যাদি করিতে হইবে । এই সমস্ত ব্যাপার কেবল 
মনে মনেই চিন্তা করিতে হয়। এই সব ব্যাপার মানস হইলেও যজ্ঞেরই 
অশ্রীভূত এবং সেইজন্য উপাসনার মধ্যে গণ্য হয়না। সেইরূপ 
বাক্চিৎ প্রভৃতি বাস্তবিক অগ্নি না হইলেও যজ্ঞের সম্পর্কেই মনে মনে 
চিন্তনীয়, অতএব ক্রিয়ারই অন্গবিশেষ, স্বতন্ত্র উপাসনার বিষয় নয়। 
আবার শ্রুতি স্বয়ং পূর্বোক্ত যজ্ঞাগ্রির ধশ্ম এই সমস্ত মানস অগ্নিতেও 


অতিদেশীৎ চ ॥৪৬৷৷ 
প্রযুক্ত করিয়াছেন_-এইজন্ও মনে হয়, এ সমস্ত অগ্নি ক্রিয়ারই 
( বাহ্ানহ্কানের ) অঙ্গ । 
গুরু | না, 


বিদ্যা এব তু নির্ধারণাৎ ॥৪৭॥ 

এ অগ্নিগুলি উপাসনা স্বরূপই [ বিদ্যা এব ], কারণ শ্রুতি এই কথাই 
নিশ্চয় করিয়। বলিরাছেন [ নিধারণাৎ ]। শ্রুতি বলেন, “পূর্বোক্ত অগ্রি 

কল ( বাক্চিং প্রভৃতি ) নিশ্চয়ই “বিদ্যাচিত” অর্থাৎ চিন্তাপ্রস্থত ৷” 
“এইনব অগ্নি জ্ঞানীর বিদ্যা বা ধ্যানের দ্বারাই স্থাপিত হয়” 

তারপর, 59 সুত্রে খে সমণ্ত লির্দের কথা বল। হইয়াছে, তাহা 
দর্শনাৎ চ ॥৪৮।॥ 

দেখিয়াও নির্ধারণ করা যায় যে, এইসব অগ্নি উপাসনার জন্যই, যাগানু- 
ানের সহিত ইহাদের কোন সম্পর্ক নাই । 
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হ্যা, প্রকরণটী অবশ্য যজ্ঞসধ্বন্ধীয়ই বটে, কিন্তু তাহা হইলেও কেবল 
সেই প্রকরণবলে এ সব অগ্নির যজ্ঞার্গতা নির্দারণ করা যায় না। 
কারণ, প্রকরণ অপেক্ষা 


শ্রস্ত্যাদিবলীয় স্বাৎ চ ন বাঁধ? ॥৪১॥ 

*শ্রুতি? ‘লিঙ্গ’ ও ‘বাক্যের’ বলবত্তা অধিক বলিয়া [শ্রত্যাদিবলীয়স্ছাৎ] 
একমাত্র প্রকরণ এ সব অগ্নির ধ্যানার্থতার বাধা জন্মাইতে পারে না 
[নবাধঃ]1॥ আতি’ হইল এমন শব্দ, যাহা অন্য কিছুর অপেক্ষা না 
করিয়। স্বয়ংই সাক্ষাৎভাবে অর্থবোধ করায়_ যেমন, “এই সমস্ত অগ্নি 
কেবলই বিদ্যাচিত অর্থাৎ উপাসনাস্বরূপ, তাহা ছাড়া আর কিছুই নয়।” 
এই বাক্যে শ্রুতি স্বয়ং সাক্ষাৎভাবে ও অতি স্পষ্ট করিয়া এ অগ্রিগুলিকে 
উপাসন। সম্পৰ্কিত বলিষাছেন। তারপর এলঙ্__ যেমন, “সমুদায় প্রাণী 
সর্বদা এই অগ্নিসমূহের স্থাপন! করিতেছে” । যজ্ঞসম্পকিত অগ্নি সর্বপ্রাণী 
কর্তৃক সর্বদা স্থাপিত হর না; স্থতরাং এই উক্তি দ্বারা বুঝ যায়, এ 
অগ্রিগুলির সহিত আলুষ্টানিক যজ্ঞের কোন সম্পর্ক নাই । আর বাক্য 
'যেমন, “ধ্যানের দ্বারা অথাৎ মনে মনে উপাসক এ সব অগ্নি স্থাপন! 
করেন” । শ্রুতি’ ‘লিঙ্প’ ও “বাকা”-এই তিনই প্রকরণ অপেক্ষা 
বলবান, অর্থাৎ অর্থ-নির্ণয় করিতে প্রকরণ অপেক্ষা এই তিনাটিই অধিক 
সহায়ক--ইহ! পূৰ্ব মীমাংসায় বিশেষভাবে সিদ্ধান্ত করা হইয়াছে । 

তারপর, এইসব অগ্নি সন্ধে শ্রুতি বলিতেছেন, “মনে মনেই এই 
সমন্ত অগ্নির সংগ্রহ করা হয়, মনে মনেই উহাদের স্থাপনা করা হয়, 
মনে মনেই যজ্ঞপাত্র গ্রহণ কর! হয়, মনে মনেই স্তবস্ততি করা হয়, 
অধিক কি যল্ঞসম্পাদনের যতকিছু ব্যাপার সমস্তই মনে মনে, বাহিরে 
নয়” । যজ্ঞপাধনের যাবতীয় ব্যাপারই যখন মানসিক, তখন এই সমস্ত 
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অগ্নিকে কিছুতেই বাথাহুষ্ঠানের স'পক্কিত বলা যায় না। সুতরাং 
সিদ্ধান্ড এই যে, 

অনুবন্ধাদিভ্যঃ প্রদ্ঞান্তর-পৃথক্র,বৎ দৃষ্টশ্চ তদুক্তম্‌ ॥৫০॥ 

যজ্ঞদম্প্কিত অগ্নিস্থাপনাদি যাবতীয় ব্যাপার ( অমুবন্ধ) মানসিক 
বলিয়া এবং পূর্র্বোক্ত শ্রুতি, লিঙ্গ, বাক্য প্রভৃতি কারণে [অনমুবন্ধাদিভ্যঃ] 
আপোচ অপ্িসমূহকে স্বতন্ত্র বকমের অশ্রিই বপিতে হইবে; কেবল 
উপামলামই উহাদের প্রমোজন, কোনরূপ বাহ ঘঙ্ডাজঠ্টানে নয়। ক্রিয়ার 
প্রসঙ্গে উক্ত হইলেও যেমন ‘শাণ্ডিল/বিদ্য।’, 'দহরবিদ্য।', ইত্যাদিকে 
কিয়া হইতে পুথতর্ূপেই শীকার করা হয়, সেইক্সপ [ প্রজ্ঞাস্তর- 
পথ, বং, প্রজা বিদ্যা, প্রজ্ঞান্তর = শাণ্ডিল্য প্রভৃতি অন্থান্তবিদ্যা ] এই 
আলি সকলকেও মিয়া হইতে পৃথক্দ্ধপেই গ্রহণ করিতে হইবে । আবার 
এন্সপও দেখা যায় { দৃষ্টশ্চ ] যে, এক প্রকরণে উক্ত হইলেও একটী যাগ 
মূল যজ্ঞ হইতে পৃথক, শবতৃঙ্থ। যেমন, বাজহ্য় যজ্ঞপ্রকরণে উক্ত 
হইলেও ‘আবে’ নামক হাগটা রাজশ্য়যজ্ের অঙ্গ নয়, কিন্ত 
একটী দতস যাগ, এইসব বিষয় পূর্ধমীমাংসায় প্রতিপন্ন করা 


ছিলে যে, পৃথিবীরূপ পাত্রে সমূত্ররূপ সোমরস গ্রহণ 
ইত্যাদি ব্যাপার মানসিক হইলেও ক্রিযাময় যজ্ঞেরই অঙ্গ, সেইরূপ 
আলোচ্য হলেও মনশ্চিত এছুতি অগ্রি মনে মনে মম্পম হইলেও 
ভিয়ারই সহায়ক, সত্স্তরবমের অগ্নি নয়। কিন্তু 

শা সি, ০ ২ আজ 

ন সামান্য ৎ অপি, উপলান্ধঃ, সৃত্যুবৎ 

নাহ লোকাপাত্ত ॥৫১॥ 

একপ সামা ধাকিলেও [ সামান্যাদপি : মনশ্চিৎ্ প্রভৃতি অরিকে জিয়ার 
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অঙ্গ বলা যায় ন! [ ন ]; কারণ, পূর্বোক্ত শ্রুতি, বাক্য ইত্যাদি কারণে 
ইহাদের স্বতত্ত্রতাই বুঝ। যায় [উপলব্ধেঃ]। ছুইটী বস্তুর এক অংশে সাহা 
থাকিলেই যে উহার! সর্বাংশে সমান হইবে, এমন কোন নিয়ম হইতে 
পারে না। যেমন, শ্রুতির একস্থলে অগ্নি ও স্ুর্যমগ্লস্থ পুরুষকে লক্ষ্য 
করিয়। “মৃত্যু শব্দের প্রয়োগ কর! হইয়াছে, তথাপি অগ্নি ও হু্যযমওলস্থ 
পুরুষ সর্বাংশে সমান নয়। এস্থলেও ‘মানসিক’ শব্দটা এ “মৃত্যু” শকের 
তায় [ মৃতযুবৎ ]1 ইহাতে মনশ্চি২ প্রভৃতি অগ্নির ক্রিয়ার্গতা সিদ্ধ 
হয়না। “এই লোকই অগ্নি, স্য্য ইহার সমিধ”_-ইত্যাদি স্থলেও 
যেমন একভাবে লোক (বিশ্ব) ও অগ্নির সাম্য দেখান হইলেও বস্তুতঃ 
লোক সত্য সত্যই অগ্নি হইয়া যায় না [ন চ লোকাপত্তি: -, 
সেইরূপ মনশ্চিৎ প্রভৃতি অগ্নির ক্রিয়াময় অগ্নির সহিত কতক 
সাম্য কলিত হইলেও বস্তুত: উহার! ক্রিয়াগ্গ নহে, উপানকের ধানের 
জন্যই উহাদের কম্পন! | 

আরও দেখ, আলোচ্য শ্রুতির পরবন্বী ত্রাঙ্গণবাকো ক্রিয়ামহ 
যাগের ফল হইতে মনশ্চিতাদি অগ্নির সাহায্যে ভাবনাময় যে যাগ 
করিতে হয়, তাহার ফল পৃথক বলির নিদ্দিষ্ট হইয়াছে । হ্ৃতরাং 
এই 


পরেণ চ শব্দস্য তাৰিধ্যণ্‌, ভূয়স্তাৎভু অনুবন্ধঃ ॥৫২॥ 


r 


পরবর্তী বাকা দ্বারাও [ পরেণ চ | ননশ্চিতাদি শব্দের [ শকশ্ব ] 
তাদৃশভাব [ তাদ্বিধ্যন্‌ ], অথাৎ তাহারা যে কেবল উপাসনার ডনুই 
উক্ত একথা, নিণাত হয়। তবে [তু] ক্রিয়াময় অগ্নির প্রকরণে 
যে ইহাদের সন্নিবেশ [অহুবন্ধঃ ] করা হইয়াছে, তাহার কারুণ 
এই বে, মানস যাগের যে সমস্ত ব্যাপার, তাহার অধিকাংশই 
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ক্রিয়াময় থাগের অন্তরূপ [তু 


যে, 
জন্য নহে। 


[শিশ্য। 
ভকতি অগ্নি 


এয়ার স।হত 


গুরুদেব ! 
উপাসক মনে 

উহাদের কোন সম্বন্ধ নাই । 
ব্যাপার, কোন বিবয়ের অন্থচিন্তনের নামই উহার উপাসনা, 


1২] 


এই অগ্নিগুলি কেবল উপাসনার জন্য, কোন ক্রিয়া 


আপনি 
'মনেই নিপন 
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স্থতরাং সিদ্ধান্ত হইল এই 


সম্পাদনের 


সিদ্ধান্ত করিলেন যে, মনশ্চিৎ 


করিবেন, 
উপাসনা একরপ মানসিক 


শারীরিক 


এবং 


ঈদশ উপাসনা হন্তপদাদির সাহায্যে নিষ্পন্ন বাহ অনুষ্ঠান হইতে 
ভিন্ন, ইহাই আপনার বক্তব্য ৷ 


কি বস্তুতঃ শরীর 
হন, 


চপ 


ত্র 


এবং চিরকালই 
করিতে বলা হয় 
হর । 


৮ পারে। 


St LEE 
হহতে তম? 


তবে আপনার ওদ্ূপ উক্তি 
কিছু আলোচনা 
আম্মার সহিত 
এই তথা উদধাটন করিয়া 


হইয়াছে, 
শরীরাদির 


বেদাও 


একভাবে বর্তমান । 


তাহাতে 


কিন্তু যিনি উপাসনা করেন, তিনি 


ঘদি তিনি বস্তুতঃ শরীরাতিরিক্ত 


সঙ্গত হয় বটে। 


অবশ্য এ যাবৎ 


নঃসন্দিগ্কবূপেই বুঝিয়াছি 


সত্যিকারের কোন সম্পর্ক নাই। 


শা 


কিন্ত 


প্য্যবসিত ৷ 


জ্ঞীবাত্ম৷ ও পরমাত্মার এক্য 


{ 


আপনিও বহু- 
প্রকারেই বুঝাইয়াছেন যে, আত্মা পরমার্থতঃ সব্ববিধ উপাধিরহিত 


যাহাকে উপাসনা 


তাহাকে অবশ্য সোপাধিক বলিয়াই স্বীকার করা 


কাহারও ? 


যদি শরীরেরই 
তবে উপা্না মানসিক, শারীরিক ন 


চৈতন্য (consciousness), স্মৃতি ইত্যাদি যাহার হয়, সেই 
কিন্তু এই চৈতন্তাদি কাহার ? শরীরের, 
এই সমস্ত ধৰ্ম্ম হয় 


এরূপ বিভাগ করা নিপ্রয়োজন, 
কারণ যাহা মানসিক, তাহাও মূলতঃ শরীরেরই ধৰ্ম, আর তাহা 
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হইলে শরীরের নাশের সঙ্গে সঙ্দেই উপাসকেরও নাশ হইয়া যাওয়ায় 
উপাসনার ফলভোগ করিবার আর কেহ থাকে না। যদি দেহনাশের 
সঙ্গে সঙ্গেই সব শেষ হইয়া যায়, তবে বেদান্তা/দ শাস্ত্রের আলোচনাও 
নিল বলিতে হয়। দেহাতিরিক্ত আত্মার অস্তিত্বের উপরই সমূদায় 
শান্তর দণ্ডায়মান । এই মূল সত্য মানিয়া লইয়াই এ পর্য্যন্ত যত কিছু 
বিচার আলোচনা করা হইয়াছে । কিন্ত সুত্রকার ব্যান এঘাবৎ 
এই সত্যটা প্ৰতিপাদন করিবার উদ্দেশ্যে কোন বিশেষ সুত্র লিপি- 
বদ্ধ করেন নাই। আর এ যাবৎ অমর! বিশেষভাবে তরঙ্গ সখন্ধে 
নানা রকমের আলোচনা করিয়াছি! ব্রহ্ম এরূপ, না ওরূপ- ইহার 
তথ্য নিদ্দারণ দেহাভিরিক্ত আত্মার অন্তিত্ব বা অনন্তিত্বের উপর 
তেমন নির্ভর করে নাঁ। কিন্ত 'এনন এমন উপাননা করিবে'--এই কথা 
বলিলেই যাহাকে উপাসনা করিতে বলা হইল, তাহার সম্বন্ধে বিশেব 
জানা আবশ্যক হইয়া পড়ে। যদিও এ যাবৎ নানা প্রকারে আজ্ভার 
দেহাতিরিক্রুতা প্রদর্শন করিয়াছেন, তথাপি এই উপাসনার আলোচনা 
প্রসঙ্দে সুত্রকারের অভিমত জানিতে বিশেষ কৌতৃহল হইতেছে। 
গুরু! বৎস! এসছন্ে 


একে আত্মনঃ শরীরে ভাবাৎ 1৫৩1 
একদল লোক [একে ] অর্থাৎ চার্বাকমতাবলশীরা বলেন, 
আত্মার | আহুনঃ ] দেহ ছাঁড়া পৃথক অন্িত্ব নাই, কারণ শরীর 
থাকিলেই [শরীরে] আত্মার অস্তিত্ব [ভাবাৎ] বুঝা যায়, না 
খাকিলে নয়। ইহারা বলেন, দেহই আত্মা, দেহ ছাড়া আত্মা 
বলিয়া একটা পৃথক্‌ পদার্থ কিছু নাই। প্রাণ-ক্রিয়া চৈতন্য 
{ consciousness ), স্মৃতি প্রভৃতি গুণ, যাহ! শরীরাতিরিক্ত কোন 
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কিছুর বপিয়; বল! হয়, তাহা বাপ্তবিক শরীরেরই ধর্শ। মৃত্তিকা, 
জপ, অগ্নি ইত্যাদি ভূতের সংমিশ্রণে এই শরীর উৎপন্ন হয়। 
শনারের উপারধানভূত এই সমণ্ত পদ্দার্থে পৃথকভাবে চৈতন্য দেখা 
ধু ন বটে, কিন্কু এগুলি একর মিলিত হইলেই একট চৈতন্ুগুণ 
উৎপন্ন হয়। যেমন, চূণ কিন্বা খয়ের কোনটাই লাল ন! হইলেও 
হুহটী মিশাইনেই লালবর্ণের উৎপত্তি হয়। এই উদ্শুল্/০০- 
লস্ট তলক আভা | এত্াুর সঙ্গে সঙ্গেই তাহার সব শেষ 
হহয়। খায়) এন নরক, পরলোক, বদ্ধ, মোক্ষ, এসব নিছক কল্পনা- 
মু ভাহাদের যা এই প্রকার-_একটা প্রদীপের অগ্নি ও তাহার 
অলো। অনি যতক্ষণ থাকে, আপসোও ঠিক ততক্ষণই থাকে; 
মেনে অনি নিশ্নাপিত হয়, আলোও তখুঃতেই অস্তহিত হয়। 
দেখ! যায়, ঘতক্গণ দেহ থাকে, ততক্ষণ প্রাণশক্তি, 
যা, বা যাহা কি? তথখাকখিত আত্মার ধৰ্ম্ম বলিয়। কথিত হয়, 
থাকে, আর দেহপাতের সঙ্গে সঙ্গে এই সমগই অস্তহিত হয়। 
সৃতবাং দেখা যাইতেছে, চৈতন্তাদি সমস্তই দেহের গুণ বা ধ্্য, 
এবং দেহাত্যঠরেতী বিদানান, বাহিরে ইহাদের কোনই অহিত 


নাত হাহাই ইহল দেহাহবাদান মত । 


তে 


বি ২7 টি 
ঠিক এইস 


অত দেহের সহিত অহির।) অনাহ নেহই আখ, একথা 


হুম 11 ০778 7৩2 শত এ শা ১৮০ ==! = — 
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‘কন্ধ 2] হইতেই "হে না [ন [| বরং দেহ হইতে আগার 


(৬৪০ই [বাডিরেক? 2 যুক্তিসঙ্গত ; কারণ, দেহ থাকিলেও 
[ও যাহাকে দেহাতুবাণীরা দেহের ধশ্ম বলেন, সেইসব 
প্রাণন-িয়া, অগুভব করিবার শক্তি প্রভৃতি থাকে না [ অভাবিত্বাং ] 
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মৃতদেহে ইহার কিছুই থাকে না, অথচ দেহটা পড়িয়া থাকে। 
অন্ুভবশত্ডি' প্রভৃতি যদি দেহেরই ধর্ম হইত, তবে দেহ থাকা 
মত্বেও এই সকলের অভাব হয় কেন? ইহাতেই বুঝ| যায়, এ সব 
দেহাতিরিক্ত অন্য কিছুর, দেহের নয়। সেই অতিরিক্ত কিছু, 
যাহাকে আশ্রয় করিয়া এই প্রাণ-ক্রিয়া, বিষয়োপলন্ধি ইত্যাদি হয়, 
তাহাই প্রকৃত আত্ম।। দেহাত্মবাদীরাও স্বীকার করেন যে, যে 
পদার্থ বিষয়ের উপলব্ধি করে, তাহা বিষয় হইতে পৃথক, সেইরূপ 
উপলব্ষিম্বক্ধপ আত্মাও দেহাদিকে উপলদ্ধি করে বলিম্বা দেহানি 
হইতে অবশ্যই পৃথক [ উপলব্ধিবৎ ]। 

ঘতকাল দেহ থাকে, ততকাল কূপ প্রভৃতি দেহের ধন্ম থাকে থাকুক, 
কিন্তু প্রাণ-ক্রিয়া, অহ্ৃভূতি ইত্যাদি দেহসত্বেও মৃতাবস্থায় থাকে না। 
আবার ইহাও দেখা উচিত যে, দেহের ধন্ম রূপ প্রভৃতি অন্তেও প্রত্যক্ষ 
করিতে পারে, কিন্তু অমুভূতি, স্বৃতি ইত্যাদি অন্থের প্রত্যক্ষ হয় না, 
কেবল আত্মদৃষ্টান্তে অপরেরও এ সব আছে, এরূপ অমুমান করা যায় 
মাত্র । অঙ্থভূতি প্রভৃতি যদি দেহের ধর্মই হয়, তবে দেহের সঙ্গে সঙ্গে 
ইহাদেরও অপর কর্তৃক প্রত্যক্ষোপলক্ধি না হইবে কেশ? তারপর, 
জীবিতাবস্থায় অনুভূতি ইত্যাদি থাকে, ইহা নিশ্চিত হইলেও মৃতাবস্থাচ 
“এগুলি একেবারেই লুপ্ত হইয়া যায়, এরূপ নিশ্চয় ত কর! যায় না। 
একট! সন্দেহ হইতে পারে বটে যে, মৃতাবস্থায় এসব থাকে, কি-না 
থাকিলে বুঝিতে পারিতাম একথা বল৷ যায় না, কারণ জবিতাবন্থায়ও 
এ সব অন্তের প্রত্যক্ষ হয় না, কেবল উহাদের অস্তিত্ব অনুমান কর! 
হয় মাত্র। নিদ্রিতাবস্থায় অনুভূতির কোন কাৰ্য্য দেখ! যায় ন', 
তা বলিয়া তখন অনুভূতি একেবারেই বিনষ্ট হইয়া যায়, এরূপ ত কেহ 
বলে ন!। একেবারে বিনষ্ট হইয়া গেলে পুনরায় উহার উত্তব হওয়া 
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ত অসম্ভব। সেইরূপ মৃতশরীরে অনুভূতি থাকেই না, এরূপ নিশ্চয় 
করা অসম্তভব। তারপর মৃত বা'নিত্রামগ্র দেহে অনুভূতি থাকেই না 
এরূপ স্বীকার করিলেও উহাকে দেহের ধর্শ্ম বলা যায় না, কারণ দেহ ত 
তখনও বর্তমানই থাকে । স্থতরাং দেখা যাইতেছে যে, দেহ থাকা 
সত্বেও যখন অন্থভূতির প্রকাশ সময়ে সময়ে হয় না, তখন নিশ্চয়ই উহা 
দেহের ধম্ম নয়। 

তারপর দেখ, যিনি অন্ঠভব করেন, তিনি যাহা অনুভব করেন, 
তাহা হইতে অবশ্লই পৃথক্‌ হইবেন । সেই অন্কভব-শক্তি দেহের ধর্ম্ম 
হইলে কখনও দেহ অন্রভবে আসিত না। অগ্নির ধম্ম উষ্ণতা কখনও 
অগ্নিকে দগ্ধ করে না। চৈতন্য যদি পৃথিব্যাদি ভূতের ধশ্ম বা সম্মিলিত 
শক্তিই হয়, তবে কখনও তাহা পৃথিব্যাদি ভূতকে উপলব্ধি করিতে 
পাবিত না। কিন্ত চৈতন্তু বাহা, আভ্যন্তর সমস্ত পদার্থ ই অন্থভব করে। 
স্থতরাং এই চৈতন্তশক্তি নিশ্চয়ই যাবতীয় ভূত ও ভৌতিক পদার্থ 
হইতে স্বতন্ত্র । 

আর, দেহ থাকিলে চৈতন্য থাকে, ন! থাকিলে থাকে না, 
অতএব চৈতন্য দেহের ধশ্ম-_এ কোন যুক্তিই নয়। অন্ধকার গৃহে প্রদীপ 
থাকিলে বস্তর উপলব্ধি হয়, না থাকিলে হয় না, অতএব উপলব্ি 
প্রদীপের ধশ্ম_এরূপ অদ্ভুত কথা ত কেহ বলে না। এই দৃষ্টান্ত 
অনুসারে বিষয়ের উপলব্ধি ব্যাপারে দেহ প্রদীপের ন্যায় একটা 
উপকরণ মাত্র একথা বলাও অসঙ্গত হয় না। স্থতরাং এই সমস্ত 
যুক্তি, নিজ নিজ অন্থভব ও শাস্ত্রবাক্য হইতে সিদ্ধান্ত হয় যে, 
আত্ম দেহ হইতে ভিন্ন । ফল কথা, সমুদায় শান্ত্রই দেহাতিরিক্ত 
আত্মার অস্তিত্ব ত প্রমাণ করে, স্থতরাং এ বিষয়ে বিশেষ বল! 
বাহুল্যমাত্র । ] 


৩-৩-৫৫] বেদান্ত-দর্শন ৫১১ 


যাহা হউক, এক্ষণে উপাসনার বিষয়ই আলোচনা করা যাউক। পে 
সম্বন্ধে যদি তোমার আরও কিছু জিজ্ঞাস্ত থাকে, তবে বল। 

শিষ্য । ‘উদগীথ’ সামগানের একপ্রকার বিভাগ । কিন্তু “উদণীথ, 
সকল বেদের সকল শাখায় একরূপ নয়, উচ্চারণাদির ভেদে ভিন্ন ভিন্ন 
বেদশাখায় উদগীথও ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া বোধ হয়! বজ্ঞানুষ্ঠানকালে এই 
উদ্দগীথ অবলম্বনে উপাসনা করিবার ব্যবস্থাও কোন কোন শাখায় কর 
হইয়াছে । এই উদগীথের মত আরও অনেক প্রকার যজ্ঞার্জের বিধান 
বেদে আছে। এ যজ্ঞাঙ্গগুলিও এক এক শাখায় এক এক রকম 
বলিয়া মনে হয়, এবং উদগীথের ন্যায় এইরূপ যজ্ঞাদ অবলম্বনে উপাসনার 
ব্যবস্থাও কোন কোন শাখায় করা হইয়াছে । এক্ষণে জিজ্ঞান্ত এই যে, 
এইরূপ উদগীথাদি কম্মাঙ্গ সম্পর্কিত উপাসনা কি যে শাখায় বিহিত 
হইয়াছে, কেবল সেই শাখাতেই নিবন্ধ থাকিবে, না অন্যান্য শাখোব্ত 
উদগীথাদি সম্পর্কেও এরূপ উপাসনা করিতে হইবে? প্রত্যেক শাখার 
উক্ত উদগীথাদি যখন ভিন্ন ভিন্ন, তখন তৎ্সম্পফিত উপাসন1ও কেবল 
যে শাখায় বিহিত হইয়াছে, সেই শাখায়ই নিবদ্ধ থাকিবে, অন্য শাখোক্ত 
উদগীথাদির সহিত এ উপাপনার কোন সম্বন্ধ থাকিতে পারে না_- 
আমার ত এইরূপই মনে হয়। 

গুরু । না, বৎস! 


অঙ্গাববদ্ধাঃ তু ন শাখাস্থ হি প্রতিবেদম ॥৫৫৷৷ 


কর্্মাঙ্গের সম্পর্কিত এ সমস্ত উপাসনা [ অঙ্গাববদ্ধাঃ ] কিন্ত [তু] 
যে যে শাখায় বিহিত হইয়াছে, কেবল সেই সেই শাখায় [ শাখাস্থ ] 
নিবদ্ধ থাকিবে না [ ন], পরস্ত প্রত্যেক বেদের প্রত্যেক শাখায় 


চর 


যেস্থলেই এ কর্ম্মাধের উল্লেখ আছে, সেই স্থলেই [ প্রতিবেদম্‌] 
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৯ 


এন" উপাসনা করিতে হইবে । বেহেত [হি ] সামান্য উন্চারণাদির 
বৈঘনা থাকিলেও রা কশ্মাঙ্গ মত শাখাতেই এক, স্থতরাং সেই 
উপনীথাদি অঙ্গের অবলগ্বনে থে উপাসনার বিধান আছে, তাহা সর্বত্রই 
করওন্য। অতএব এক শাখায় কথিত উদ্গীথাদিতে অন্য শাখাম বিহিত 
উপাপনার সংযোগ করিলে কোন বিরোধ হয় না। 


মল্লাদিবহ বা অবিরোধ? ॥৫৬|| 
অথবা [বা] যেমন, কোন একটা যজ্ঞের প্রয়োজনীয় মন্ত্রাদি এক 
শাখায় মার উক হইলেও অন্যান্য শাখায় বিহিত সেই যজ্ঞান্ুঠান কালে 
পর্মোক্ত মন্ত্রাদিরই যোজনা করিতে হয়, সেইরূপ [ মন্ত্রাদিবং ] কর্শ্মাঙ্গ 
উদ্পীথাদি সম্পর্কে বিহিত উপাসনাও প্রতোক শাথায়ই সম্পাদন করিতে 
ই, তাহাতে কোন অসঙ্গতি হয় না [ অবিরো?ঃ ]! 


শি । গুরুদেব । ছান্দোগা উপনিযদের (*.১১) বৈশ্রানল্র 
ভপাসালা সধচ্ধে আমার কিছু জিজ্ঞাস্য আছে। এ স্থলে দেখিতে 
পাই, পরমা পাকে ‘টবশ্বানর’ পে উপাসনা করিবার বিধান কর! 
হইয়াছে এই উপাসনায় স্বগ, হ্যা, বায়ু, আকাশ, জল, পৃথিবী 
উত্যাদিকে এ বৈশ্বানর আত্মার অন্গপ্রতাঙগরূপে ধান করা হয়। 
ত্ৰিভুবন তাহার শরীব, ম্বগীলোক তাহার মস্তক, স্র্যা তাহার চক্ষু, বায়ু 
তাহার প্রাণ, আকাশ তাহার দেহের মধ্যভাগ, অল তাহার মুত্রাশয়, 
পৃথিবী তাহার পাদ। এ স্থলে জিজ্ঞাস্ত এই যে, এই ত্রলোকাশরীর 
বৈশ্বানর আত্মার প্রত্যেক অঙ্গ প্রত্াঙ্গ অবলম্বনে পৃথক্‌ পৃথক উপাসনা 
করেতে হইবে, না ভ্রিভৃবন-শরীর সমগ্র বৈশ্বানরের উপাসনা করিতে 
হইবে? এই উপাসনা-পদ্ধতির প্রথম ভাগ আলোচনা করিলে 
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মনে হয়, অংশের উপাসনাই শ্রুতির অভিপ্রেত ; এ হরে? 
পাই, প্রাচীনশাল, ওপমন্তব প্রভৃতি ছয়জন কফি বৈহ্বান; লা 
যথার্থ রীতি জানিবার জ্বন্য কেকমরাজ অস্বপর্তির নিক দু 
করিয়াছিলেন। অশ্বপতি প্রত্যেককে নিজ নিজ বৈশ্বানর উপমা 
পদ্ধতি বিষয়ে গিজ্ঞাসা করিলে কেহ বলিলেন, "আনম চলো 
বৈশ্বানর জ্ঞানে উপাসনা করি,” কেহ বলিলেন, “আম অচিতয 
বৈশ্বানর জ্ঞানে উপাসনা করি”-হত্যাদি। অনি বজ 
“আচ্ছা বেশ, কিন্তু এ সমন্ত বৈশ্বানর আত্মার এক একটা হা: 
পরে কোন্‌ অঙ্গের উপাসনা করলে কি ফল হয়, তাহা কাই ও 
একজনকে বাঁপলেন, "তুমি ঘেরূপ উপাসনা কর, তাহার কও 
যাহা হউক, আমার কাছে আসিয়া ভালই করিয়াছ, ন' অস ফয 
বিশেষ অমঙ্গল হইত"। এই বলিয়া পরে তিনি সমগ্র টবশ্বানা ইশ 
করিলেন। এই আখ্যায়িক দৃষ্টে মনে হয় যে, বৈশ্বান ইনি 
আংশিকভাবেও করা যায়, এবং সমগ্রভাবেও করা যায়, হা 
প্রকার উপাসনারই Ke পৃথক্‌ ফল বর্ণিত হইয়াছে 
গুরু। না বংস ৷ এ ছুলে 


ভুম্নঃ ক্ৰতুবৎ জ্যায়ত্বম তথা হি দঘতি ২, 
সমস্ত অঙ্গ প্রত্যঙ্গ বিশিষ্ট পূর্ণ বৈশ্বানরেরই [ভূ] প্রং'না ৯১ 
লক্ষিত হয়, অর্থা এওঁ বৈশ্বানর উপাসনার A ot) 
বৈশ্বানরের অংশবিশেষের উপাসনা অপেক্ষা সমে ঠাসা 
প্রধান ও অ্রেষ্টরূপে বিবৃত করা হইয়াছে। একট ০ 
সঙ্গে সঙ্গে আরও দুই চারিটী অশ্রযাগের অনুচান বরং শী 
সমপ্ত অঙ্গধাগের সহিত প্রধান ঘাগটী অনুষ্ঠিত হইয ০ | 


৫১৪ বেদান্ত-দর্শন [ ৩-৩-৫৮ 


পূর্ণযাগ হয়, সেইরূপ [ ক্রতুবৎ ] বৈশ্বানর উপাসনাও সমুদায় আংশিক 
উপাসনার সমষ্টিতে সমগ্রভাবে অনুষ্ঠিত হইলেই পূর্ণতা প্রাপ্ত হয়। 
শ্রুতি এই সমগ্রেব উপাসনারই প্রাধান্ত দেখাইয়াছেন [তথাহি দর্শয়তি]। 

দেখ, অশ্বপতি অর্গবিশেষ উপাসনার পৃথক ফল দেখাইয়াছেন 
সত্য, কিন্তু সঙ্গে সঙ্গেই বাঁলয়াছেন যে, এ আংশিক উপাসন। ঠিক 
নয়, উহাতে অমঙ্গল হয়। সুতরাং সমগ্রেরই উপাসনা করা উচিত, 
তাহাতে আংশিক উপাসনার ফল ত হয়ই, উপরন্ত পূণ উপাসনার 
একট! বিশেষ ফলও হয়। অশ্বপতির বাক্যে স্পষ্টই বুঝা যায় যে, 
তিনি আংশিক উপাসনা অনুমোদন করেন না। সমগ্রের উপাসনাই 
তাহার অনুমোদিত, এবং ক্রতিও ইহা দেখাইবার জন্তই এ 
আখ্যারিকার অবতারণা করিয়াছেন । 


[শয্য | আচ্ছা, বৈশ্বানর আ।জ্ার এক একটা অঙ্গ অবলম্বনে পৃথক্‌ 
পৃথক উপাসনার পুথক্‌ পৃথক ফল থাক! সত্বেও সমগ্র উপাসনাই কর্তব্য । 
তাহা হইলে এই রীতি অনুসারে শ্রতিতে যে নানা রকমের উপাসন। 
বণিত হইয়াছে, তাহাদের সকলের উপাস্য একমাত্র ঈশ্বর, এইজন্য সমুদয় 
উপাসনা মিলাইয়! একটা পরিপূর্ণ উপাসনাই কি শ্রুতির অভিপ্রেত? 
অথাৎ শ্রতিতে শাণ্ডিল্যবিদ্যা, দহরবিদ্যা, সত্যবিদ্যা ইত্যাদি থত 
কিছু উপাসন। বণিত আছে, সেই সকলগুলি মিলাইয়। একটা পরিপূর্ণ 
ঈশ্বরোপাসনা করাই কি শ্রুতির অভিপ্রেত? 

৬রু। না বংস ৷ উপান্য বস্তুতঃ এক হইলেও এ সমস্ত উপাসনা 
মিলিয়া একটা সমগ্র উপাসন। হয় না, কিন্তু উহার! 

নান! শব্দাদিতেদাৎ || ৫৮ || 
পৃথক্‌ পৃখক্‌ [ নানা] উপাসনাই বটে, কারণ, শ্রুতি এক একটা 
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উপাসনা এক এক জাতীয় শব্দ প্রয়োগ করিয়া বিধান করিয়াছেন, 
প্রত্যেক উপাসন। পদ্ধতিতেই উপান্তের পৃথক পৃথক গুণের নির্দেশ 
করিয়াছেন, এবং এক এক উপাসনার এক এক রকম অবান্তর ফলের 
নিৰ্দ্দেশ করিয়াছেন ; এই সমন্ত শব্দ, গুণ ও ফলের ভিন্নতায় [ শব্াাদি- 
ভেদাৎ ] উপাসনারও ভিন্নতা সাধিত হয়। একমাত্র ঈশ্বরই 
সর্বত্র উপাস্য, একথা ঠিক্‌ বটে, কিন্তু সর্বত্র সমান রূপে উপাস্ত নহেন। 
একই পরমেশ্বরকে নানাভাবে উপাসনা করা যাইতে পারে--এই তত্বই 
শ্রুতি নানা উপাসনা প্রণালী বর্ণনা করিয়া প্রকাশ করিয়াছেন। স্থতরাং 
যত রকম উপাসন। প্রণালী বর্ণিত আছে, তাহা একত্রিত করিয়া 
একটীমাত্র উপাসনা পদ্ধতি স্থির করা শ্রুতির অভিপ্রায় নয়, তাহার 
কোন প্রয়োজনও নাই। সকলের পক্ষেই একরকমের উপাসনা অতি 
হাস্যকর ব্যাপার। সামান্য সি হইতে আরম্ভ করিয়া রাজযন্ম্ম। পধ্যন্ত 
সমস্ত রোগেই একটা ওযধের ব্যবস্থা, কিম্বা পাঠশালার সর্ব নিম্শ্রেণী 
£ইতে বিশ্ববিদ্যালয়ের শেষ শ্রেণী পর্য্যন্ত একই পাঠ্য নিদ্ধারণ কোন 
বুদ্ধিমান ব্যক্তিই করেন ন1। 

শিষ্য । আচ্ছা, শ্রাততে নানা রকম উপাসনা! প্রণালী বর্ণিত 
হইয়াছে! ব্রঙ্গজ্ঞান লাভ করিতে হইলে কি এক এক করিয়! সব 
প্রণালীতেই উপাসন। করিতে হইবে? 

গুরু । না, বস! শ্রতিতে ব্রহ্গজ্ঞান লাভের জন্য বহুবিধ উপাসনা 
প্রণালী বর্ণিত হইলেও এই সমস্ত উপাসনার 


বিকল্পঃ অবিশিষ্ট-ফলত্বাৎ ॥৫৯৷৷ 
ফল যখন একই, অর্থাৎ সাক্ষাংভাষেই হউক, কিম্বা পরম্পরাক্রমেই 
হউক, সমস্ত উপাসনার ফলই বখন ব্রঙ্গপ্রা্ধি, তখন [ অবিশিষ্ট- 
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ফলত্াৎ ] একের অধিক প্রণালা অবলম্বন করিবার কোনই প্রয়োজন 
নাই ; পরজ যাহার যেটা ইচ্ড?, সে সেইটাই অবলগ্ছন করিতে পারে 
| বিকল্পঃ ]1 বিশেহত:, এটা ছাড়িয়া ওট!, ওটা ছাড়িয়া আর একটা, 
কিছ্া এক সঙ্গে ছুই তিনটা প্রণালী অবলছগনে উপাসনা করিলে 
চিত্তের চাঞ্চলাই উপস্থিত হয়। চিত্রস্থির না হইলে ব্রহ্মতত্ব প্রকাশিত 
হয়া অনন্থব । অতএব ইচ্চাঙলারে যে কোন একটী উপাসনার 
পণালা অবলধন করিয়া যাদিন না উপাসোর সাক্ষাৎকার হয়, ততদিন 
হাতেই নিবিষ্ট থাকা উচিত । 

যাহা হউক, এ যাবৎ থে সমঞ্ড উপালনার বিষয় আলোচনা করা 
গেল, তাহা কিন্ধু বধ সাক্ষাৎকার উদ্দেশোই বিহিত । আর এক 
ডাতীয় উপাসনা আছে, যাহাপিগকে বলা হয় কানা ভপলাসন।। 
পর্সাক্ষাংকার বাতীত অন্য কোন ফলের কামনা করিয়। যে সমস্ত 
উপাসনা করা হয়, তাহাদিগকেই কামা উপাসনা বলে ; যেমন, “যিনি 
ধামকে দিকৃসমূহের বংসরূপে উপাসনা করেন, তিনি পুভ্রশোক পান 
না” ( হাঃ ৩.১৫,২ )। এই সম” কামা উপাসনার একটীতেই রত 
থাকতে হইবে, এমন কোন ‘নিয়ম নাই । 


কাম্যা; তু যথাকীমং সমুচ্চীয়েরন্‌, ন বা) 
পূর্ববহেতু-অভাবাৎ |৬০। 
পর [তু 7] এই সমণ্ড কাম্য উপাসন। [ কাম্যাঃ ] উপাসকের 
ইচ্ছাহুসাবে [ যথাকামম্‌] অনেকগুলি এক সঙ্গে অগ্নুষ্ঠিত হইতে 
পারে [ সমুচ্চীয়েরন্‌ !, কিছ [বা] নাও হইতে পারে [ন], অর্থাৎ 
উপাসক যদি পাচ রকমের ফলের কামনা করেন, তবে পাচ রকমেরই 
উপাসনা করিবেন, আর ন! হয় একটা ফলের কামনা করিলে একটা 
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উপাসনাই করিবেন, যেমন তাহার ইচ্ছ।। কারণ, এই সমস্ত উপাসনার 
উদ্দেশ্য পৃথক্‌ পৃথক্‌ (বিশিষ্ট ) ফল লাভ করা, পূর্বোক্ত ব্রহ্মসাক্ষাৎকার- 
রূপ অবিশিষ্ট ফল এই সব কামা উপাসনার উদ্দেশ্য নয়, 
স্বতরাং সেই হেতুর অভাবে [ পূর্বহেত্বভাবাৎ ] এই সমস্ত কাম্য 
উপাসনা ইচ্ছান্থলারে এক সঙ্গে ছুইতিনটিও করা যায়, নাও করা ঘায়। 
যার যেমন ফলের কামনা, সে সেইরূপ করিরে। 

শিয়া । গুরুদের! শ্রতিতে দেখিতে পাই, এক একটী যজ্ঞের 
বহুবিধ আনুষঙ্গিক অনুষ্ঠান বিভিন্ন বেদে উক্ত হইয়াছে । এ জজ্ঞটী 
করিতে হইলে সর্ববেদোক্ত তাবৎ অঙ্গের সহিতই অনুষ্ঠান করিতে 
হয়। আবার এ সমস্ত অঙ্গ অবলম্বনে নানারকম উপাসনারও উল্লেখ 
আছে । অবশ্য এই সমস্ত উপাসনাও কাম্য | তথাপি অঙ্গের আশ্রয়েই 
উহাদের বিধান, শ্বতন্ত্রভাবে এ সমস্ত উপাসনা করা যায় না। অঙ্গুলি 
সকলই যখন একযোগে করিতে হয়, তখন এ উপাসনীও সকল গুলিই 
এক সঙ্গে করা উচিত বলিয়া মনে হয়। স্থতরাং 


অঙ্গেধু বথাশ্রয়-ভাবঃ ॥৬১॥ 

অঙ্গের আশ্রিত উপাসনা সম্বন্ধে [ অলেষু ] নবগুলিই একসঙ্গে 
অনুষ্ঠিত হইবে, কিন্ব। ইচ্ছাহ্ছসারে এক ব। একাধিক (কিম্বা একটীও না) 
অহ্থচিত হইবে, এরূপ প্রশ্নের উত্তর ত এইরূপই মনে হয় ষেএ 
সমস্ত উপাসনার আশ্রয় (অঙ্গ) যে ভাবে অনুষ্ঠিত হয় ( অর্থাৎ 
সবগুলিই এক সঙ্গে) উহারাও সেই ভাবেই অনুষ্ঠিত হইবে 
[ যথাশ্রয়-ভাবঃ ] 

আবার, শ্রুতি অঙ্গগুলির অনুষ্ঠান করিতে যে ভাবে বিধান 
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দিয়াছেন, এ সমস্ত উপাসনার বিধানও সেই ভাবেই দেওয়া 
হইয়াছে । সুতরাং | 
শিন্টেঃ চ | ৬২ ॥ 
শ্রুতির এই এক রকমের অনুশাসন দেখিয়াও [ শিষ্টেঃ চ ] স্থির 
হয় যে, অঙ্গের মতই উপাসনাও এক সঙ্গে অনুষ্ঠিত হইবে । 
তারপর, “উদগাঁথ যদি উঠদাতার ( সামবেদের পুরোহিত ) স্বরের 
দোযে দুষ্ট বা ভরষ্ট হয়, তাহা হইলে হোতার ( যজুর্বেদের পুরোহিত ) 
স্তোত্রে তাহার আবার সমাহার অথাৎ সংশোধন হইতে পারে” 
(ছাঃ ১.৫,৫ )--এই বাক্যে দেখা যায় যে, উপাসনাগুলি ভিন্ন ভিন্ন 
বেদে বিহিত হইলেও উহারা পরস্পর সংশ্লিষ্ট এবং একটী অন্টটার 
উপর নির্ভর করে । স্থতরাং এই 
সমাহারাৎ ॥৬৩॥ 
সমাহার দৃষ্টেও বুঝা যায় যে, সর্ববেদোক্ত উপাসনা এক সঙ্গে 
অনুষ্টিত হইতে কোন বাধা নাই । 
আবার, গকার সর্ববিধ উপাসনারই আশ্রয়, তিন বেদেই ওকার 
“সাধারণ গুণ? অথাৎ সর্ধবেদোক্ত উপাসনায়ই ওুঁকারের স্থান আছে, 
গুকার না হইলে কোন বেদের কোন উপাসনাই হয় না। 


গুণ-সাধারণয শ্রুতেঃ চ ॥৬৪| 


শ্রুতির এই সর্বসাধারণ গুণ € সর্ববেদের সর্ববিধ উপাসনার 
আশ্রয় স্বরূপ ওঁকার ) দেখিয়াও নির্ণয় করা যায় যে, সেই ওঁকারের 
আশ্রিত সমন্ত উপাসনাই একযোগে অনুষ্ঠিত হইতে পারে। 

গরু | না বৎস, এ তঙ্গাভিত উপাসনা সমত্ত গুলিই এক সঙ্গে 
অনুষ্ঠান করিতে হইবে, এমন কোন নিয়ম 
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ন বা, ত২-মহভাঁব-অশ্রুতেঃ ॥৬৫৷৷ 

নাই [নবা]; যেহেতু, সেই সমন্ত [ তং ] উপালনার এক নর্গে 
অনুষ্ঠান [ সহভাব ] হইবে, এমন কোন শ্রুতিবাক্য নাই [ অশ্রতেঃ ]। 

যজ্ঞের অন্দ সমূহ একসঙ্গে অনুষ্টিত হইবে, এরূপ শ্রতিবাক্য 
থাকিলেও তাহাদের আশ্রিত উপাসনাগুলিও একযোগে অনুষ্টান 
করিতে হইবে, এমন কোন শ্রতিবাক্য নাই। যজ্ঞের অঙ্দ এবং 
অঙ্গাশ্রিত উপাসনা, এতদুভয়ের অনেক পাকা । অশ্গুলি অন্থষ্ঠিত 
না হইলে যজ্ঞই অপূর্ণ থাকে । উপাসন' কিন্তু বিশেষ ফলের 
অভিলায থাকিলেই, কিম্বা প্রধান বাগের সফলতায় নিঃসন্দেহ হইবার 
জন্যই কর্তব্য (ব্রঃ সুঃ ৩,৩৪২ দ্রষ্টব্য )। স্থতব্াং দেখ। যাইতেছে, 
অঙ্গগুলি যজ্ঞ সম্পাদনের জন্য একান্ত আবশ্যক, এবং সেইদন্য তাহাদের 
সবগুলিই এক সপে কলা উচিত । কিন্ক উপাসনা না করিলেও 
মজ্ঞ সম্পন্ন হইতে বাঁধা নাই । স্বতরাং যজ্ঞের বাঁ হজ্ঞান্দের বিধি 
দ্বারা উপাসনার অনুষ্টান নিয়মিত হইতে পারে না। এ সমস্ত 
উপাসনা করা-না-কর: যজ্ঞকর্তীর ইচ্ছাধীন, ক্রতরাং এ গুলি সমন্তই 
করিতে হইবে, এমন কোন নিয়ম হইতে পারে না। 

আর, 

দশনাৎ চ ॥৬৬৷৷ 

শ্রুতিতেও দেখা যায়, ধ'ব্রঙ্দা (খত্িকবিশেষ ) যদি এইক্লপ 
জ্ঞানবান্‌ হন, তবে তিনি অন্য সকল খত্বিককে রক্ষা করিতে পারেন” 
(ছাঃ ৪.১৭.১০ )| এই বাক্য হইতে স্পষ্টই বুঝা যায় যে, এই সম 
উপাসনার জ্ঞান যে প্রত্যেক খাত্বিকেরই থাকা একান্ত আবশ্বুক, 
তাহা নহে । ফলে এ সমস্ত উপাসনা কর্তার ইচ্ছামতই অনুচেয়। 


তৃতীয় অধ্যায় 
চহুর্থ পাদ 

শিহা | পুদ্নেৰ ! আপনার কৃপায় বুঝিপাম যে, সমগ্র বেদাস্ত- 
475 মা্রঞ্জ' [নর উপদেশ করিয়াছেন, অথাৎ যে কোন উপায়ে 
এ গুজ্ঞান লা কব-ইহাহঁ সমুদায় উপনিষদের সার উপদেশ। এই 
আগুঙ্জান লাতেব কি ফল, সে সঙ্রন্ধে আগাধাপিগের অভিমত শুনিতে 
আমার বিশেষ চকাড়িহল হইতেছে; কুপা করিয়। বিবৃত করুন । 

34) বংস ৷ ভীব ধন্য, অথ, কাম ও মোক্ষ এই চারটার এক 
বা একাধিক উদ্দেশ লইয়া কনে প্রবৃত্ত হয়। এই চারটী ছাড়া 
মাহষের অয় কোন আকাঙ্ছিত বন্ত নাই । ইহাদিগকে পুমা 
বলে কারণ প্ুজষ এই সকলের প্রাণী । ইহাদের মধো আবার 
মোকিকে পরম পুকুযাথ বলা হয, কারণ সন্ত প্রাথনা বা আকাজ্কার 
এইখানেই লি এইটী লাভ করিলে পুরুষের আর অন্য কোন 
বন লাভ করিবার প্রবর্ত থাকে না, ইহাই চরম লাভ। এই 
পরম পুগযার হ্জপতং কি পদার্থ, কি উপাদুয়ই বা উহা লাভ করা 
মটু, সে সঙ্চ্ছে সনে £ মতভেদ আছে । ক্রমে এ সম্বন্ধে আলোচন। 
কণা যাইবে । 


পুরুঘাথঃ অত: শব্দাৎ ইতি বাদরায়ণঃ !১॥ 
আভায লাদারয়ণ [ বাদরায়ণঃ ] শ্রুতি প্রমাণ বলে [ শব্দাৎ ] 


‘=হ্বাষ্য করেন যে [ ইতি ], উপনিষদ্ক্ত আত্মজ্ঞান হইতেই | অতঃ ] 
পরন-পুকুমাধ-সিদ্ধি ' পুরুযাণ: ] হয়। শ্রুতি বলেন, “আত্ম 


৩-৪-১ ] বেদান্ত-দশন ৫১১ 


ব্যক্তি সমূদায় শোক অতিক্রম করেন” (ছাঃ ৭, ১,৩) “ধিন 
পরমাত্মাকে জানেন, তিনি পরমাখ্রাই হন” (মু ৩২০৯), 
ত্রক্ষজ্ঞ পরমা প্রাধধ হন? ( তৈঃ ২১১) ইত্যাদি | এইরূপ বচ শ্রা? 
স্পষ্ট উক্তি হইতে ভগবান বাদরায়ণ সিদ্ধান্ত করেন যে, একমত 
আত্মজ্ঞান প্রভাবেহ পুরুষের চরম সিদ্ধি লাভ হয়) আত্ুজ্'ল 
লাভ করিয়। পরমার্থ প্রাপ্তির জন্য অন্য কোন প্রকার সাধনেরুই 
প্রয়োজন হয়না । আত্মজ্ঞান ব্বমূং শ্বতঙ্থতাবে অন্য নিরপেক্ষ হইয়া 
পরমার্থ প্রাপ্ত করায়। বস্তুত: আগ্মুজ্ঞানই পরম পুরুষাথ, ইহাই 
নাম মোক্ষ, ইহাই নি:শেয়স প্রাপ্ত, আত্মুজ্ঞানই আত্মজ্ঞানের কল_ 
উহ্াতেই সর্ধববিধ কামনার ( বন্ধের ) নিবৃত্তি, পরম কলাণ, চরম 
শান্তি। (ক্ৰমশ: এই তথয আবও পরি ফুট হইবে )। 

পক্ষান্তরে আচাধা জ্রৈমিনি বলেন যে, সমগ্রবেদ ‘কৰ্ম্ম (যাগ হজ্জ 
ছাড়। আর কিছুই উপদেশ করেন না। ‘অমুক অমুক যড্ড অন্ন 
করিবে’ ইহাই বেদের সার উপদেশ । সেই সমত্ড বৈদিক বছ 
অনুষ্টান করিতে হইলে নানাবিধ সামগ্রী ( ধান্য, যব, কুশ ইহা: । 
এবং অনেকানেক মন্ত্র, ক্রম, পদ্ধতি ইত্যাদিও আবশ্বক হয়, 
আবার যিনি এ কম্ম করিবেন, তিনি যে কেবল বর্তমান হেহেই 
আবদ্ধ নন, দেহ ছাড়াও যে তাহার অস্তিত্ব আছে, এরূপ জ'ন 
তাহার থাক। প্রয়োজন । কারণ, বৈদিক কম্মের ফল ইহ জীবন ন' 
হইয়া প্রামই পরলোকে হয়; স্থতরাং মরণের পর ফল ভোগ 
করিবার জন্ত কশ্মকর্তার অন্তিত্ব যদি না থাকে, তবে কাঁহ'র* 
কনে প্রবৃত্তি হইতে পারে না। অতএব যিনি বৈদিক কথণ্মাম্ণুছ'ন 
করিবেন, তাহার দেহের অতিরিক্ত আত্ম! আছেন, এরূপ জ্ঞান থ'ক' 
একান্ত প্রয়োজন । উপনিষৎ যে আত্মজ্ঞানের উপদেশ করিয়াছেন, 


৫২২ বেদান্ত্র-দর্শন [ ৩-৪-২ 


তাহা এই উদ্দেখ্েই, অর্থাৎ কণাকর্তা বর্তমান দেহেই আবদ্ধ নন, 
দেহাতিরিক্ত ভাবেও তিনি আছেন ও থাকিবেন, অতএব তিনি 
পরলোকেও যাগ-যজ্জের ফল ভোগ করিতে পারিবেন, এই সত্যটি 
বলির| দিয়া কৰ্ম্মে প্রবৃত্ত করানহই উপন্ষদের উদ্দেশ্য । অন্ত 
কথার, উপনিষংও পরোক্ষভাবে কম্মেরই উপদেশ করেন। উপনিষদুক্ত 
আত্জ্ঞানের স্বত্ব কোন ফল নাই, উহা! কেবল কম্মসম্পাদনের 
জন্য অত্যাবশ্যক একটি সহায় মাত্র । আত্মজ্ঞান কর্মেরই ‘শেষ’, 
পৃরক ( supplement ', আত্মজ্ঞান দ্বারা কর্শ্মের পূর্ণতা হয় মাত্র । 
ফ্জ্ঞ সম্পাদন করিতে হইলে শস্যের ( ধান্ত, যব ইত্যাদি ) প্রয়োজন : 
প্রথমে মন্ত্র পাঠ করিয়া এ শস্যে জলের ছিট! দিয়া, উহাকে শুদ্ধ 
করিয়া লওয়া হয়। এই জল প্রোক্ষণ দ্বারা শস্তের ‘সংস্কার’ করা 
হয়। সেইরূপ ধান্যাদির মত যাজ্ঞ কর্তারণ প্রয়োজন। উপনিষৎ 
উপদিষ্ট আত্মজ্ঞান দ্বারা কর্তার সংস্কার হয়। স্থতরাং আত্মজ্ঞান 
কর্শ্বেরই 


শেষত্বাৎ পুরুষার্থবাঁদঃ যথা অন্যেষু ইতি জৈমিনিঃ|1২|। 

অঙ্গ বলিয়া [ (শষত্াৎ ] উহার যে সমস্ত ফল শ্রুতিতে উক্ত 
হইয়া, তাহ। যঙ্ঞকত্তার স্ততিমাত্র [ পুরুযার্থবাদঃ ], বাশুবিক আত্ম- 
জনের ব্বতস্ত্র কোন ফল নাই) যজ্জের বে কল, আত্মজ্ঞানও সেই 
হজ সম্পাননে সাহায্য করে বপ্লিরা সেই ফলেরই আংশিক উৎপাদক 
মাত্র । যজ্ঞের জন্য প্রয়োজনীয় দব্যের (ধান্তাদির) ‘সংস্কার’ করিলে 
এক একটা ফল হয়, এজপ উক্তি শ্রুতিতে থাকিলেও বস্তুতঃ যেমন 
এ সব ফল হয় না, উহা যেমন কেবল এ সমণ্ড দ্রব্যের ‘সংস্কার’ 


যাহাতে লোকে করে, তাহার জন্য প্রলোভন প্রদশন মাত্র, সেইরূপ 


৩-৪-৩ ] বেদান্ত-দশন , ২৩ 


[যথা অন্যেষু] আত্মজ্ঞানেরও যে সমস্ত ফলশ্রুতি আছে, তাহাও 
প্রলোভন মাত্র-ইহা ! ইতি ] আচাৰ্য্য জৈমিনি 1 জৈমিনিং ] বলেন ৷ 

শিষ্য । আচ্ছা, বজ্ঞ কর্তা মৃত্যুর পরেও থাকিবেন, কেবল মাত্র 
এইটুকু জানিলেই তাহার কশ্মে প্রবৃত্তি হইতে পারে । কিন্তু শ্রতিতে 
আত্মাকে নিত্য, শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত, নিষ্পাপ ইত্যাদিরূপে বর্ণনা করা 
হইয়াছে । যিনি আত্মাকে এইরূপে জানেন, তাহার পক্ষে যজ্ঞকম্ম 
কেন, কোন কম্মেই প্রবৃত্তি হইতে পারে না। স্বতরাং এপ 
আত্মজ্ঞান কর্মের সহায় ন! হইয়া বরং প্রতিবন্ধকই হইয়া দাড়ায়। 
বিশেষ, শ্রতিতে স্পষ্ট করিয়াই বলিয়া দেওয়া হইয়াছে যে, বিলি 
আত্মজ্ঞান লাভ করেন, তাহার সমস্ত কর্শ্মেই ক্ষয় হইয়! যায়। 

গুরু | হ্যা, তৃমি যাহা বলিলে, তাহা ঠিকই । ভবে জৈগিনি 
বলেন যে, শ্রুতিতে আত্মার এরূপে বর্ণনা কেবল তাহার প্রশংসাথ 
চাটুবাক্য মাত্র। বাস্তবিক আত্মা চিরকালই কর্তা, ভোক্তা (সংসারা, 
empirical ) এবং উপনিষৎও আত্মার সম্বন্ধে ইহার অধিক কিছু বস্তুতঃ 
বলেন না। 

তারপর, ( জ্রৈমিনির মতে ) আত্মজ্ঞান যে কর্ম করিবার জন্যই 
প্রয়োজন, তাহা আত্মজ্ঞানী পুরুষদের 


আঁচারদর্শনাৎ ॥৩৷| 
আচরণ দেখিয়াও নির্দারিত হয়। জনক ছিলেন আত্বজ্ঞ রাজধে, 
তিনি যজ্ঞ করিতেন। উদ্দালক ছিলেন আত্মজ্ঞ গৃহস্থ মহধি। তিনি 
নিজ পুত্রকে আত্মজ্ঞান উপদেশ করিয়াছিলেন। এ সমস্ত শ্ররতিরই 
কথা। স্বতরাং আত্মজ্ঞানীরাও যখন যজ্ঞাদি কন্ম, এমন কি গৃহস্বের 
কর্তব্যও, সম্পাদন করিতেন, তখন নিশ্চয় করা যায় যে, আখ্মজ্ঞন 


4? 
০ 
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পুরুঘাখ মাধ হইত, তবে জনক প্রভৃতি কখনও বহু আয়াম 
বজ্ঞাদি কম্দে প্রবৃত্ত হইতেন ন।। 
জ্ঞান যে কর্মের অঙ্গ, 


৩ত₹-শ্ুতেঃ ।। 8৪ | 
হাহা {৮২ | শাঁত হইতে জানা যায়। যেমন, 
ভুত্বভন্তাননন ও উপাসনার সহিত যে কশ্ম করা হয়, তাহ। 
কলদায়ক হয় ( ছা; ১০১১৯) “জ্ঞান ও কম্ম উভয়ে মিলিত হ 


পরলোক প্রস্থিত জীবের ফলারস্ত করে? (রঃ 3.8.২) ইতা ৰ 
ডন এ কশ্মেব এই 
সম্থারভ্তণাঙ। ৫ ॥ 
এক সঙ্গে মত জীবের সহগমন করিয়া ফল প্রদানের কথা হই ভাটী 
বুঝ; যায় যে, জ্ঞান ও কণ্ম উভয়ে মিলিত হইয়াই কল প্রসব বয়ে 
কেবশ জ্ঞান কিছুই তরে না। 
তারপর, বৈদিক যন্ঞাদিও যিনি বেদ অধ্যয়ন করিয়া তা 


5০ বৰিব) ছেন, এমন 


হেদহে।র হত) জন্তই বিধান কব! হইয়াছে বলিয়া 
{ বিধানাং ) প্ৰমাণিত হয় যে, বেদের অর্থ বোধ-অভএব আত্ম-, 
ডান কম অভটানের জন্যই প্রয়োজন, উহার স্বতস্ত কোন ফল নাই।, 


আবার, আজাবন কম্ম করিতেই হইবে শ্রুতি এক্ধপ রর 
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যম করিয়াছেন বলিয়াও জ্ঞানকে কম্মের অঙ্গ ছাডা শর 
না যায না। শ্রুতি বলেন, “ক পরায়ণ হইয়াই শত বসব 
য় থাঁকিবার ইচ্ছা করিবে” ( ঈ: ২ )-_ইত্যাদি। 

কপ যুক্তি প্রদর্শন করিয়া আচাধ্য তিনি সিদ্ধান্ত করেন 
(জানের স্বতন্ত্র কোন ফল নাই, উহা কর্মেরই অঙ্গ মাত্র । 
কিন্ত শ্রুতি যে কেবল সংসারী ( ০0100171071 :, কর্তা ও ভোক 
রং উপদেশ করিয়াছেন, তাহা নহে, তাহ! ছাড়! অ-সংলার*, 
এ | ও অ.ভোঁকা আম্মারও বহুল উপদেশ শ্রুতি করিয়াছেন 
যাং এই 
ধিক-উপদেশাৎ তু বাদরায়ণস্য এবং তদ্দর্শনাৎ ॥ ৮ || 
বিশেষ উপদেশের বলে [ অধিকোপদেশাৎ ] আচাধা বাদরাছণ্র 
[রায়ণন্ত ] মতই সমীচীন [ এবম্‌ ], যেহেতু এই বিশেষ 
শ্রুতির প্রধান বক্তব্য বলিয়া দেখা যায় [ তন্দর্শনাং ]। 
ৃ যদি কেবল দেহের নাশেও অস্তিত্বশীল, কর্তা ও কহ্দ- 
লন ভোগকারী সংসারী আত্মারই উপদেশ থাকিত, তাহা হইলে 
জবশ্ত আত্মজ্ঞানের যে সমস্ত ফল বর্ণিত আছে, তাহা প্রশংসাথ 
প্রলোভন বাকা মাত্র বলিয়! স্বীকার করা যাইত । কিন্তু বেদাস্থে 
আত্মার যে প্রকার স্বরূপ নির্ধারণ কর] হইয়াছে, তাহ! সাধারণ 
ছুহিতে শরীরধারী জীবাত্ম। হইতে ভিন্ন বলিয়া প্রতীয়মান হইলে” 
গরমার্থ দৃষ্টিতে তাহাই জীবের সত্যিকারের রূপ; কতৃত্ব, ভোকত 
কোন কিছুই তাহার ধশ্ম হইতে পারে না। জ্বীবাত্মার প্ররূত স্বরুপ 
দরমাত্তত্ব ছাড়া আর কিছুই নয়, এই তথ্য প্রতিপাদ্ন করাই 
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যে সমগ্র বেদান্তেৰ সন্বপ্রধান উদ্দেশ্য, তাহা প্রত্যেক নিরপেক্ষ 

শ্রুতিজ্ঞ ব্যক্তিই নিঃসগোচে স্বীকার করিবেন। এরূপ পরমাত্মার 
সহিত অভিন্ন আত্মাকে জানিতে? এ্রতি সহআ্বার উপদেশ 
করিয়াছেন। ঈদৃশ উপদেশকে চাট্র-বাক্য মাত্র বলিয়! উড়াইয়া দে ওয়া 
ৃষ্টতার চূড়ান্ত এবং তাহাতে প্রকৃত পক্ষে সমগ্র উপনিযৎ-শাস্ত্রই 
উড়াইয়া দেওয়া হয়। আর, উপনিবছুক্ত আত্মজ্ঞান যাহার হয়, 
তিনি নিষ্পাপ, নিপিপ্ত। উদাসীন, তাহার পক্ষে কম্মে প্রবৃত্ত হওয়া 
একেবারেই অসম্ভব । এতিতে সংসারী আত্মার সম্বন্ধে বণনা আছে 
সত্য, কিন্তু একটু বিচার ক্রিলেই দেখা এইবে যে, সংসারী 
আত্মার পারমার্থিক স্ব*প প্রদর্শন করিবার উদ্দেশ্যই উহার অবতারণা । 
বাস্তবিক সর্বত্রই শ্রুতির উদ্দেশ্য জীবের যথার্থ স্বরূপ নিদ্ধারণ 
করা। শ্রুতির উপদেশের সার মম্ম এই যে, পরমাত্ম-স্বরূপই 
জীবের বথাথ শ্বরূপ, জীবত্ব উপাধকৃত; সেই স্বরূপ কশ্মের অঙ্গ 
হওয়| দূরে থাক, উহা কম্মের একান্তই বিরোধী । যাহা হউক, 
এসধন্ধে বিশ্যে বলা বাহুল্য মাত্র; জৈমিনির মত গ্রহণ করিলে 
সমুদায় উপনিবৎ শান্ই মিথা। হইয়া দাড়ায়। 

তারপর, জৈমিনি শে আস্মজ্ঞানীরও ক্শ্মে প্রবৃত্তি হয়, ইহার 
দষ্টান্ত দেখাইযাছেন, সে মধন্ধে বলা যাইতে পারে যে, 


তুল্যং তু দর্শনম্‌ ॥ ৯ | 
আম্মজ্রের আচরণ দশন [ দর্শনম্‌ ] উভয় পক্ষেই সমান [ তুল্যম্‌ ]। 
শানু, আত্মভ্রের কমে প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি উভয়ই প্রদর্শন করিয়াছেন। 
শত বলেন, আমিই ব্র্ষ, এইব্প জ্ঞান যাহার স্থপ্রতিচিত হইয়াছে, 
তান আর কোন্‌ কামনায় শরীর ধারণ করিবেন?” এইরূপ বহু 
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শ্রুতি আত্মজ্জঞের সববাবধ কম, এমন কি শরীর ধারণ পান্ত, 
নিপ্রয়োজন ও অসম্ভব বলিয়াছেন। বস্ততঃ জনকাদি আত্মজ্ঞ 
পুরুষেরাও যে কম্ম করিয়াছিলেন বলিয়া শান্তরে কথিত হইয়াছে, 
তাহাতেও আত্মজ্ঞানের কম্মাঙ্গত্ব সিদ্ধ হয় না। তাহারা কোন ফলের 
কামনা করিয়া নিশ্চয়ই এ সব কম্মানুষ্ঠান করেন নাই, নিষ্কামভাবে, 
লোক শিক্ষার উদ্দেশ্যেই তাহাদের কর্শ্মের প্রবৃত্তি ; নতুব। তাহাদের 
আমিত্বের অভিমান লোপ হওয়ায় জৈমান যেরূপ কম্মের কথা 
বলিয়াছেন, সেরূপ কণ্ম করা তাহাদের পক্ষে একান্তই অনাবশ্যক ও 
অসম্ভব । 

আবার, “জ্ঞানের সহিত যে কশ্ম করা হয়, তাহ! অধিক ফলপ্রদ 
হয়”-_এই এতি বাক্য উদ্ধৃত করিয়া যে জ্ঞানের ক্্মাধ্ধত! প্রমাণ 
করিবার চেষ্টা করা হইয়াছে, তাহাও 

অপীর্বত্রিঝী ॥ ১০ || 

সর্ববিদ্য। সন্ধে প্রযুক্ত হইতে পারেনা । এ বাক্য উদ্গাথ 
উপাসনার প্রসঙ্গেই উক্ত হইয়াছে । শ্তরাং অন্তান্য বিদ্যার সাহত 
উহার কোন সম্পক নাই । অতএব সর্বত্রই জ্ঞান কম্মের অঙ্গ, এপ 
সাধারণ নিয়ম কর! দুঃসাহস মাত্র । 

তারপর, কশ্মবাদা "জ্ঞান ও কন্ম একসগে ফল প্রসব করে, 
ইত্যাকার বে শ্রুতি উদ্ধত করিয়াছেন, তাহাও 


বিভাগঃ শতবৎ|। ১১ | 


বিভাগক্রমে গ্রহণ কর! উচিত [ বিভাগঃ ] ৷ “ছুই জনকে একশত 


একশত মুদ্রা ছুহ জনকে ভাগ করিয়া দেওয়ার মত | ভব ! 
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মু দাও” বলিলে যেমন ভাগ করিয়া পঞ্চাশ মুদ্রা এক জনকে 
এবং পঞ্চাশ মুদ্রা অন্য জনকে দেওয়া হয়, সেইরূপ “জান ও কর্ম 
পরলোকে গমনোদাত পুরুষের অশন্থগমন করিয়া ফল প্রসব করে” 
এই বাকোরও বিভাগক্রমে অর্থ করা প্রয়োজন, অর্থাৎ এ বাকোর 
‘স্লান এক জনের অনুসরণ করে, কম্ম অন্ত জনকে অনুসরণ করে’, 
এইরূপ অর্থ গ্রহণ করাই সমীচীন । কারণ জ্ঞানের ফল ও কম্মের ফল 
অত বিতিন্ন। খে স্থল হইতে এ বাকা উদ্ধৃত কর! হইয়াছে, সেই 
স্থলেই কম্ম ফল প্রাথী ও মোক্ষার্থীর পৃথক পৃথক নির্দেশ করিয়া 
জ্ঞান ও কম্মের ফলবৈষম্া ম্পষ্টভাবেই নিদ্ধারিত হইয়াছে । 

তারপর, “কম্ম অন্ুটানের তিনিই অধিকারী, যিনি বেদ অধ্যয়ন 
করিয়া তাহার অর্থ বুঝিয়াছেম” এইরূপ শাস্ত্র বাক্য হইতে জ্ঞান 
কম্মেবই সহায়ক মাত্র, এরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যা না) কারণ 
এ শান্ব বাক্য তাহাকে উদ্দেশ করিয়াই বল! হইয়াছে, 


অধায়নমাত্রবতঃ || ১২ 

বাহার কেবল বেদের অধারনই হইমাছে। যিনি বেদ অধায়ন 
কারয়া কি ভাবে কম্ম কারতে হয়, তাহ? জানিয়া লইয়াছেন, তিনিই 
কন্মে অধিকারা, উপনিধদে যে আত্মজ্ঞান উপদি&্ হইয়াছে, তাহ 
জানিবার তাহার কোনই প্রয়োজন নাই । সেই আত্মজ্ঞানের প্রয়োজন 
কনশ্মের অনুষ্ঠানে নয়, বরং কশ্মের ক্ষয়লাধনে। 

তারপর, আজাবন কম্ম করিতেই হইবে, এই যে নিয়ম, তাহা 
দানার অনু 

ন, অবিশেষাৎ ॥১৩৷৷ 
নয [ন]; যেহেতু, জ্ঞানী অজ্ঞানী নির্কিশেষেই এ বাঝ)টি উক্ত 
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হইয়াছে [ অবিশেষাৎ ]। স্থতরাং এ একটা সাধারণ কথা হইতে 
জ্ঞানীকেও কন্ম করিতেই হইবে, এমন কোন নিয়ম স্বীকার কর] যায় 
যায় না। ( শাস্ত্র ও যুক্তি প্রয়োগে নির্ণয় কর! যায় যে, জ্ঞানীর পক্ষে 
কন্মত্যাগই স্বাভাবিক )। 

“কন্ম করিয়াই শত বংসর জীবিত থাকিতে ইচ্ছা করিবে”__-এই 
বাকা অবশ্য জ্ঞানীকে লক্ষ্য করিয়াই বল! হইয়াছে, কিন্তু তথাপি 
এস্থলে শ্রুতি যে জ্ঞানীকে কর্ম করিতেই উপদেশ দিয়াছেন, এরূপ মনে 
করিবার কোন কারণ নাই। এ শ্রুতির তাৎপর্য এই যে, জ্ঞানী 
'লোকশিক্ষার জন্য কর্শ করিতে পারেন, তাহাতে তাহার বন্ধন হইবে 
না, কারণ বন্ধনের মূল অজ্ঞান তাহার বিনষ্ট হইয়াছে। স্বতরাং এ 
বাক্যে জ্ঞানের, 


স্ততয়ে অনুমতি? বা ॥১৪॥ 


মাহাত্ম্য কীর্তনের জন্য [ স্ততয়ে ] কর্ম্ম করিবার অনুমতি [অনুমতি] 
দেওয়া হইয়াছে মাত্র, বস্তুতঃ জ্ঞানীকে কর্মশ্ম করিতেই হইবে, এরূপ 
নিয়ম স্থাপনের উদ্দেশ্যে নয় । অর্থাৎ জ্ঞানীর নিজের কোন প্রয়োজন 
ন! থাকিলেও যতদিন তিনি জীবিত থাকিবেন, ততদিন তিনি নিষস্খা 
হইয়া বসিয়া না থাকিয়া লোকশিক্ষার জন্য তাহার কশ্ম করাই উচিত-__ 
ইহাই এ বাক্যের তাংপর্ধ্য। 

জনক প্রভৃতি যেমন জ্ঞানলাভ করিয়াও কম্ম করিয়াছেন, সেইরূপ 


কামকারেণ চ একে ॥১৫॥ 
অনেক জ্ঞানী [ একে ] আবার [ চ ] সমুদায় কাম্যকর্শ্ম পরিত্যাগ 
করিয়া [কামকারেণ ] আত্মপ্রতিষ্ঠ হইয়া অবস্থান করিতেন, এরূপ 
শ্রতিও আছে। 
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বিশেষ, জ্ঞানের ফল যেমুহূর্তে জ্ঞান হয়, সেই মুহূর্তেই লব্ধ হয়, 
কম্মফলের মত তাহা কালাস্তরে হয় না, স্থতরাং জ্ঞান কর্মের অঙ্গ 
একথা বল! যায় না। আর জ্ঞানের ফলশ্রুতি যে মিথ্যা প্রলোভন 
মাত্র, এরূপ বলাও ধৃষ্টতা মাত্র, প্রত্যক্ষ অনুভূত বস্তুকে মিথ্যা বলা 
বাতুলতা ভিন্ন আর কি? 

তারপর, কর্মে অধিকার লাভ করিতে হইলে “আমি কর্ম্ম 
করিতেছি, ‘এই কর্খের এই ফল হইবে"-ইত্যাকার যাবতীয় 
অভিসন্ধিই জ্ঞানোদয়ে মিথ্যা বলিয়া অনুভূত হয়, এবং ফলতঃ জ্ঞান 
তাদৃশ অভিসন্ধির 


উপমর্দং চ 11১৬) 

লয়ই সম্পাদন করে; স্থৃতরাং জ্ঞানীর আর কম্ম করিবার প্রবৃত্তি 
বা সামথ্যই থাকে না। 

তারপর, 

উদ্দরেতঃস্থ চ-_ 

আবার [ চ ] ‘সন্যাস’ নামক চতুর্থ আশ্রমে [ উদ্ধরেতঃস্থ ] জ্ঞান 
হয়-_এইরূপ শ্রুতিবাক্য আছে। এক্ষণে দেখ, এই আশ্রমে কোনরূপ 
কর্শ্মেরই বিধান নাই, ফলতঃ ব্রন্মচর্ধ্য, গার্হস্থ্য ও বানপ্রস্থ এই তিন 
আশ্রমে বিহিত সর্ববিধ কর্ম্মত্যাগ করিয়া একমাত্র জ্ঞানালোচনাই 
সন্গযাসাশ্রমের একমাত্র কন্ম; সুতরাং জ্ঞান কর্শ্মের অঙ্গ হইবে কি 
প্রকারে? 

শিষ্য । কিন্তু উর্ধরেতঃ বা সন্যাস নামক কোন আশ্রম যে আছে, 
তাহার প্রমাণ কি? 

গুরু । কেন, 
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শব্দে হি ॥১৭৷৷ 

শ্রুতিভেই এ আশ্রমের উল্লেখ আছে। “ধাহারা অরণ্যে শ্রদ্ধাপূর্বক 
তপশ্চধ্যা করেন” (ছাঃ ২.২৩.১ ) ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে সন্নযাসাশ্রমের 
উল্লেখ রহিয়াছে । 

শিষ্য । কিন্ত আচার্য্য জৈমিনি বলেন যে, শ্রুতিতে সন্যাসাশ্রমের 
কোন নিতরিপ্রান * নাই। উপরি উদ্ধৃত শ্রুতিবাকো সন্ন্যাস 
আশ্রমের | 

পরীমর্শং জৈমিনিঃ অচোঁদন! চ, অপবদতি হি 1১৮|। 

কেবলমাত্র ‘উল্লেখ’ [ পরামর্শম্‌ ] করা হইয়াছে, কিন্ত চ] কোন 
বিধান কর! হয় নাই [ অচোদন! ], পক্ষান্তরে শ্রুতি এ আশ্রমের 
বরং নিন্দাই করিয়াছেন [ অপবদতি হি], জৈমিনি এইরূপ বলেন 
[ জৈমিনিঃ ]। ১৭ স্থত্রে উদ্ধত শ্রুতিবাক্য হইতে এমন বুঝা যায় ন! যে, 
এ শ্ৰুতি ‘সন্যাস আশ্রম অবলম্বন করিবে একপ ‘বিধি’ দিয়াছেন । ওস্থলে 
‘কেহ কেহ ওরূপ করিয়া থাকেন’ এইমাত্র বলা হইয়াছে । তবে শ্রুতি 
অবশ্য বলিয়াছেন যে, ব্রহ্মচর্য্য, গাহ্‌স্থ্য ও বানপ্রস্থ এই তিন আশ্রম- 
বিহিত কর্শ্ম সম্পাদন করিয়। যে ফল পাওয়! যায়, তাহ] চিরস্থায়ী হয় 
না, ,কেবল ব্রদ্মে অবস্থান করিলেই চিরস্থির ফল লাভ হয়। কিন্তু এই 
উক্তিতেও সন্যাসের কোন “বিধি” অনুমান কর! যায় লা, শ্রুতি 
কেবল ব্ৰহ্মনিষ্ঠার প্রশংসার জন্যই ওরুপ বলিয়াছেন। এ 
বাক্যে ব্রহ্মচর্ধ্যাদি আশ্রমেরও কোন “বিধি” নাই, উল্লেখমাত্র আছে, 
সেইরূপ সন্গ্যাসও শ্রুতি বিধান করেন নাই, উহার উল্লেখমাত্র 


* “অমুক করিবে”_এইরূপ আদেশ বাক্যের নাম'বিধি' | “এটা এমন বা 'এমন 
এমন কর! হয়'_-এইরূপ ম্বরূপকথনের নাম 'পরামশ” বা 'অনুবাদ' ৷ 'বিধি' অবশ্থ- 
পালনীয়, অনুবাদ এ আদেশের পোষক মাত্র । 
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করিয়াছেন । স্বতিশাস্বরে সন্যাস আশ্রমের বিধি আছে বটে, এবং 
মহাপুকয়েরা সন্াস অবলধ্বন করেন, এ কথাও সত্য বটে, কিন্ত 
ঞতিতে ই আশ্রম অবলপ্বনীয এমন কোন “বিধিবাক্য' নাই । 
পক্দাুরে শ্রতি বতেন, প্বেদাধ্যাপক গুরুকে দক্ষিণা প্রদান করিয়। 
বংশবিতার অব্যাহত রাগিবে, কখনও বংশবিচ্ছেদ করিবে না” 
( তৈঃ ১.১১.১) ৷  পপুদ্রহীনের স্বগাদিলোক হয় না, অপুল্ৰক লোক 
পশ্য ;ল]"-তত্যাদি বাকো স্গাসীর নিন্দাই করা হইয়াছে। স্থৃতিরাং 
জৈমিনির মতে সঙ্গাস অবলম্বন করা অস্চিত, গৃহস্থাদি আশ্রমে 
থাকিয়। যাগযজ্জের অনুষ্ঠান করাই মমুযোর একমাত্র কর্তব্য । সন্ন্যাস 
অবলখন কি সত্য সত্যই অকণ্তবা? 

ওক । বত্স! 

অনুষ্ঠেরম বাদরায়ণঃ সাম্যক্রুতেঃ ॥১৯।। 

অংচাষা বাদরারুণ 1 বাদরামুণঃ ] বলেন, গাহস্থযাদি আশুমের যায় 
সন্গাসাশ্রমণ্ড অবলধনীয় | অশুষ্ঠেরম্‌ ], কারণ উদাহৃত শ্রুতি ব্রহ্মচধ্যাদি 
চারি আশ্রমেরই সমানভাবে উল্লেখ করিয়াছেন [ সাম্যশ্রতে:]। 
উদাজত শরতিতে ব্ৰহ্মচয্যাদি যে ভাবে উল্লিখিত হইয়াছে, সন্নাসও সেই 
ভাবেই উল্লিখিত হইয়াছে। এই সামান্য উল্লেখযাত্র দ্বারাও নির্ণয় কর! 
যায় যে, সন্নামাশ্রমও ব্রঙ্গচধ্যাদির ন্যায় শ্রুতির অনুমোদিত ; এস্থলে 
উহার স্প্টতঃ বিধান না থাকিলেও অন্যত্র নিশ্চয়ই আছে--এরূপ 
অমুমান কর! অসঙ্গত নয়, না হইলে সন্গাসের ন্যায় অন্তান্ত আশ্রম ও 
বিহিত হয় নাই, একথাও স্বীকার করিতে হয়। 

একটা শ্রুতি আছে, “তাহার নীচে সমিধ স্থাপন করিবে। দেবতার 
উদ্দেশ্যে উপরি শ্রাত্রণ কন্রিতেডছ্ছে?> । এই বাক্যের বিচার 
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প্রসঙ্গে জৈমিনিই তাহার পূর্ব মীমাংসায় সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, 
“উপরি ধারণ করিতেছে:এই অংশে স্পষ্ট বিধি না থাকিলেও এ 
অংশকে বিধি বাক্য বলিয়াই স্বীকার করিতে হইবে । জৈমিনি একটি 
সাধারণ নিয়ম স্বীকার করিয়াছেন এই যে, শ্রুতিতে যদি এমন কোন 
কর্টের উল্লেখ মাত্র থাকে, যাহা অন্যত্র “বিহিত” হয় নাই, তবে সেই 
উল্লেখ মাত্রকেই বিধিরূপে স্বীকার করিতে হইবে--যদিও এ উল্লেখে 
বিধি বোধক কোন শব্দ না থাকুক । “উপরি ধারণ ব্যাপার’ অন্য 
কোন স্থলে বিহিত হয় নাই, কেবল এ বাক্যেই প্রথম উল্লিখিত 
হইয়াছে, সুতরাং “অ-পূর্ব” বলিয়া ইহাও একটা বিধি বাক্য, অর্থাৎ 
‘উপরি ধারণ করিতেছে” ইহার অর্থ “উপরি ধারণ করিবে” । এই 
নিয়ম অনুসারে আমাদের আলোচ্য শ্রুতিতেও এই 


বিধিঃ বা ধারণবৃশ ॥২০৷৷ 


ধারণের? মত [ ধারণবৎ ] সন্যাসাশ্রমেরও বিধি [ বিধির্ববা ] 
স্বীকার কর! যাইতে পারে। অন্য কোন স্থলে সন্যাস আশ্রমের 
বিধি দেখা না গেলেও যখন এই স্থলেই প্রথম উহার উল্লেখ করা 
হইয়াছে, তখন জৈমিনির সিদ্ধান্ত অনুসারে উহাকেই বিধি বলিয়া 
স্বীকার করা সঙ্গত। 

তারপর, যদি স্বীকার করাও যায় যে, ব্রহ্মনিষ্ঠার প্রশংসার জন্যই 
বরদ্ধচধ্যাদি আশ্রমের উল্লেখ করা হইয়াছে, কোন আশ্রমের বিধির 
জন্য নয়, তাহা হইলেও 'ত্রহ্মনিষ্ঠা করা উচিত’-_এরূপ একটি বিধি 
এ বাক্য হইতেই গ্রহণ করা যায়। কারণ জৈমিনিই প্রদর্শন 
করিয়াছেন বে, যাহার প্রশংনা করা হয়, তাহার বিধানও করা 
হইতেছে বুঝিতে হইবে । 
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তারপর বিচার করিয়া দেখ, এই ব্রহ্মনিষ্ঠা বা ত্রহ্মসংস্থা কোন্‌ 
আশ্রমের জন্য বিহিত । '্্রদ্ধসংস্থা" শব্দের অর্থ হইল--অন্য কিছু 
ন! করিয়া, অন্য কিছু ন! ভাবিয়া একমাত্র ব্রহ্মধ্যানেই নিমগ্ন থাকা। 
এরূপ ব্রহ্মনিষ্ঠা গাহস্থাদি আশ্রমে অসম্ভব । গৃহস্থাদি নিজ নিজ 
আশ্রম বিহিত কর্ম্ম পরিত্যাগ করিলে প্রত্যবায়ভাগী হয়। কিন্ত 
পরিব্রাজক বা সম্যাসীর জন্য কোন কর্তব্যেরই বিধান নাই । কেবল 
তাহার পক্ষেই ব্রহ্মসংস্থা যথাযথ পরিপালিত হইতে পারে। স্থতরাং 
সন্ধ্যাসাশ্রম যে শ্রুতিবিহিত নয়, এ কথা বলা যায় না। বস্তুতঃ 
শ্রুতি সাক্ষাৎ ভাবেই সন্যাসাশ্রমের বিধান করিয়াছেন; যথা £-- 
“ব্ৰহ্মচৰ্য সমাপ্ত কয়িয়া গৃহস্থ হইবে। গাহস্থোর পরে বানপ্রস্থ 
অবলম্বন করিবে, অনন্তর প্রব্রজ্যা ( সন্যাস ) করিবে ; অথবা যদি 
ব্ৰহ্মচৰ্য্য কালেই বৈরাগ্য জন্মে, তবে সেই আশ্রম হইতেই প্রত্রজ্য! 
করিবে, অথবা গার্হস্থা হইতে, কিম্বা বানপ্রস্থ হইতে ( অর্থাৎ যখনই 
বৈরাগ্য হইবে, তখনই ) প্রব্রজ্যা করিবে” (জী: ৪ )। সন্যাসাশ্রমের 
বিধান অন্যান্য অ্রতিতেও আছে। স্থতরাং উহা! শাস্ত্রসিদ্ধ। 

অতএব দেখা গেল, জ্ঞান কর্মের অঙ্গ নয়, উহাই স্বয়ং স্বতন্ত্রভাবে 
পরম পুরুষার্থ প্রদান করে । 


শিষ্য । গুরুদেব ! এক জাতীয় শ্রুতিবাক্য আছে, যাহ! উদগীথানদি 
যজ্ঞাঙ্জের প্রশংসার্থ, কিবা এ ভাবে উপাসনা করিবার বিধানার্থ, 
তাহা ঠিক বুঝা যায় না। যেমন, একস্থলে উদগীথকে সর্বশ্রেষ্ঠ রস 
(সার পদার্থ ] রূপে নির্দেশ করিরা বলা হইয়াছে “এই উদশীথ 
পরমত্মার প্রতীক (5571১01) বলিয়া পরম এবং পরমাত্মার ন্যায় 


1 ৩-৪-২১২২] বেদাস্ত-দর্শন ৫৩: 


উপাস্য” (ছাঃ ১.৬.১)-_ ইত্যাদি । এই প্রকার বাক্য উদগীথ 
প্রভৃতি কম্মাজের 


স্তুতিমাত্রম্‌ উপাঁদাঁনাৎ ইতি চেৎ ?-- 


অবলম্বনে উক্ত হইয়াছে বলিয়া [ উপাদানাং ] কেবল মাত্র 
প্রশংসার্থ ই [ স্ততিমাত্রম্‌]-এরূপ বলা যায় কি [ ইতিচেৎ ]1-- 


গুরু । ন, অপূর্ববত্বাৎ ॥২১।। 

না, ওরূপ বলা সঙ্গত নয়, [ ন ]; কারণ এরূপ কথা পূর্বে কোথাও 
বলা হয় নাই [ অপূর্ববত্বাৎ ]। পূর্বে যদি বিধিজ্ঞাপক কোন কথা 
থাকে, তবেই পরবর্তী বাক্যকে উহার পোষক বা স্তাবক বলিয়া 
স্বীকার করা যায়। কিন্ত আলোচ্য স্থলে সেরূপ কোন বিধি ইতঃপূর্বে 
উক্ত হয় নাই, স্থতরাং এই সকল বাক্য “অপূর্ব” বলিয়া উপাসনার 
বিধানই উহাদের উদ্দেশ্য বলিতে হইবে। 

তারপর, “উদগীথ উপাসনা করিবে” ( ছাঃ ১.১.১. ) ইত্যাদি 


ভাঁব-শব্দাৎ চ |1২২।। 


স্পষ্ট বিধিবোধক শব্দ আছে বলিয়াও উদগীথাদি শ্রুতি উপাসনারই 
বিধায়ক, উদগীথাদির প্রশংসার্থ নহে, একথা স্বীকার করিতে হইবে । 


শী 


শিষ্য । অশ্বমেধ যজ্ঞ কয়েক দিন ধরিয়া অনুষ্ঠিত হয়। অনুষ্ঠানের 
মাঝে মাঝে পুরোহিতের! স্তোত্র গান ও আখ্যায়িকা পাঠ করেন। 
যজ্ঞে দীক্ষিত বাঙ্গ] পুত্র ও মন্ত্রী প্রভৃতি পরিবৃত হইয়া উহ! শ্রবণ করেন । 
যজ্ঞের এই ব্যাপারটিকে “পারিপ্রব” ৰলে। বেদান্তেও তত্বজ্ঞান উপদেশ 
কালে স্থলে স্থলে উপাখ্যানের অবতারণা করা হইয়াছে । যেমন, 


৫৪৬ বেদাস্-দশন [ ৩-৪-২৩. 


“বাজ্ডবধা ঝযির ছুই স্্ী ছিলেন- মৈত্রেঘী ও কাত্যাদ্নী” ( বৃঃ ৪.৫.১), 
“পৌয্রায়ণ জানশ্রুতি নামে এক রাজা ছিলেন। তিনি শ্রদ্ধা পূর্বক 
প্রচর দান করিতেন, বহ লোককে ভোঞ্জন করাইতেন” (ছাঃ ৪,১.১) 
ইত্যাদি । বেদাস্থের এই সমও আখ্যায়িকা কি পারিপ্রবের জনা, 
না আথ্যািকা অবলথনে থে জ্ঞানোপদেশ করা হইয়াছে, তাহা যাহাতে 
সরস ও স্ববোধ্য হয়, সেই জন্য? যদি পারিপ্রবের জন্যই হর, তবে, 
পারিপণ' যেমন কম্মের (যঞ্জের ) অঙ্গ, এ আখ্যায়িকা গুলিকে 
সেইক্প কম্মাদই বলিতে হয়, ফলে ইহাও বলিতে হয় যে, বেদাশ্রশান্্ 
প্রধানভাবে কশ্মই প্রতিপাদন করে। আর যজ্ঞের আখ্াঘিকাও, 
আথ্যাপ্িকা, বেদাঞ্চের আখ্যায়িকাও আখ্যায়িকা। স্থতরাং এই সব. 
উপাখ্যান 


পারিপ্রবার্থাঃ ইতি চে? 


রিপ্রবের জন্াই--এরূপ বলিতে পারি কি? 


3 । ন, বিশেধিতাহ 1২৩|। 

না, এই উপাখ্যানগ্ুলিকে পারিপ্নব রূপে গ্রহণ করা যায় না 
[ ন 7; যেহেতু পারিপ্রবে কোন্‌ কোন্‌ উপাখ্যান উপযোগী, তাহা শ্রুতি. 
বিশেন করিয়া নির্দেশ করিশ্না দিয়াছেন [ বিশেষিতত্বাৎ ]| উপাখ্যান. 
হইলেই যে তাহ! পারিপ্রবের জন্য, এমন কোন সাধারণ নিয়ম নাই। 
বরং বিশেষ বিশেষ উপাখ্যানই পারিপ্নবের জন্য নির্দিষ্ট আছে । 
বেদান্তোক্ত উপাথানগুলি পারিপ্রবের জন্য নির্দিষ্ট নয়। 

সুতরাং এই সমস্ত আখ্যায়িক। অবলম্বনে যে জ্ঞানোপদেশ আছে, 
তাহার সহিতই ইহাদের সম্বন্ধ, কোন কশ্মের সহিত নহে। 


৩-৪-২৪,২৫ ] বেদান্ত-দশন ৫৩৭ 


তথা চ একবাক্যতা-উপবন্ধাৎ |1২৪)। 


তার পর [ তথাচ ] এই সব আখ্যায়িকা এবং তদবলম্বনে উপনিষ্ট 
জ্ঞান_ এই উভয় মিলিত করিয়া একটি সম্পূর্ন তব বুঝানই শ্রুতির 
উদ্দেশ্য বলিয়া [ একবাক্যতোপবদ্ধাৎ] এই আবখ্যায়িক। গুলিকে 
কশ্মাঙ্গরূপে গ্রহণ করা সঙ্গত হয় না। ইহাদের উদ্দেশ্য হইল জ্ঞান 
বিষয়ে আতার একটা রুচি উত্পাদন এবং তত্বটি সহজে হৃদ্গম্য 
করান। 


শিষ্য। গুরুদেব ! আপনার উপদেশে বুঝিলাম, আত্মজ্ঞান হইলেই 
পরম পুরুষার্থ লাভ হয়। যদি তাহাই হয়, তবে আর গাহস্থ্য বিহিত 
ক্রিয়াকলাপ করিবার কি প্রয়োজন ? 

গুরু। হ্যা বংস ! যেহেতু আত্মজ্ঞানেই পরম পুরুষার্থ লাভ হয়, 


অতএব চ অগ্নি-ইন্ধন-আদি-অনপেক্ষা ॥২৫৷৷ 

সেই হেতু [ অতএব চ] অগ্রিরক্ষা * প্রভৃতি আশ্রম বিহিত কম্ম 
না করিলেও চলে [ অগ্রীন্ধনাদ্যনপেক্ষা ]1 জ্ঞানই মোক্ষের হেতু বলিয়া 
আশ্রমবিহিত কম্ম না করলেও জ্ঞানের ফল মোক্ষ লাভের কোন কাধা 
হয় না। 

শিষ্য । তবে গাহৃস্থাদি আশ্রম বিহিত কম্ম কি একেবারেই 
নিরথক ? 

গুরু। না, 


* প্রাচীনকালে গৃহস্থকে হোমাগ্রি প্রজ্বলিত রাখিয়া প্রত্যহ হোম করিডে 
হইত। 


৫৩৮ বেদান্ত-দশন [ ৩-৪-২৬ 


সর্বাপেক্ষা চ যদ্ঞাদিশ্রুতেঃ অশ্ববৎ |1২৬|। 


এ সমস্ত কর্মেরও প্রয়োজন আছে [ সর্বাপেক্ষা চ ], যেহেতু, 
শ্রুতি বলেন, “যজ্ঞাদি দ্বারা আত্মাকে জানিতে ইচ্ছা করেন” ( বৃঃ ৪.৪, 
১২) [ যজ্ঞাদিশ্রুতেঃ ] ৷ জ্ঞানলাভ হইলে কর্মের কোন প্রয়োজনীয়তা 
না থাকিলেও জ্ঞানের প্রকাশে অবশ্যই উহার যথেষ্ট প্রয়োজনীয়তা 
আছে। অশ্ব রথ বহনেই নিযুক্ত হয়, দুগ্ধ প্রদানে হয় না, সেইরূপ 
[ অশ্ববং ] কম্মও জ্ঞানের উতপত্তিতে সাহায্য করে বটে, কিন্ত জ্ঞানের 
ফল মোক্ষ প্রদানে সাক্ষাৎভাবে উহার কোনই উপযোগিতা নাই । কাষ্ট, 
অগ্নি, প্রভৃতির সাহায্যে অন্ন প্রস্তুত হয় বটে, কিন্তু কাষ্টাদিদ্বার! ক্ষুধার 
নিবৃত্তি হয় না, অন্ন দ্বারাই তৃপ্তি হয়। সেইরূপ যজ্ঞাদি কম্ম জ্ঞানোৎ- 
পত্তির সাহায্য করে বটে, কিন্তু জ্ঞানেই মোক্ষরূপ পরমাতৃপ্তি লাভ হয় । 
জীবনের উদ্দেশ্য হইবে জ্ঞান লাভ করা, কারণ তাহাতেই পরমা শান্তি । 
সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য যে কোন কন্ম প্রয়োজনীয় বোধ হইবে, তাহাই 
অনুষ্টান করিবে । কিন্তু জ্ঞান লাভ হইলেও অগ্নিরক্ষা করিতেই 
হইবে, এমন কোন নিয়ম হইতে পারে না, কারণ তখন কর্মদ্বারা লাভ 
করিবার আর কিছুই থাকে না। জ্ঞানার্থীর পক্ষে যজ্ঞাদি কর্মের 
উপকারিতা এইমাত্র যে, উহাদ্বারা ক্রমশঃ তাহার চিত্তশুদ্ধি হয় এবং 
শুন্ধ চিত্তেই আত্মতত্ব প্রকাশিত হয়। দেখ, একটা নিয়মের ভিতর 
না থাকিলে কেহই মনকে সংযত করিতে পারে না। আশ্রম বিহিত 
কশ্ম সেই নিয়ম । উহাতে ত্যাগ, বৈরাগ্য, সংযম ইত্যাদি শিক্ষা হয়। 
সুতরাং যজ্ঞাদি কম্মও নিরর্থক নর, উহ্‌! জ্ঞানের বহি সাধন, 
আর শম, দম, উপরতি প্রভৃতি জ্ঞানের ভর সাধন। 

শিষ্কা। আচ্ছা, আপনি যে বলিলেন, যক্ঞাদি জ্ঞানোত্পত্তির সহায় 
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বলির! তাহাঁও অনুষ্ঠান করা উচিত ; কিন্ত “জ্ঞানলাভের জন্য যজ্ঞাদির 
অনুষ্ঠান করিবে”__শ্রতিতে এরূপ কোন বিধিবাকা ত পাওয়া যার না। 
“্যজ্ঞাদি দ্বার! ব্রাহ্মণের! আত্মাকে জানিতে ইচ্ছা, করেন'শ_এ বাকাট 
বাস্তবিক বিধিবাক্য নয়, জ্ঞানের প্রশংসার্থ ই উহা প্রযুক্ত অর্থাৎ ‘জ্ঞান 
এমন পদার্থ যে যজ্ঞাদির দ্বারাও লোকে উহা লাভ করিতে চেষ্টা করে’ 
ইহাই এ বাক্যটির তাৎ্পধ্য। 

গুরু। না, বৎস! এ বাক্যটি শুধু প্রশংনার্থ নয়। যদিও সাক্ষাৎ 
ভাবে বিধি বুঝাইতে পারে, এমন শব্দ এ বাক্যে নাই, 


শমদমাদি-উপেতঃ স্যাৎ তথাপি তু, তদ্বিধেঃ 
তদঙ্গতয়৷ তেষাম্‌ অবশ্য-অনুষ্ঠেরত্বাৎ ॥২৭।৷ 
তাহা হইলেও [ তথাপি তু ] 'জ্ঞানার্থী শমদমাদিযুক্ত হইবে? [ শম- 
দমাছাপেতঃ স্যাৎ ] এইরূপ বিধি যখন শ্রুতি করিয়াছেন এবং যজ্ঞাদি 
অনুষ্টান যখন এ বিধিরই [ তদ্ঘধেঃ ] পোষক [তদন্দতয়া ]-_যজ্ঞাদি 
অনুষ্ঠানে চিত্তশুদ্ধি হয় ফলে উহা শমদমাদিরই সহায়, শমদমাদি 
সিদ্ধির নামই চিত্তশুদ্ধি_--, এবং জ্ঞানের জন্য যখন শমদমাদ্ি অবশ্যই 
অনুষ্ঠেয় [তেযামবশ্যানষ্ঠেয়তাৎ], তখন জ্ঞানের জন্য যজ্ঞাদির অনুষ্ঠানও 
শ্রুতির অনুমোদিত, ইহা বেশ বুঝা যায়। শ্রুতি জ্ঞানলাভের জন্য বিশেষ 
ভাবে শমদমাদি অনুষ্ঠান করিতে উপদেশ করিয়াছেন । শমদমাদি 
সাধনের উদ্দেশ্য চিত্তশুদ্ধি লাভ করা। যজ্ঞাদির দ্বারাও চিত্তশুদ্ধি হয়, 
স্থতরাং যজ্ঞাদি বস্তুতঃ শমদমাদ্রি সাধনেরই সহায় বলিয়া উহাও শ্রুতি- 
সম্মত, এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। 
তারপর, জ্ঞাদির দ্বারা আত্মাকে জানিবে’, এরূপ স্পষ্ট বিধিবাক্য 
না থাকিলেও “ক্রাঙ্গণের! যজ্ঞাদির দ্বার আত্মাকে জানিতে যত্ব করেন,” 
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এই বাক্যে বজ্ঞের সহিত জ্ঞানের একটা সম্বন্ধ শ্রুতি দেখাইয়াছেন, সে 
বিনদে সন্দেহ নাই । আর এরূপ সধ্বদ্ধের কথ। পূর্বের শ্রুতিতে কখনও 
উল্লিখিত হয় নাই । ম্থতরাহ “অপূর্ব” বলিয়া এখানে বিধিও স্বীকার 


'অভএব দেখ! গেল, জ্ঞ/নলাভের জন্য শমদমাদি অন্তরঙ্গ সাধন, 
যাদি বহিরদ সাধন, এবং জ্ঞানোৎপত্তির জন্য বজ্ঞাদিরও অমুচান 
করা কওব্য--তদিও ডনের ফল মোক্ষে ফজ্ঞাদির সাক্ষাৎ সম্বন্ধে কোন 
‘যোগিতাই নাই এবং জআনলাভের পর কোনরূপ ক্শ্মেরও প্রয়ো- 


শিফয়। প্ৰাণবিদ্যার প্রলর্দে শত বলেন যে, প্রাণোপাসকের অভক্ষ্য 
কিছুই নাই (ছাঃ ৫. ২. ১) । জ্ঞানাথী সর্বদা শমদমাদি সাধন করিবেন, 
এই যেমন কাতির বিধি, লেইজপ প্রণোপালকণ অভক্ষা ভক্ষণ করিবেন, 
ইহঠাও কি টা বিধি? 

ডক নাবহস! শ্রতি সব্বাবধ বস্তই নির্বিচারে ভক্ষণ করিবার 


সব্ব-অন্ন- চি চ রড তদ্দর্শনাহ ২৮ 


উপাখ্যানে সেইরূপই দেখা যায় { তদ্র্শনাৎ ] ৷ 
চকল +ৰি পাণ সঙ্কট উপ [হিত হওয়ায় এক মাহুতের উচ্ছিষ্ট অম্ন 
ভক্ষণ করিয়াছিলেন, কিন্ত সং জল দিলে খষি তাহা পান El না, 
অনু 
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তোমার উচ্ছিষ্ট ভক্ষণ করিলাম, কিন্ত জল অন্তত্ব স্থলভ, স্থতরাং 
তোমার প্রদত্ত জল আমি গ্রহণ করিব না” (ছাঃ ১,১০.৪) | এই 
ৃষটান্তে শ্রুতির অভিপ্রায় স্পষ্টই ব্যক্ত হইতেছে যে, কেবল প্রাণ সঙ্কট 
উপস্থিত হইলেই যে কোন খাদ্য গ্রহণ করা যায়, নতুবা অবৈধ আহার 
গ্রহণ করিতে শ্রুতি কুত্রাপি বিধি দেন না। প্রাণোপাসকের নিকট 
যে কোন বস্তই অন্ন, একথার তাৎপর্য এই যে, তিনি এ রূপই ভাবন। 
করেন, তিনি সর্বত্রই প্রাণের খেলা দেখিতে অভ্যাস করেন, তাহার 
দৃষ্টিতে বৃক্ষলতা, পশুপক্ষী, নরনারী, তৃণগুল্ম যাবতীয় পদার্থই এক 
প্রাণশক্তির স্পন্দনমাত্র, এক মহাপ্রাণ সমুদ্রের আবর্ত-তরঙগ-বুদবুদ্‌্নাত্রঃ 
তিনি যাহা কিছু গ্রহণ করেন, তাহা এ মহাপ্রাণ সাগরেই নিক্ষেপ 
করেন। তাহার বুদ্ধিতে ভক্ষণের অর্থ প্রাণে আহুতি, প্রাণ সমুদ্রের 
বুদ্‌বুদাদির প্রাণেই বিলয়-স্তরাং প্রাণোপাসকের অভক্ষ্য কিছুই 
নাই, একথার অর্থ এই নয় যে, তিনি গাছ পাথর বিষ্টাযৃত্র সবই ভক্ষণ 
করেন । 

বস্তুতঃ প্রাণসঙ্কট উপস্থিত না হইলে সৰ্ব্বদা ভক্ষ্যাভক্ষ্য বিচার কর! 
একান্ত কর্তব্য। তাহা হইলেই যে সমস্ত শান্ত্রবাক্য বিশেষভাবে 
ভক্ষ্যাভক্ষ্য বিচারের উপদেশ করিয়াছেন, তাহাদের কোনরূপ 


অবাধাৎ চ ॥২৯॥ 
আনর্থক্য উপস্থিত হয় না । বিশেষ আহার শুদ্ধি হইলে চিত্তশুদ্ধি 
তয়, চিত্রশুদ্ধি হইলে তত্বজ্ঞান প্রকাশ পায়-_এই পরম্পরারও কোন 
ব্যাঘাত হয় না। 
তারপর আবার, কি জ্ঞানী, কি অজ্ঞানী সকলেই আপতকালে যে 
কোন খাদ্য গ্রহণ করিতে পারে, এ ব্যবস্থা | 
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অপি চ ন্মর্্যতে 11৩০।। 
স্মৃতি শাস্ত্রেও দেওয়া হইয়াছে 


শব্দ; চ অতঃ অকামকারে |1৩১।। 


এইজন্তই আবার [ অতঃ চঃ] স্বেচ্ছাহার নিবারণ উদ্দেশ্যে 
[ অকামকারে ] শ্রুতির বাকাও দেখা যায় [ শব্দঃ ]। যেমন, “ক্রাঙ্মণ 
সুরা পান করিবে না” ইত্যাদি শ্রুতি ও স্বৃতিবাক্য হইতে জান] যায় 
যে, কেবল প্রাণসঙ্কট উপস্থিত হইলেই যে কোন খাদ্য গ্রহণ করা যায়, 
তাহা ছাড়া সব সময়েই বিচার কর! সাধকের পক্ষে একান্তই 
প্রয়োজন! এমন কি, যিনি আত্মজ্ঞান লাভ করিয়া সমস্ত বিধি 
নিষেধের অতীত হইয়াছেন, তাহাকেও অন্ততঃ লোকশিক্ষার 
জন্য এই নিয়ম পালন করা উচিত। তারপর দেখিতে গেলে 
তাদৃশ সিদ্ধ পুরুষের পক্ষে কোনরূপ অনাচার কর! সম্ভবই নয়; 
কারণ, তিনি উহাতে একান্তই অনভ্যতন্ত। ( অনাচার ও উচ্চ খলতার 
ভিতর দিয়া কেহ কখনও পরমার্থ লাভ করিতে পারে না)। জ্ঞান 
লাভের পর তাহার নৃতন কোন কম্ম হয় না, প্রারবূবশে পূর্ববাভ্যাস 
মত কর্শ্ম করিয়! যান মাত্র । জীবম্মুক্ত পুরুষ যদিও বলবৎ প্রাক্তন 
বশে কোনরূপ অনাচার করিয়াও ফেলেন, তবে তাহা অন্তের 
অনুসরণীয় নহে, কিছ! সেই জন্য অনাচার পালনের বিধিও শাস্ত্র সম্মত, 
এরূপ বলা যায় না। অতএব, প্রাণোপাসকও ভক্ষ্যাভক্ষ্য বিচার 
করিবেন । 

শিষ্য । ২৬ স্ত্রে নিদ্ধারিত হইয়াছে যে, গাহস্থ্যাদদি আশ্রমের 
সু্য বিহিত যজ্ঞাদি কর্ম জ্ঞানোৎপত্তির সহায় । তাহ! হইলে যে ব্যক্তি 
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জ্ঞান লাভের ইচ্ছুক নহে, অথচ আশ্রমী, সে জ্ঞানের সহায় আশ্রম 
কর্মের অনুষ্ঠান করিবে, কি না? 


গুরু । বিহিতত্বাৎ চ আঁশ্রম-কর্ম্ম অপি || ৩২ ॥ 

যেহেতু গাহস্থ্যাদি-আশ্রম-ধর্মাবলম্বীর (সে জ্ঞানার্থা হউক, বা 
না হউক) জন্য বিহিত হইয়াছে [ বিহিতত্বাৎ ], সেইহেতু আশ্রম 
কর্মও [ আশ্রম-কম্মাপি ] তাহার অবশ্য অনুষ্টেয় । শাস্ত্র যখন 
আশ্রমীর জন্য এ সমস্ত কম্মের বিধান করিয়াছেন, তখন তাহার 
উহা অবশ্য অনুষ্ঠান কর! কর্তব্য ৷ 

শিষ্য । কিন্তু ২৬ সুত্রে বলা হইয়াছে যে, এই সমস্ত যজ্ঞাদি কৰ্ম্ম 
জ্ঞানের সহায়, স্থতরাং যে জ্ঞান চাহেন৷, তাহার এই সব কর্ম্ম করা 
নিরর্থক । 

গুরু। না, নিরর্থক হইবে কেন? শাস্ত্র যখন এ সমস্ত কম্ম 
অনুষ্ঠান করিতে আদেশ করিয়াছেন, তখন অবশ্যই উহার ' একট! 
ফল আছে। কোনরূপ ফল কামনা না থাকিলেও আশ্রমীর জন্য 
বিহিত কৰ্ম্ম সকল করিতে করিতে ক্রমশঃ চিত্তশুদ্ধি হয় এবং ক্রমশঃ 
জ্ঞানাকাজ্ঞা জাগিয়া উঠে । কর্ণ না করিয়া মানুষ থাকিতেই পারে 
না, স্থতরাং উচ্ছ খলভাবে কর্ম না করিয়া একটা নিয়মবন্ধ প্রণালীতে 
কর্শ করাই যে সর্বথ| বাঞ্ছনীয়, তাহা বিচারশীল ব্যক্তি মাত্রেই 
বুঝিতে পারেন। অতএব কোনরূপ ফলকামন1 না থাকিলেও 
আশ্রমীর বিহিত কম্ম অবশ্য অনুষ্ঠান কর! উচিত ( ২৬ সুত্র দ্রষ্টব্য )। 


সহ্কারিত্বেন চ ॥ ৩৩ || 
আর [চ ] জ্ঞানের সহকারিরূপে ত [ সহকারিত্বেন ] এ সকল 
কর্ম করিতেই হয়__ইহা ২৬ স্থত্রেই নির্ধারিত হইয়াছে। 


৫২3 বেদাস্ত-দর্শন [৩-৪-৩৪,৩৫ 


শিষ্য । আচ্ছা, জ্ঞানের সহকারিক্পে যেবেকম্ম কর! বিধেয়, 
এবং শুণ আশুমার বে যে কাম কতবা, এই উভয় কি ভিন্ন জাতীয়, 
না যে সনদ কথ জ্ঞানের সহায়জপে বিহিত, সেই সমস্ত কর্শই কেবল- 
আশ্রমার অন্য ও এ ? 

গুরু । জানের মহকারিকপেই হউক, কিনদ্বা কেবল আশ্রম 
ধ্রদূপেই হউক, 


সঞ্দথাপি তে এব উভয়লিঙ্গাৎ ॥ ৩৪ || 


সর্ধপ্রকারেই [ সর্ধথাপে | সেই এক জাতীয় কশ্মই [ ত এব] 
বিহিত: যেহেতু, তি ও শ্বতি উভয় শাস্ত্ই এই সিদ্ধান্তের অনুকূল 
[উভরলিঙাৎ ]1 শতি জ্ঞানের সহায়জপে যে সমন্তড যজ্ঞাদি অনুষ্ঠান 
করিতে উপদেশ দিয়াছেন, সেই যজ্ঞাদি নাধারণ। কেবল জ্ঞানের 
উদ্েখো কোন বিশেষ বিশেষ কম্মের নির্দেশ শাস্ত্র করেন নাই। 
্বৃতিও সাধারণ কম্মকেই জ্ঞানের সহায় বলিয়াছেন। 
আর, কেবল খজ্ঞাদ্দি কম্ম কেন, ব্রদ্ষচধ্যাদি সাধনও জ্ঞানোং- 
পার সহায়, ইহাও শ্রুতির উপদেশ । শ্রুতি 
অনভিভবং চ দৰ্শয়তি || ৩৫ ॥ 
দেখাইয়াছেন [ দর্শরতি ] যেত্র্গচষ্যাদি সাধন সম্পন্ন ব্যক্তি কোন 
কিছুতে অভিভৃত হইয়া পড়েন না [ অনভিভবম্‌ ]! অতির তাংপর্য্য 


এই যে, ব্রদ্ষচয্যানি আশ্রম কম্মও সাধককে জ্ঞানলাভের সহায়তা 
করে। 


(ধা! আশ্রম কশ্ম জ্ঞান লাভের উপায়, ইহা বুঝিলাম। কিন্ত 


৩-৪-৩৬ ] বেদাস্ত-দর্শন ৫৪৫ 


যিনি কোনও আশ্রম অবলম্বন করিতে পারেন নাই (যেমন এক 
ব্যক্তি ব্রহ্মচর্ধয সমাপন করিয়াছেন, অথচ স্থযোগের অভাবে বিবাহ 
করিয়া গৃহী হইতে পারিতেছেন না, অথবা যেমন এক জন পত্বী 
বিয়োগের পরে আর দ্বিতীয় দারপরিগ্রহ করিলেন না_-এই প্রকার 
ব্যক্তিকে ন্বরিঞুক্র বলে), অথবা নিতান্ত দরিদ্র বলিয়া আশ্রম 
বিহিত কনম্ম করিতে অক্ষম_-এমন লোকেরও কি জ্ঞানে অধিকার 


আছে? 
গুরু। কেন থাকিবে না? কোনও এক আশ্রমে প্রবিষ্ট না হইয়া 


অন্তর! চ অপিতু তাৃষ্টেঃ || ৩৬ ॥ 


অন্তরালে অর্থাৎ দুই আশ্রমের মধ্যে যাহারা অবস্থান করেন, 
তাহারাও [ অন্তরা চাপিতু ] জ্ঞানে অধিকারী, কারণ শ্রুতি, স্থৃতি, 
ইতিহাসাদিতে এরূপ লোকও যে ব্রহ্ষজ্ঞ হইয়াছেন, তাহা দেখ! 
যায় [ তদ্বৃষ্টেঃ ]। 

কোনও আশ্রমে না থাকিলে সেই আশ্রমবিহিত কর্মে অধিকার 
থাকে না সত্য, তথাপি বর্ণ-ধম্ম ( ব্রাহ্মণাদি বর্ণের কর্তব্য ), সন্ধ্যা- 
বন্দনাদি, দান, ধান ইত্যাদিতে সকলেরই অধিকার আছে। দরিত্র 
হইলেও পূজা, উপবাস, জপ ইত্যাদি সকলেই করিতে পারে। 
সৃতরাং ঈদৃশ লোক কেন জ্ঞানের অধিকারী হইবেন না? রৈক, 
বাচরুবী প্রভৃতি বিধুর এবং দরিদ্র হইয়াও ব্রহ্মজ্ঞ হইয়াছিলেন_ ইহা 
শ্রুতিই বলিয়াছেন। 

আর, সম্বর্ত প্রভৃতি ঝষি কোনরূপ আশ্রমকর্ম্ম না করিয়াও জ্ঞান- 
লাভ করিয়াছিলেন, একথা 


৫৪৬ বেদাস্ত-দর্শন [ ৩-৪-৩৭,৩৮১৩১ 


অপি চ স্ব্য্যতে | ৩৭ ॥ 
স্মৃতি শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে । 
আর, জপ, তপ, উপবাস, দেবার্চনা ইত্যাদি কণ্ম জ্ঞানের বিশেষ 
অনুকূল, যে-কোন ব্যক্তি ইহার অনুষ্ঠান করিতে পারে। 
বিশেষ অনুগ্রহ? চ ॥ ৩৮ ॥ 
এই সমস্ত বিশেষ বিশেষ কর্মদ্বারাও “বিধুর” কিছ! দরিদ্রের 
প্রতি জ্ঞানের অনুগ্রহ হইতে পারে । স্মৃতি বলেন, “ব্রাহ্মণ একমাত্র 
জপের দ্বারাই সিদ্ধি লাভ করিতে পারেন, ইহাতে কোনই সংশয় নাই। 
তিনি অন্ত কোন কৰ্ম্ম করুন, বা না করুণ, তিনি সর্বত্র আত্মদশা 
ব্রাহ্মণ বলিয়া বিদিত হন ।” 
অতঃ তু ইতর জ্যায়ঃ লিঙ্গাৎ চ ॥ ৩৯ ॥ 
তবে [ তু ] কোন আশ্রমে না-থাকা অপেক্ষা [ অতঃ] কোন-না- 
কোন আশ্রমনিষ্ঠ হইয়া থাকা [ইতরৎ ] ভাল [জ্যায়ঃ ], কারণ 
শ্রুতি, স্থৃতি উভয়ই এরূপ ভাব প্রকাশ করেন [ লিঙ্গাৎ চ]। 
আশ্রম অবলম্বন করিয়া জীবনযাত্রানির্ববাহ করিলে সেই আশ্রম- 
বিহিত কম্ম দ্বারা জীবন স্থনিয়ন্ত্রিত হয় এবং তাহাতে জ্ঞানের বিশেষ 
সহায়তা হয়; স্থতরাং আশ্রমে অবস্থান কর! যে ভাল, সে বিষয়ে 
সন্দেহ কি? 


৬ পর্ণ । আচ্ছা, যিনি একবার সন্যাস আশ্রম গ্রহণ করিয়াছেন, 
তিনি যদি মনে করেন যে, তাহার গার্স্থাঁদি ভাল রকম অনুষ্ঠিত 
হয় নাই, অথবা যদি তাহার গৃহস্থ ধর্ম্মাদি আচরণ করিবার প্রবৃত্তি 


জন্মে, তবে কি তিনি আবার নীচের আশ্রমে ফিরিয়া আসিতে 
পারেন? 


৩-৪-৪০ ] বেদান্ত-দর্শন ৫৪৭ 


গুরু । তদ্ভূতস্ত তু ন অতগ্ভাবঃ জৈমিনেঃ অপি, 
নিয়ম-অতদ্রপ-অভাবেভ্যঃ ॥ ৪০ ॥ 

একবার সেরূপ হইলে অর্থাৎ সন্যাস আশ্রম অবলম্বন করিলে 
[ তড়তন্ত ] কিন্ত [ তু] তাহা ত্যাগ করিয়া নীচের আশ্রমে নামিয়া 
আসা [ অতভ্ভাবঃ ] যায় না [ ন]) যেহেতু শাস্ত্র সন্্যাসাশ্রমে আরো- 
হণেরই নিয়ম করিয়াছেন [নিয়ম-], কিন্ত নামিয়া আসার কোন 
নিয়ম করেন নাই [-অতদ্রপ-] এবং কোন সন্ন্যাসী সেরূপ করিয়াছেন 
বলিয়াও শুন! যায় না [-অভাবেত্যঃ ]) আচার্য্য জৈমিনিরও এই মত 
[জৈমিনেরপি ]। শাস্ত্র নিয়ম করিয়াছেন, “শিষ্য গুরুগৃহে অত্যন্ত 
কষ্টমাধ্য কন্দ্বারা আপনাকে কষ্টসহ করিয়া অরণ্যে গমন করিবেন, 
অর্থাৎ সন্যাস অবলম্বন করিবেন--ইহাই শাস্তরনি্দিষ্ট পন্থা । তাহা 
হইতে আর গার্হস্থ্যাদি আশ্রমে প্রত্যার্তন করিবেন না__ইহাই 
শাস্ত্রের নিগৃঢ় মন্দ” (ছাঃ ২২৩, ১)। এই হইল নিয়ম শাস্তর। 
আবার, ব্রক্ষচর্ধ্য, গাহস্থ্য ইত্যাদিক্রমে সন্যাসাঅমে আরোহণের 
যেমন শাস্ত্রীয় বিধি আছে, সেরূপ সন্যাস হইতে অবরোহণের ( নামিয়া 
আসার) কোন শাস্ত্রবাক্য নাই। তারপর, ধর্মমতত্বজ্ঞ কোন ঝবি 
কোন কালে সন্যাস ত্যাগ করিয়া নীচের আশ্রমে ফিরিয়া আসিয়াছেন, 
এরূপ কুত্রাপি উল্লেখও নাই । স্থতরাং সন্যাস আশ্রম ত্যাগ করিয়া 
গাহস্থ্যাদি আশ্রমে নামিয়া আসা শান্ত্রসঙ্গত নয়। 

তারপর, 'আমি গাহস্থ্যাশ্রম ভালরূপ অনুষ্ঠান করিব,_-এরপ 
প্রবৃত্তিও প্রশংসনীয় নয়। যিনি যে আশ্রমে আছেন, তাহাই যথা- 
শক্তি অনুসরণ করা তাহার ধশ্ম, এবং তাহাতেই তাঁহার কল্যাণ। 
শান্ত্র বলেন, “পর্বাজসুন্দর পরধন্ম অপেক্ষা অসম্পূর্ণ স্থধম্্ শ্রেয়, 


৫৪৮ বেদাশ্-দর্শন [ ৩-৪-৪০ 


(গী. ৩, ৩৫)। দেখ, নিষ্াই সিদ্ধির মূল ৷ নিষ্ঠাপূর্বক যে-কোন 
সংকন্ম কর না কেন, তাহাতেই তোমার মঙ্গল। আজ এটা, কাল 
ধটা_-একপ অব্যবশ্থিত চিত্তের কোন কিছুই লাভ হয় না। আমি 
এইটাই তালরূপে করিতে পারি, এত এব এইটাই আমার করা উচিত, 
ধম্মরাজেোয একপ প্রবর্ির দামের স্থান নাই। কিসে তোমার 
সতভাকাণের মঙ্গল হইবে, তাহা ভুমি জান না, জানিলে তুমি মুক্ত । 
(ধম্মনমা 5০২ নিহিতং ওুধায়াম ) 1 এমতাবস্থায় শাস্ত্র ও গুরু 
তোমার ক্ষম্ত যেক্প বাবস্থা করেন, তোমাকে তাহাই সাধ্যামুসারে 
পাণন করিতে হইবে--ইহা ছাড়া গত্যন্তর নাই । তারপর যিনি 
আসক্রির বশে গৃহস্থাখনে ফিরিয়া আসিতে চান, তিনি ত সেই 
মুহর্ডেই পতিত হন । তাহার সেই কাধ্য শান্্ কির্ূপে অনুমোদন 
করিবে? স্থৃতরাং সন্যাস আশম হইতে অবরোহণ অসঙ্গত-- ইহাই 
শ!ম্বসিন্থাস্থ । 

শিষ্য । ছুই রকমের ব্রঙ্গচাটী আছেন। কেহ কেহ নিদ্দিষ্ট 
কাল পদানত গ্ররুলমীপে বাস করিয়। অধ্যয়ন করেন। অধায়ন 
সমাপু হইলে গুরুদশ্গিণ| দিয়া গৃহে প্রত্যাগমন এবং বিবাহ করিয়া 
গৃহস্থ হন। ইহাদিগকে বলা হয় “উপকুর্ববাণ” ব্রহ্মচারী । আবার 
কেহ কেহ যাবজ্জীবন গররুগৃহে অবস্থান করিয়া অধায়নাদিতে রত 
থাবেন। ইহাদিগকে বলা হয় হননৈষ্টিক ৷ এক্ষণে জিজ্ঞাসা করি, 
নৈট্টুক ব্রহ্মচারী যদি অনবধানতা বশত: ব্রঙ্ছচধ্য ভঙ্গ করেন, তবে 
কোনকুপ প্রায়শ্চিত্ত করিয়া আবার শুদ্ধ হইতে পারেন কি? 

গুরু | না, নৈষ্টিক ব্রহ্মচারী যদি একবার ব্রহ্মচধ্য ভঙ্গ করেন, তবে 
তাহার আর কোন প্রায়শ্চিত্ত নাই। 
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শিষ্য)। কেন, পূর্বমীমাংসায় অধিকারনির্ণয় প্রসঙ্গে ব্রদ্ষচর্ধ্যভঙ্গের 
এক প্রায়শ্চিত্তের ত উল্লেখ আছে? 

গুরু । হ্যা, আছে সত্য, কিন্ত সে প্রায়শ্চিত্ত নৈষ্ঠিকের 
জন্য নয়, উপকুর্বাণের জন্য। যে প্রায়শ্চিত্তের বিধান আছে, 
তাহা অনুষ্ঠান করিতে হইলে গর্দভ বধ করিয়৷ তাহ! দ্বারা অগ্নিতে 
আহুতি দিতে হয়। সেই জন্য অগ্নিসংগ্রহ এবং অগ্রিস্থাপনও 
করিতে হয়, আর তজ্জন্য স্ত্রীগ্রহণও আবশ্টক। স্থৃতরাং নৈষ্ঠিক 
ব্হ্ষচারীকে যদি অগ্রিস্থাপন ও স্ত্রী গহণ করিতেই হইল, তবে ত তাহার 
নৈষ্ঠিক ব্রতেরই অবসান হয়। অতএব 


ন চ আধিকারিকম অপি, পতন-অনুমানাৎ, 
তৎ-অধযোগাৎ ॥৪১৷৷ 

‘অধিকার লক্ষণে” উক্ত প্রায়শ্চিত্তও [ আধিকারিকমপি ] নৈষ্টিকের 
জন্য নয় [ন ]; কারণ, স্থৃতি বলেন, নৈষ্টিকের পতন অগপ্রতি বিধেয়, 
অর্থাৎ একবার পতন হইলে আর উদ্ধারের উপায় নাই [পতনাহ্থমানাৎ] 
আর ব্রহ্মচধ্য ভঙ্গের যে প্রায়শ্চিত্ত উক্ত হইয়াছে, তাহাও নৈষ্ঠিকের 
পক্ষে সম্ভব নয় [তদযোগাৎ]। শাস্ত্র বলেন, “যে ব্যক্তি নৈষ্ঠিক ধর্শ্মে 
আরোহণ করিয়া আবার তাহা হইতে চ্যুত হয়, এমন কোন 
প্রায়শ্চিত্ত দেখিনা, যারা সেই আত্মঘাতী শুদ্ধ হইতে পারে” 
শিরশ্ছেদের যেমন চিকিৎসা নাই, নৈষ্ঠিক ব্রত ভঙ্গেরও তেমন প্রায়শ্চিত্ত 
নাই । 
উপপূর্ববম অপি তু একে ভাবম্‌, অশনবৎ,তদুক্তম_॥৪২॥ 

তবে [ অপিতু ]কেহ কেহ [ একে ] বলেন, নৈষ্ঠিক ব্রত ভঙ্গে রও 
প্রায়শ্চিত্ত আছে [ ভাবম্‌ ], কারণ (তাহারা বলেন ) নৈষ্ঠিক ত্রদ্মচারীর 


৫৫০ বেদাত্ত-দর্শন [ ৩-৪-৪৩,৪৪ 


গুরুপত্রী প্রভৃতি ব্যতীত অন্স্ত্ীতে ব্রক্মচর্য্যের লোপ হইলে “উপপাতক' 
হয় [উপপূর্বম্‌ ], মহাপাতক হয় না। উপপাতকের প্রায়শ্চিত্ত আছে। 
তারপর, ব্রহ্মচারী ভ্রমক্রমে মদ্যমাংসাদি নিষিদ্ধ বস্তু ভক্ষণ করিলে যেমন 
তাহার উপপাতক হয়, কিন্তু প্রায়শ্চিত্ত করিলেই শুদ্ধ হইতে পারে, 
সেইরূপ [ অশনবৎ ] গুরুদারাদি ভিন্ন অন্তন্ত্রীতে ব্রহ্মচর্ধ্য স্খলিত হইলে, 
নৈষ্টিকের 'উপপাতক" হয় বলিয়া তাহার প্রায়শ্চিত্ত আছে। ইহা 
ঠজযিনিও পূর্বমীমাংসায় বলিয়াছেন, [তদুক্তম্]। শাস্ত্র যে “প্রায়শ্চিত্ত 
দেখিনা”, এরূপ কথা বলিয়াছেন, ইহার উদ্দেশ্য এই যে ব্রহ্মচারী 
যেন প্রাণপণ চেষ্টায় স্বীয় ব্রত রক্ষা করিতে যত্ব করেন। প্রায়শ্চিত্ত যে 
একেবারেই নাই, ইহা এই শাস্ত্র বাক্যের তাৎপর্য্য নয়। বানপ্রস্থী ও 
ভিক্ষুর (সন্গাসী) সম্বন্ধেও এইরূপ ব্যবস্থা । 
বহিঃ তু উভয়থাপি স্মৃতেঃ আচারাৎ চ ॥৪৭॥ 

তবে [তু] নৈষ্টিকাদির ব্রহ্মচর্য্য স্থলন মহাপাতকই হউক, আর 
উপপাতকই হউক উভয়থাই [ উভয়থাপি ] তাহারা সাধুসমাজের 
বহিভূর্তি বহিঃ ]; কারণ, স্বৃতি শাস্ত্র এবং সঙ্জনের ব্যবহারে এইরূপ 
ব্যবস্থাই দেখা যায় [ স্বতেঃ আচারাৎ চ]। কোন সাধু ব্যক্তি 
এইরূপ ভরষ্টাচারীর সহিত একযোগে কোন যজ্ঞাদিও করেন না, কিছ! 
তাহার সহিত বৈবাহিক সম্বন্ধও ইচ্ছা করেন না। 


শিষ্য । গুরুদেব ! যজ্ঞের আনুষঙ্গিক যে সমস্ত উপাসনা, তাহ 
কি যজমানই করিবেন, না খত্বিক( পুরোহিত ) করিবেন? 
গুরু। স্বামিনঃ ফলশ্রুতেঃ ইতি আত্রেয়ঃ188। 
‘আচাৰ্য্য আত্ৰেয় [ আত্রেয়ঃ ] বলন যে [ ইতি ], এরূপ উপাসনা 
যজ্ঞের অধিকারী যজমানেরই [ স্বামিনঃ ] কর্তব্য, কারণ যজমানই 
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সম্পূর্ণ যজ্ঞের ফলভাগী বলিয়া উপাসনার যে কল শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে, 
সেই ফলও তাহারই প্রাপ্য, স্থতরাং উপাসনাও তাহারই কর! 
উচিত। কিন্ত 


আত্বিজ্যম ইতি গুডুলোমিঃ, তস্মৈ হি পরিক্রিয়তে |18৫। 

ওডুলোমি নামক আচাধ্য [ ওডুলোমিঃ ] বলেন যে [ইতি], এ 
উপাসনা খত্বিক অর্থাৎ যজ্ঞে নিযুক্ত পুরোহিতেরই [ আত্বিজ্যম্‌ ] 
কর্তবা, কারণ [হি] উপাসনার ফললাভের জন্যও [ তম্মৈ ] খত্বিক্‌ 
দক্ষিণাদি দ্বারা ক্রীত হন [ পরিক্রীয়তে ]। খত্বিক্গণ দক্ষিণাদির 
বিনিময়ে যজমানের কাধ্য করিয়া দিবেন, এই সর্তে নিযুক্ত হন, 
স্থৃতরাং সম্পূর্ণ যজ্ঞ (উপাসনার সহিত) তাহাদেরই কর্তব্য। 
যজ্ঞের অন্যান্ত অর্গের ফলও যেমন যজমানের, উপাসনার ফলও তেমন 
তাহারই (তিনি স্বয়ং উপাসনা না করিলেও )। 


শ্রুচতেঃ চ11৪৬।। 


শ্রুতিও ওড়ুলোমির মত সমর্থন করেন ( ছাঃ ১. ৭, ৮-৯)। 

শিষ্য । বুহদারণ্যক. উপনিষদের একস্বলে আছে, “ব্রাহ্মণ 
‘পাণ্ডিত্য’ লাভ করিয়। "বালক'ভাবে অবস্থান ৰুরিবেন। বালা? ও 
‘পাণ্ডিত্য’ স্থিরতররূপে অধিগত হইলে পরে “মুনি'। ‘মৌন’ (মুনির 
কাধ্য__মনন, নিদিধ্যাসন অর্থাৎ “আমিই ব্রহ্ম” নিরন্তর এইরূপ ধ্যান ) 
এবং অ-মৌন (অর্থাৎ বাল্য ও পাণ্ডিত্য) লাভ করিয়৷ তিনি যথার্থ 
ত্রাহ্মণপদবাচ্য (ব্রাহ্মণ-ধিনি ত্রদ্ষকে জানেন ) হন” (বৃঃ ৩.৫, ১)। 
পাণ্ডিত্য’ শব্দে এস্থলে শাস্ত্র ও গুরুবাক্য জনিত “আমিই ব্রহ্ম” 


৫7১ ব্দোাক-দশন [ ৩-৪-৪৭ 


ঢাকার “ক্রি; এবং ‘বালা! শে বালকের সরলতা বুঝাইতেছে । 
শ্রুতি বাক্যে 'মুনি’ হইবার, অথাৎ সতত মনন করিবার, বিধি 


in 


দেওয়া হইয়াছে কি নাঠিক হৰিতে পারিতেছি না। 
গরু | পাতা ঘেমন অ্রজ্ঞ'ন লাভের সহকারি কারণ, মননও 
সেইরূপ জ্ঞানেরই (বিশেষ ভাবে অন্থভৃতির ) সহকারী । 


সহকার্ধ্যন্তরবিধি; পক্ষেণ তৃতীয়ং তদ্বতঃ 
বিধি-আদিবৎ 118৭ 

এই সহকারিটীরও বিধি এতিবাকো করা হইয়াছে [ সহকাধ্যস্তর- 
বিধি: ]। তবে যিনি সধাধণভাবে জ্ঞানলাভ করিয়াছেন, অথচ ভেদ 
গুন প্রবন থাকায় প্রতাক্ষ অনুভূতি হইতেছে না, তাহার [ তদ্বতঃ ] 
পক্ষেই [পক্ষেণ ] এই মনন তৃতীয় বিধি [ তৃতীম্মম্‌] ( পাণ্ডিত্য প্রথম 
বিধি, বাল্য দ্বিতীয় বিধি)। পূর্ববমীমাংসায় নিদ্ধারিত হইয়াছে যে, 
অপ্রিস্থাশন প্রতির বিধি দশপূণমাসাদ মুখ্য বাগবিধির অঙ্গীভূত, 
নেইক্কপ | বিধ্যানিবং ] এস্থলেও মৌন অবলঘ্ন করিবার বিধিটা 
“ব্রমাকে জানিবে এই মুখাবিধির অঙ্গীতত। দর্শপূর্ণমাস নামক যাগ 
করিতে হইলে অনি স্থাপন করিতেই হয়, সুতরাং অগ্নিস্থাপনের বিধি 
স্পষ্টতঃ না খাকিলেও এ মুখ্য মাগের বিধিতেই উহ! অন্তনিবিষ্ট 
(implied ) আছে বুঝিতে হইবে । সেইর্কণ উদ্ধৃত শ্রতিবাকো “মুনি 
হইবে’ এইরূপ স্পষ্ট বিধি বাক্য না থাকিনেও ব্রদ্গকে জানিতে হইলে 
মনন একান্ত আবশ্যক বলিয়া উহারও বিধি ব্রহ্মজ্ঞানের বিধির দ্বারাই 
করা হইয়াছে বুঝিতে হইবে । আর যৌন উদ্ধৃত বাক্যে ‘অপূর্ব’ বলিয়া 
বিহিতই হইয়াছে বলিতে হইবে। 
গৃতস্থাদি আশ্রমে সম্ভব হয় না, কারণ অবিচ্ছিন্ন- 


ৰে! 
সখ 
A 
> 
A 
রি 
41 
সর্ট 
+4 
৭১১৯ 


৩-৪-৪৮১৪৯ ] বেদান্ত-দর্শন ৫৫৩ 


ভাবে ‘আমিই ব্রহ্ম’ এরূপ 'অনুচিন্তনের নামই মৌন, গৃহস্থাশ্রমের 
কত্তব্যবাহুল্যের মধ্যে সতত ধ্যান সম্ভব হয় না। যাহার প্রবল ভেদ- 
জ্ঞান রহিয়াছে, জ্ঞান প্রতিষ্ঠার জন্য তাহাকে মৌন অবলম্বন করিতেই 
হয়। স্থতরাং ‘মৌন’ বিশেষ ভাবে সন্যান আশ্রমের জন্তই বিহিত, 
এবং মৌন শব্দে সন্্যাসকেও লক্ষ্য কর! হয়। [ ইহাতেও প্রমাণিত 
হয় যে, সন্ন্যাসাশ্রম শ্রুতিসিদ্ধ। ১৯-__-২০ সুত্র দ্রষ্টব্য ]। 

শিষ্য । [ আচ্ছা, ছান্দোগা উপনিষত ব্রক্ষচধ্যের পর গাহস্থ্যাঅমের 
কর্তব্য নির্দেশ করিয়াই ক্ষান্ত হইয়াছেন, সন্নাস আশ্রমের কোন উল্লেখ 
করেন নাই, ইহার তাৎপৰ্য্য কি? 

গুরু । ছান্দোগ্য যে 


কৃৎস্নভাবাৎ তু গৃহিণা উপসংহারঃ |18৮। 
গৃহস্থাশ্রমের দ্বারাই [গৃহিণা] প্রস্তাব শেষ করিয়াছেন [উপসংহারঃ] 
তাহার কারণ, গৃহস্থাশ্রমে সকল আশ্রমের ভাবই কিছু না কিছু আছে 
[ কত্ন্টভাবাৎ ] ৷ বহু আয়াস সাধ্য যাগযজ্ঞাদি ত গৃহীর কর্তব্যরূপে 
নিৰ্দিষ্ট আছেই, অধিকস্ত অন্যান্য আশ্রমের অধ্যয়ন, অহিংসা, ই ন্দ্রিয়- 
সংযম, ধ্যানধারণ| ইত্যাদিও তাহার কর্তব্য । গাহ স্থোর এই বিশেষত্ব 
প্রদর্শনের জন্যই ছান্দোগ্য গৃহীর কর্তব্য বিবৃত করিয়াই প্রতন্তাব শেষ 


করিয়াছেন । ] 
যাহা হউক, 


মোনবৎ ইতরেষামপি উপদেশাৎ ॥৪৯৷ 
মৌন যেমন শান্ত্রাহমোদিত, তেমন [ মৌনবৎ ] ব্রন্ধচর্ধ্য, বানপ্রস্থ 
ইত্যাদিরও [ ইতরেযামপি ] উপদেশ আছে বলিয়া [ উপদেশাং ] 
তাহাও শান্ত্রাহমোদিত । 
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শিষ্য। আচ্ছা, বৃহ্দারণ্যক শ্রুতিতে যে জ্ঞানীকে বালকভাবে 
অবস্থান করিবার উপদেশ দেওয়া হইয়াছে, তাহা কি বালকের মত 
যথেচ্ছাচার, উদ্দেশ্তহীন লীলা, বিষ্টামৃত্র লেপন ইত্যাদি, না বালকের 
সরলতা, অভিমানশৃন্ততা, ইন্দ্রিয়বিকাররাহিত্য ইত্যাদি? 

গুরু । বাল্য শব্দে দ্বিতীয় প্রকারের অর্থই বুঝিতে হইবে । জ্ঞানী 
বাল্যে অবস্থান করিবেন’, ইহার অর্থ এই যে, তিনি নিজের মহিমা 


অনীবিদ্কুর্বন্‌ অন্বয়াৎ ॥৫০৷৷ 
উদ্োষণ না করিয়া [ অনাবিষ্কর্ববন্‌ ] বালকের ন্যায় নিরভিমান ও 
সরল হইবেন। বাল্যশবের এই অর্থ গ্রহণ করিলেই পূর্বাপর সঙ্গতি 
থাকে [অন্বয়াৎ ] ( ৩১ স্ত্র দ্রষ্টব্য )। 


শিষ্য । গুরুদেব! “সর্বাপেক্ষা চ যজ্ঞাদিশ্রতে:*-_ এই সুত্র হইতে 
আরম্ভ করিয়া এযাবৎ কি উপায়ে জ্ঞান লাভ হইতে পারে, তাহার 
সাধন প্রণালী বিবৃত করিয়াছেন । এই সমস্ত সাধন অবলম্বন করিলে 
এই জন্মেই কি জ্ঞান উৎপন্ন হয়? 

গুরু। দেখ বন! এ বিষয়ে নিশ্চয় করিয়া কিছু বলা যায় না। 
কেহ এই জন্মেই জ্ঞানলাভ করিব, এরূপ তীব্র সঙ্কল্প করিয়া সাধনার 
প্রবৃত্ত হয়। কেহ ব! হচ্ছে, হবে, এই ভাবে একটু একটু করিয়! অগ্রসর 
হয়। যাহার সাধনের তীব্রতা যত অধিক, সে তত শীঘ্র শীত্র ফললাভ 
করে! কিন্তু এমনও দেখা যায় যে, কেহ বহুকাল কঠোর সাধনে 
প্রবৃত্ত থাকিয়াও জ্ঞানলাভ করিতে পারিতেছেন না, আবার কেহ ব। 
সামান্ত চেষ্টাতেই সিদ্ধিলাভ করেন। ইহার কারণ কি? তীব্র সাধন 
পত্বও যিনি জ্ঞানলাভ করিতে পারিতেছেন না, নিশ্চয়ই তাহার জ্ঞানোৎ- 
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পত্তির একটা প্রতিবন্ধক রহিয়াছে বুঝিতে হইবে। সেই প্রতিবন্ধক 
আর কিছুই নহে -হয়ত জয়ান্তরের কোন এক প্রবল কণ্ম ফলোন্মুখ 
হইয়া জ্ঞানোত্পত্তির বাধা জম্মাইতেছে । কর্মের ফল কখন কি ভাবে 
আত্মপ্রকাশ করিবে, তাহ! কে বলিতে পারে? সাধনের শক্তি অপেক্ষা 
যদি ফলোন্মুখ কর্মের শক্তি অধিক হয়, তবে যতক্ষণ না সেই কর্মফল 
নিঃশেষ হয়, ততক্ষণ সাধককে অপেক্ষ। করিতেই হয়। স্থতরাং সাধনার 
ফল জ্ঞান 


এহিকমপি অপ্রস্তত-প্রতিবন্ধে তদ্দর্শনাৎ 11৫১|| 


ইহজন্মেও[ এঁহিকমপি ] হইতে পারে, যদি না কোন প্রতিবন্ধক 
আরব্ধ হয় [ অপ্রস্ততপ্রতিবন্ধে]। ক্রতিও তাহাই দেখাইয়াছেন 
[ তদ্দর্শনাৎ ]1 প্রতিবন্ধক ক্ষয় না হইলে আত্মজ্ঞান হয় ন!-_ইহা 
দেখাইবার জন্ই শ্রুতি আত্মার দুর্ববোধ্যতা বর্ণন করিয়াছেন । যথা-- 
“বহুলোক গুরুশাস্ত্রাদি হইতে আত্মতত্ব শ্রবণ করিয়াও তাহা লাভা 
করিতে পারে না, অনেকে তাহার বিষয় শ্রবণ করিয়াও তাহাকে 
জানিতে পারে না। আত্মা সম্বন্ধে উপদেশ যিনি দেন, তিনিও আশ্চধ্য | 
যিনি ইহাকে লাভ করেন, তিনিও আশ্চর্য্য । যিনি ইহাকে জানেন, 
তিনিও আশ্চর্য্য । আর যিনি ইহার বিষয়ে উপদেশ প্রাপ্ত হন, 
তিনিও আশ্চর্য্য । অর্থাৎ এ সকলই দুল” (কেঃ ২. 7) | 

পক্ষান্তরে আবার, বামদের গর্ভে থাকিতে থাকিতেই আত্মজ্ঞান 
লাভ করিয়াছিলেন। ইহার রহস্য এই যে, তাহার জন্মান্তরের সাধনার 
কিঞ্চিং প্রতিবন্ধক চিল, গর্ভবাসকালে সেই প্রতিবন্ধক আঅপপারিন 


দি a Cap Eis a রুনা রে 2৮৪০-০৮-০৯ ৮০০ ৮০৩ 
হওয়ার তালি তখনই জ্ঞানলভ করিতলল। শ্ুনদভগ্পপত তত এ 


রাত তাপ 
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কারয়া পরমাগতি (মোক্ষ) প্রাপ্ত হয়?” ( গাঃ ৬.৪৫)। সৃতরাং 
কোনরূপ প্রতিবন্ধ ন; থাকিলে এই জন্মেই জ্ঞান হয়, প্রতিবন্ধক থাকিলে 
সাধককে আক্সান্তরের জঠ অপেগ। করিতে হয়। 

সাধনের ফল জ্ঞান . সাধনের তাত্রতা অনুসারে জনেরও তারতম্য 


হয, এই যেমন নিম, কন্ধ জ্ঞানের 


এবং মুক্তি-ফল-অনিয়মঃ তদবস্থা- 
অবপ্নতে: তদবস্থাবপ্বতেঃ ॥৫২॥ 


ফল মুক্তি [ মুক্তিফল ] স্দ্ধে সেরূপ কোন [ এবম্‌ ] নিয়ম নাই 
[অলি ]; কারণ, সেই মুক্তির অবস্থা সর্বদা একরূপ বলিয়াই 
নিদারিত [ তণ্বস্থাববতেঃ ]। মুক্তি প্রশ্ন ছাড়! আর কিছুই নহে। 
চুক হওয়া ও ব্রা হয়া একই কথা । ব্ৰহ্ম সর্বদাই একরূপ, তাহাতে 
আর কেন প্রকার ইতরবিশেষ বা তারতম্য নাই। স্থতরাং জ্ঞানের 
গল যে মানি তাহ সকলেরই এককপ । একথা অবশ্য নিগুণ ব্রঙ্গজ্ঞান 
লক্ষ বলা হল । সন্তণ প্রকবিগ্ধার ফলের কিন্তু তারতম্য হয়। 
হত বলেন, "তাহাকে যিনি যেভাবে উপাসনা ধরেন, তিনি তাহাই 
সন | ছুঙ্জের শেষ শট অধ্যায় সমাপ্তি বুঝাইবার অন্য দুইবার 


চতুর্থ অধ্যায় 
প্রথম পাদ 


শয্য। গুরুদেব! আপনার প্রসাদে বুঝিলাম, আত্মজ্জান লাভ 
করাই জীবনের উদ্দেশ্য এবং তাহাতেই জীবের পরম শান্তি । এই 
আত্মা বা ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার করিবার উপায় শ্রবণ, সনম ও 
ন্নিদি্রযাসলন্ন । শ্রবণ-_-গুরুমুখে ও শাস্ব হইতে শুনিয়া নেওয়া 
যে, আত্মা কি পদার্থ। মনন-_অন্ুকূল যুক্তি ও বিচার দ্বারা সেই 
তত্বের সমর্থন। নিদিধ্যাসন-_পূর্ববোক্ত তত্বের ধ্যান। এই শ্রবণ, 
মনন ও নিদিধ্যাসন_-এক কথায় আত্মবিষয়ক ধারণা-_কি একবার 
করিলেই তাঁহার ফলে ব্রহ্মসাক্ষাংকার হইবে, না বারবার করিতে” 
হইবে? কতকগুলি যাগ আছে, যাহা একবার করিলেই কালে তাহার 
ফলে স্বর্গাদি প্রাপ্তি হয়। আত্মস্বন্ধী শ্রবণাদিও কি সেইরূপ একবার 
করিলেই হয়? 

গুরু । বৎস! যাগাদির ফল প্রত্যক্ষ নয়। যাগ সমাপ্ত হই 
একট! “অদৃষ্টা' উৎপন্ন হয়, উহাই কালে ফল প্রদান করে। কিন্ত 
অবণাদির ফল প্রত্যক্ষ। আত্মাকে প্রত্যক্ষ করাই উহাদের উদ্দেশ্য । 
যদি একবার শ্রবণাদি করিলেই আত্ম! প্রত্যক্ষ হন, তবে আর 
পুনরায় উহা করিবার কোনই প্রয়োজন হয় না। মোটের উপর 
উদ্দেশ্য হইল, আত্মাকে সাক্ষাৎকার করাঁ। যতক্ষণ না আত্মার 
প্রত্যক্ষ উপলব্ধি হয়, ততক্ষণ 
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আবৃতি অসকৃৎ উপদেশাৎ ॥ ১ ॥ 


আত্মবিষয়ক শ্রবণাদি পুনঃ পুনঃ করিতেই হইবে [ আবৃত্তিঃ 7, 
কারণ, শান্তর বারবার [ অসকৃৎ] আত্মার উপদেশ করিয়াছেন 
[ উপদেশাৎ ]। শান্তর বহুপ্রকারে বহুবার আত্মার উপদেশ করিয়াছেন 
এবং আত্মদর্শনের বহুবিধ উপায় নির্দারণ করিয়াছেন । ইহার 
উদ্দেশ্য এই যে, সাধক যতক্ষণ আত্মদর্শন না করিবেন, ততক্ষণ 
শবণাদি হইতে বিরত হইবেন না। শাস্ত্র নানাভাবে আত্মার 
উপদেশ করায় স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে, স্বর্গাদি ফল যেমন “অনৃষ্ট'- 
জনিত, মোক্ষ বা আত্মজ্ঞান সেরূপ নয়, পরন্ত তাহ! “দৃষ্ট” অর্থাৎ 
ফল প্রাপ্তি হইলেই শ্রবণাদি সাধনের বিরতি, তৎপূর্ক্বে নয়। 

তারপর, শাস্ত্রে যে নিদিধ্যাসনের উপদেশ আছে, তাহার অর্থ 
এই নয় যে, একবার মাত্র মনে কর! । ধ্যেয় বস্তুর নিরবচ্ছিন্ন চিন্তা- 
প্রবাহের নামই বাস্তবিক নিদিধ্যাসন, তাহারই নাম প্রকৃত উপাসনা ৷ 
বদি একবার মনে করিলেই আত্মদর্শন হইত, তবে শাস্ত্র এত 
আগ্রহের সহিত নিদিধ্যাসন বা উপাসনা করিতে বলিবেন কেন? 
সুতরাং যতক্ষণ না আত্মদর্শন হয়, ততক্ষণ পুনঃ পুনঃ শ্রবণাদি 
অবশ্যই করিতে হইবে। . 

তারপর, উদগীথ উপাসনা প্রসঙ্গেও শ্রুতি পুনঃ পুনঃ উপাসনা 
করিবার উপদেশ দিয়াছেন। এই 


লিঙ্গাৎ চ ॥ ২॥ 


সঙ্কেত হইতেও বুঝা যায় যে, সর্ববিধ উপাসনাই যতক্ষণ অভীষ্ট 
বস্তু লাভ ন! হয়, ততক্ষণ করিতে হয়। 
শিষ । গুরুদেব! বুঝিলাম যে, আত্মসাক্ষাৎকারই অবণাদির 
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লক্ষ্য, এবং যতক্ষণ সেই প্রয়োজন সিদ্ধ না হয়, ততক্ষণ পুনঃ পুনঃ 
শ্রবণ ও বিচার করা আবশ্তক। কিন্তু আত্মতত্ব গুরু ও বেদান্তবাক্য 
হইতে শুনিয়া বিচারপূর্বক একবার বুঝিয়া.লইলে কেন যে আবার পুনঃ 
পুনঃ তাহাই চিন্তা করিতে হইবে-_-একথা বুঝিতে পারিতেছি না। 
আমার একগাছি দড়িতে সর্প-ভ্রম হইয়াছে; একজন বিশ্বাসী লোক 
বলিলেন, “না হে, ওটা সাপ নয়, দড়ি”; নিজেও বিচার করিয়া 
দেখিলাম, ওটা সাপ হইতেই পারে না। ইহার পরেও “সাপটা 
দড়িই’ “সাপটা দড়িই, এরূপ বারংবার চিন্তা করিবার কি প্রয়োজন 
আছে? একবার শ্রবণ ও বিচার করিয়াও যদি আমার দড়ির জ্ঞান 
না হয়, তবে সহশ্রবার করিলেও যে হইবে, এমন কি ভরস। আছে? 
সেইরূপ আত্মা সম্বন্ধে একবার শ্রবণে ও মননে যদি আত্মার জ্ঞান 
না হয়, তবে বহুবারেও যে হইবে, তাহারই বা ভরসা কি? হ্যা, 
তবে এমনও হইতে পারে যে, বিশ্বস্ত বাক্য শ্রবণে ও যুক্তি প্রয়োগে 
কোন বিষয় সম্বন্ধে প্রথমতঃ একটা “সাধারণ, জ্ঞান হয়, তারপর পুনঃ 
পুনঃ এ বিষয়ের আলোচনা দ্বারা তাহার “বিশেষ? জ্ঞান জন্মে। 
কিন্তু ব্রহ্ম বা আত্মার ত কোন ‘বিশেষ’ নাই, তাহ! সর্বদাই একরূপ, 
সামান্ত-বিশেষ-বর্জ্জিত। সেই আত্ম! সম্বন্ধে একবার বাক্য বা যুক্তি 
প্রয়োগ করিলে যদি তাহার জ্ঞান না হয়, তবে বহুবার করিলেই বা 
লাভ কি? যদি জ্ঞান হইবার হয় ত একবারেই হইবে, না হইলে 
হাজারবারেও হইবে না। স্থতরাং শ্রবণ মনন একাধিকবার করিবার, 
কোনই প্রয়োজনীয়তা দেখিতেছি না। 

গুরু। বৎস! প্রয়োজনীয়তা যে একেবারেই নাই, তাহা নয়। 
এমন লোক অবশ্য আছেন, যিনি একবার উপদেশেঃ আম্বহব সম্যক 


দু 2-3 যে 27 Sse Ia Sh র্যা রা রর রা 
অন্তভব করিতে সক্ষম। কিন্তু সেইজন পকছে দে তাত! পার্রিবে, 
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তাহার শ্থিরতা কি? সাধারণতঃ দেখা যায়, কেহ এক কথাতেই 
বোঝে, কেহব! দশবারে বোঝে, আবার কেহবা শতবার বলিলেও 
বোঝে না। যাহার বুদ্ধি নির্শ্মল, সে একেবারেই “তত্বমসি--তৃমিই 
সেই’, এই বাক্যের অর্থ বুঝিতে পারে এবং আপনার ব্রহ্ষত্ব প্রাণে 
প্রাণে অনুভব করে । তাহার পক্ষে উহার পুনঃ শ্রবণাদি অবশ্যই 
নিরথক । কিন্ত যিনি একবার শ্রবণার্দি দ্বারা আপনার স্বরূপ অবগত 
হইতে পারেন না, তাহার পুনঃ পুনঃ শ্রবণাদি কমা নিশ্চয়ই 
প্রয়োজন। দেখ, ছান্দোগা উপনিষদে শ্বেতকেতুর পিতা তাঁহাকে 
“তত্মসি” এইরূপ উপদেশ করিলেও শ্বেতকেতু পুনঃ পুনঃ বলিতে 
লাগিলেন, “পিতঃ, আমি ঠিক বুঝিলাম না, আবার বলুন ।” পিতাও 
বহংবার শান্্ ও যুক্তি প্রয়োগে পুত্রের সংশয় দূর করিয়। এ তত্বের 
উপদেশ করিলেন, এবং অবশেষে শ্বেতকেতু আত্মতত্ব অবগত হইয়! 
কৃতাখ হইলেন । অনেকস্থলেই দেখা যায়, একবার চেষ্টা করিয়! যাহা 
নুৰা! যায় না, বারবার চেষ্টা করিলে তাহা! বোধগম্য হয়। এত 
অহরহই হইতেছে । একবারেই বুঝিতে হইবে, এমন কি নিয়ম 
আছে ? এই প্রত্যক্ষা্ভৃত বিষয়ে আর বিবাদ কি? দড়িতে সাপের 
শ্রম এক বারে নিবৃত্ত না হইলে যে কোনকালেই হইবে না, এমন কি 
কখা আছে ? অজ্ঞান অবস্থায় যাহাকে তুমি ‘আমি আমি’ মনে 
করিতেছ, গুরুমুখে ও শাস্ত্র হইতে শুনিলে যে, তাহা তোমার 
সত্যিকারের ‘আমি’ নয়, পরন্ত দেহাদির অতিরিক্ত ব্রহ্ম পদার্থই 
তোমার প্রকৃত “আমি'। তারপর বিচার করিয়া দেখিলে, 
হয, গুরু, ও শাস্ত্র বাক্যই ঠিক’ । কিন্তু তথাপি সে সত্য তোমার হৃদয়ে 
বদ্ধমূল হইতেছে না । এরূপ ত প্রায় সকলেরই হয়। কেন হয়? 
রঙ্গ বস্তুতঃ অংশ বা বিশেষ রহিত বটে। কিন্তু অজ্ঞান প্রভাবে সেই 
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একরস ব্রন্ষেই বহুরকমের ‘বিশেষ’ বা অংশ কল্পনা কবিয়া জীব 
এমন কতকগুলি সংস্কারের বশবর্তী হয় যে সহজে সেই সংস্কার- 
মুক্ত হওয়া যায় না। মন কিছুতেই মানিতে চায়না যে, 
আমি দেহাদির অতিরিক্ত, নিত্য, শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত। সাধন 
করিতে করিতে ক্রমে এই জন্ম জন্মান্তরের সংস্কার রাশি অপনীত 
হয়, তখন আপন! হইতেই ব্রহ্বন্বরূপের স্ফুরণ হয়। এই পুঞ্তীভূত 
সংস্কার ও সংশয় অপনোদনের জন্যই পুনঃ পুনঃ শ্রবণ মনন একাস্ত 
আবশ্তক। শ্রুতি ও যুক্তির সহায়ে আত্মা সম্বন্ধে মোটামুটি একটা 
ধারণা হইলেও তাহার শ্রতি্টাব্র জন্য পুনঃ পুনঃ ধ্যান করা একান্ত 
প্রয়োজন। পানার নীচে নিশ্বল জল আছে। হাত দিয়! পানা 
সরাইয়া দিলে জল দেখা যায় বটে, কিন্তু হাত তুলিয়া লইলে আবার 
জল পানায় ঢাকিয়া যায়। যাহাতে পানা আর আবরণ করিতে না 
পারে, সেই জন্য সর্বদাই সতর্ক থাকিতে হয়। পানারূপ অনন্ত সংস্কার 
চতুদ্দিক হইতে নির্মল রসন্বরূপ আত্মাকে আবৃত করিয়া রাখিয়াছে। 
সৌভাগ্য ক্রমে সদ্গুরুর কৃপায় ও বিচার বুদ্ধিবলে একবার উহার দর্শন 
পাইলেও উহাতেই স্থিতি লাভ করিয়া রসম্বব্ূপে পর্যবসিত হইতে 
হইলে সতত সাধন একান্তই প্রয়োজন । 


শিষ্য । আচ্ছা, পরমাত্মার ধ্যান কি ভাবে করিতে হইবে? “তিনিই 
আমি’-_এইভাবে ধ্যান করিব? কিম্বা ‘তিনি আমা হইতে ভিন, 
আমার প্রভু বা অন্য কিছু”_-এই ভাবে ধ্যান করিব? 

গুরু । পরমেশ্বরই ধ্যানকারীর 


আত্মা ইতি তু উপগচ্ছন্তি গ্রাহয়ন্তি চ ॥৩৷৷ 
আত্মা; আত্মা ], এইভাবে [ ইতি] ধ্যান করাই শ্রুতি স্বীকার 
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করেন! উপগচ্ছস্তি ] এবং [ চ] শ্রুতি পরমেশ্বরকে উপাসকের আত্মা 
বলিয়াই নিদ্ধীরণ করিয়াছেন [ গ্রাহয়স্তি ]। স্থতরাং পরমেশ্বরকে আত্মা 
হইতে অভিন্নরূপেই ধ্যান করিবে। শ্রুতি বলেন, “হে দেব ! তুমিই 
আমি, আমিই তুমি” । “আমি ব্ৰহ্ম,” “এই ব্রদ্মই তোমার আত্মা, ইনিই 
সর্বাস্তর” ( বৃঃ ৩. ৪. ১) এই প্রকার বেদাস্ত বাক্য হইতে নিশ্চয় 
হয় যে, পরমেশ্বরকে আত্মা হইতে অভিন্নর্ূপেই ধ্যান করা বিধেয়। 
শ্রুতি আবার ভেদভাবনার নিন্দাও করিয়াছেন--“বিনি ভেদজ্ঞানে 
উপাননা করেন, অর্থাৎ আমি একজন, আর আমার উপাস্ত অপর জন, 
এই ভাবে উপাসনা করেন,তিনি প্রকৃত তথ্য জানেন না” (বৃঃ ৪. ৫. *)। 

শিশ্ক। কিন্ত পরমেশ্বর হইলেন শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত, আর জীব হইল 
অশুদ্ধ, অজ্ঞ, বন্ধ । এই উভয়ের পরস্পরের এক্য হইবে কিরূপে? 

গুরু । বৎস! এত আলোচনার পরেও তুমি একি বলিতেছ? 
জীবের যত কিছু মালিন্য, সমস্তই যে অজ্ঞানের ফল, বস্তুতঃ সে যে ব্রহ্ম 
ছাড়া আর কিছুই নয়, ইহাই ত এযাবৎ বুঝাইলাম ! [ বৎস ! এখন 
বুঝিলে ত কেন পুনঃ পুনঃ শ্রবণ, মনন ও ধ্যান করা প্রয়োজন ? ] যাহা 
হউক, এই সমস্ত মিথ্যা মালিন্য দ্বারা পরমেশ্বর হইতে জীবের ভিন্নত্ব 
সিদ্ধ হয় না। আমি অশুদ্ধ, অজ্ঞ, বদ্ধ এরূপ ধ্যান করিয়া কি ফল? 
বরং আমি শুদ্ধ, জ্ঞানম্বরূপ, চিরমুক্ত-_-এইভাবে ধ্যান করিলেই জীবের 
অজ্ঞান দূর হইয়া তাহাকে শাশ্বত স্থখের অধিকারী করিতে পারে । 
স্থতরাং সাধক আপনাকে পরমেশ্বর হইতে অভিন্নভাবেই ধ্যান করিবেন । 

শিশ্ত। আচ্ছা, পরমেশ্বর আর জীব যদি একই হয়, তবে ত 
প্রকারান্তরে বলা হইল যে, পরমেশ্বরই জীব হইয়াছেন, জীব ছাড়া 
পরমেশ্বর বলিয়া কিছু নাই। 


গুরু। তাহা কেন হইবে? বরং জীবত্ববুদ্ধিই অজ্ঞানপ্রস্থত। 
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সেই জীবত্ববুদ্ধি দূরীভূত হইয়া যাহাতে ঈশ্বরত্ববুদ্ধি দৃঢ় হয়, সেই জন্যই 
সাধনা এবং শান্ত্রও সেই উদ্দেশ্যেই জীবেশ্বরের একত্ব প্রতিপাদন 
করিয়াছেন। বাস্তবিক জীব বলিয়া কেহই নাই, পরমেশ্বরই একমাত্র 
সত্য সত্য আছেন । তথাপি যে জীবত্বের বোধ, তাহা ভ্রমমাত্র। সেই 
ভ্রম দূর হইলে একমাত্র পরমেশ্বরেই সমস্ত পর্যবসিত হয়। 

শিষ্য । আচ্ছা, উপাস্ত ও উপাসক এক হইলে কে কাহার উপাসনা 
করে? | 

গুরু। বৎস! তত্বজ্ঞান উৎপন্ন হইলেই না অভেদ? কিন্ত যতক্ষণ না 
তত্বজ্ঞান জন্মে, ততক্ষণ ত ভেদ আছেই, আর ততক্ষণই সাধনা বা 
উপাসনা । শ্রুতি বলেন, “সমন্তই যখন সাধকের আত্মভূত হয়, 
তখন কে কি দেখিবে?” ৷ বুঃ ৪.৩. ২২)। সুতরাং তত্বজ্ঞান হইলে 
উপাসনার কোনই প্রয়োজন থাকে না। তখন “বেদও অ-বেদ” 
( বৃঃ ৪. ৩, ২২ ,-_অথাৎ শান্্রও তখন নিশ্রয়োজন | 

শিষা। আচ্ছা, যদি জীব ও ঈশ্বর একই হয়, তবে তত্বজ্ঞান হইবে 
কাহার? 

গুরু। যে তুমি জিজ্ঞাসা করিতেছ, সেই তোমার, অথাৎ যে জীব 
ও ঈশ্বরের একত্ব অনুভব করে না, তাহারই । 

শিষ্য । কিন্তু আমি ত বাস্তবিক ঈশ্বরই, এবং আমার আত্মজ্ঞানের 
পরমাথতঃ কোনকালেই অভাব নাই, উহা চিরকালই অব্যাহত আছে? 

গুরু | যদি তুমি বুঝিয়া থাক যে, তুমি ঈশ্বরই এবং তুমি নিত্যবুদ্ধ, 
তবে আর কাহার তত্বজ্ঞান হইবে? যাহার জ্ঞান নাই, তাহারই জ্ঞান 
হইতে পারে। যাহার আছে, তাহার আর কি হইবে? যিনি আপনাকে 
ঈশ্বর বলিয়া জানিয়াছেন, তাহার পক্ষে গুরুই বল, শাস্ত্রই বল, ধ্যান 
ধারণা যাহাই কেন বলনা, সবই নিষ্ফল, নিষ্প্রয়োজন। হা, তুমি 
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বাগবিক ঈশ্রহ, তবে ইহ। তোমার জানা নাই বলিয়াই, তুমি উপাসক, 
ঈশ্বর উপাস্ব; তুমি জ্ঞাতা, ঈশ্বর জেয়।' 
সুতরাং ঈশ্বরই আমি বা আত্মা, এই ভাবেই ধ্যান করিবে । 


শিষা । আচ্ছা, “মন এহ্ম-_-এইরূপে উপাসনা করিবে” (ছাঃ ৩. 
১৮. ১) 1 আকাশ বর্গ এইভাবে উপাসনা করিবে”(ছাঃ ৩, ১৯, ১) 
এই থে মন, আকাশ ইত্যাদি অধলগ্ধনে উপাসনার বিধান আছে, ইহার 
নাম শল্রভীকু ভস্গীমলমা মন প্রভৃতি ‘প্রতীকে’ (Symbol) 
্র্গবুি উৎপাদন করাই এই সমত্ত উপালনার উদ্দেশ্য । এই সমস্ত 
প্রতীককে :ক আম। হইতে অভিপ্নূপে ভাবনা করিতে হইবে, অর্থাৎ 
আমিই মন, আমিই আকাশ, আমিই বন্ধ্য--এইকপই কি ধ্যান 


তা 


করিতে হইনে 1 

গুরু । ন প্রতীকে, ন হিসঃ॥ ও ॥ 

না, তাঁকে | প্রতাকে | আত্মবুদ্ধে স্থাপণ করিবেনা [ ন], 
কারণ উপাসক [সঃ] প্রতীক নয় ন]। ব্রহ্ম এবং উপাসক যেমন 
এক, প্রতাক 9 উপাসক সেইরূপ এক নয়। দেখ, ব্র্দোপাসনায় 
সাধক আপনাকেই ব্বক্ধপে নিত্য-শুদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্ত বাঁলয়া ভাবন। 
করেন! [ক গ্রতীকোগাসনায় সাধক কতকগুলি গুণের সাদৃখ্ 
ধরিয়া লইয়া মন প্রভূতিকেই ব্র্গভাবে ভাবনা করেন; ইহাতে তাহার 
অঙ্গ ধারণার ব্যাপকত। বৃদ্ধি পায় এবং ক্রমে সে সর্বত্রই ব্রহ্ম দর্শন 
কাংতে গারে। এই প্রতীক উপাসনায় সাধক প্রতীকগুলিকে 
আপন। হইতে পথ বলিয়া মানিয়া লইয়াই সাধনে অগ্রনর হয়, 
সুতরাং আমিই মন, আমিই আদিত্য, প্রতীকে এইরূপ আত্ম-বুদ্ধি 
করিবর অবসরই সে স্থলে নাই । 
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শিষ্য । কিন্তু প্রতীক যখন ব্রন্ষেরই ‘বিকার বিশেষ’ অর্থাৎ 
ব্ৰহ্ম হইতেই উৎপন্ন পদার্থ, তখন তাহাও বস্তুতঃ ব্ৰহ্মই (ক্র স্থঃ 
২.১.১৪ দ্রষ্টব্য )1; আত্মা ত ব্ৰহ্মই । স্থতরাং এইভাবে প্রতীকে আত্ম- 
দৃষ্টি করিতে বাধা কি? 

গুরু । হা, প্রতীক ব্রহ্মের ‘বিকার’ বটে, তাহাকে যদি ব্রহ্ধ- 
বূপেই গ্রহণ কর, তবে আর সে প্রতীক রহিল না । যতক্ষণ আদিত্য 
প্রভৃতিকে ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন, বিকাররূপে গ্রহণ করিবে, ততক্ষণই 
তাহা প্রতীক হইবার যোগ্য; তাহার বিকার ভাব ত্যাগ করিয়া 
তাহার স্বরূপ যে ব্রহ্মভাব, তাহাই যদি গ্রহণ কর, তবে আর সে 
প্রতীক থাকেনা ৷ স্বরূপের দিক দিয়া দেখিতে গেলে উপাসক ও 
প্রতীক একই বটে; কিন্ত যখন স্বরূপের ভাবনা না করিয়৷ প্রতীক 
অবলম্বন করা হইতেছে, তখন সেই প্রতীককে উপাসক হইতে 
ভিন্ন বলিয়াই ধরিয়া লওয়া হইতেছে । দেখ, হার ও অনন্ত স্বর্ণ 
হিসাবে এক হইলেও এক একটা অলঙ্কার হিসাবে ভিন্ন ভিন্নই বটে। 
হারকে হারই বলিব, অনস্তকে অনস্তই বলিব, অথচ উভয়ই এক, 
এমন ত হইতে পারে না অর্থাৎ যে কারণে একটীকে বলি হার, 
অপরটাকে বলি অনন্ত, সেই কারণ বিদ্যমান থাকিলে উভয়কে 
এক্‌ বলা যায় না। সেইরূপ, যখন প্রতীক অবলম্বনেই উপাসনা 
হইতেছে, তখন আর তাহাকে আত্মা বলিয়া ভাবনা করা যায় না। 

শিষ্য। “আদিত্য ব্ৰহ্ম”, “প্রাণ ব্ৰহ্ম” ইত্যাদি প্রতীক উপাসনায় 
কি আদিত্যাদিকেই ব্ৰহ্ম মনে করিয়া উপাসনা করিতে হইবে, না 
ব্রদ্ধকেই আদিত্যাদি মনে করিয়া উপাসনা করিতে হইবে? অর্থাৎ 
আদিত্যাদিতেই বন্ধদৃষ্টি করিতে হইবে, কি ব্রক্গতেই আদিত্যাদিদৃ্টি 
করিতে হইবে? 
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গুরু ।  ব্রহ্মদৃষ্টিঃ উৎকর্ধাৎ ॥ ৫ | 

আদিত্যাদিতেই ব্র্ঘদৃষ্টি [ ক্রহ্মদৃষ্টিং ] করিতে হইবে, কারণ 
ব্ৰহ্মই আদিতাঁদি অপেক্ষা উৎকৃষ্ট [ উৎকৰ্ষাৎ 11 নিকৃষ্ট বস্তুকে উৎকুষ্ট- 
রূপে ধ্যান করিলেই সাধকের উন্নতি হইতে পারে, উৎকষ্টকে নিকৃষ্ট 
ভাবিলে নয়। শক্তিতে (ঝিনুক ) যখন রৌপ্য ভ্রম হয়, তখন এমন 
ভাবেই বিচার করা প্রয়োজন, যাহাতে রৌপ্যবুদ্ধি নষ্ট হইয়! শুক্তিবুদ্ধি 
প্রতিষ্ঠিত হয়। সেইরূপ প্রতীকোপাসনায়ও ব্রহ্মবুদ্ধি প্রতিষ্ঠিত করাই 
উদ্দেশ্য । স্থতরাং প্রতীককেই ব্রক্মভাবে উপাসনা করিতে হয়, ব্রহ্মকে 
প্রতীকভাবে নয়। যেমম শালগ্রামকে বিষ্ণুভাবে আরাধনা করা হয়, 
বিষ্ণুকে শালগ্রাম শিলাভাবে নয়, এও সেইরূপ । 

শিষ্য । যজ্ঞ সম্পর্কে কতকগুলি উপাসনা বিহিত আছে। যেমন 
“এই যিনি তাপ প্রদান করিতেছেন, তিনি ( অর্থাৎ সূর্য্য ) উদগীথ), 
এই ভাবে উপাসন। করিবে 1” এই রকম উপাসনায় কে কাহার 
অপেক্ষা উৎকৃষ্ট, তাহা নির্ণয় করা যায় না। ব্রহ্ম জগতের কারণ, 
নিত্য, শুদ্ধ, স্বতরাং তিনি আদিত্যাদি অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ; কিন্ত আদিত্যও 
ব্রদ্ধ হইতে উতপন্ন নশ্বর পদাথ বিশেষ, উদশীথও তাহাই, স্থতরাং 
ইহাদের মধ্যে আর ইতর-বিশেষ নাই । এক্ষণে জিজ্ঞাস্য এই যে, 
উদগীথাদিকে কি আদিতযাদি বোধে উপাসন। করিতে হয়, না 
আদিত্যাদিতে উদগীথবুদ্ধি করিতে হয়? | 


গুরু। আদিতাদিমতয়ঃ চ অঙ্গে উপপত্তেঃ ॥ ৬ ॥ 


যন্রের অঙ্গ সম্পর্কে যে সমস্ত উপাদনা, তাহাতে [অঙ্গে ] 
আদিতঠাদি বুদ্ধিই [ আরিত্যাদিমতয়ঃ] করিতে হয়। কারণ, তাহ! 
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হইলেই শাস্ত্র বাক্য সঙ্গত হয় [ উপপত্তেঃ ]। শ্রুতি বলেন, এই 
রকম উপাসনায় কশ্মের ( যজ্ঞের ) একটা বৈশিষ্ট্য উৎপন্ন হয় এবং 
তাহা দ্বারা কর্মের ফলের নিশ্চয়তা জন্মে। “উপাসনার সহিত যে 
কর্শ করা হয়, তাহা অধিকতর বীধ্যশালী হয়।” এক্ষণে দেখ, 
কর্শের এই বৈশিষ্ট্য কিরূপে উৎপন্ন হয়। কম্মের অঙ্গ ( যেমন উদশীথ ) 
যদি বিশেষভাবে অনুষ্ঠিত হয়, তবেই কর্ম্মে বৈশিষ্ট্য জন্মে। 
কন্মাঙ্গ উগ্দীথাদ্িকে আদিত্যাদিভাবে ভাবনা করিয়া উপাসনা 
করিলেই তাহা বিশেষভাবে অনুষ্ঠিত হয়। আদিত্যাদিকে উদগীথা- 
দিভাবে উপাসনা করিলে কর্মের কি উপকার? সুতরাং কর্শ্বাঙ্ 
উদ্দগীথাদিকেই আদিত্যাদি জ্ঞানে উপাসনা কারাতে হইবে। আর, 
এ সমস্ত উপাসনার ফল আদিত্যাদ্ি লোক প্রাপ্তি, স্থতরাং সেই 
হিসাবে আদিত্যাদি উদ্দীথাদি অপেক্ষা শ্রেষ্ঠও বটে । 


শক্পাশীটি 


শিষ্য । আচ্ছা, উপাসনা কি আসনে উপবিষ্ট হইয়া করিতে 
হইবে, না দাড়াইয়া, শুইয়া যে কোন ভাবে করিলেই চলিবে? 
গুরু। আসানঃ সম্ভবাৎ ॥ ৭ ॥ 

উপবিষ্ট হইয়াই [ আসীনঃ ] উপাসনা করা কর্তব্য, কারণ সেই 
ভাবেই উপাসনা করা সম্ভব হয় [ সম্ভবাৎ ]। 

শিষ্য । কেন, উপাসনা ত মানসিক ব্যাপার, তাহাতে শারীরিক 
নিয়মের কি প্রয়োজন ? 

গুরু । প্রয়োজন আছে । উপাসনা কি? যাহার উপাসনা 
করিবে, নিরবচ্ছিন্ভাবে তীহারই চিন্তা করার নাম উপাসনা । 
উপাসনার সময় উপাস্ত ব্যতীত অন্ত কিছুরই চিন্তা করিবে না, 
তবেই প্রক্কৃত উপাসনা হইবে। তাদৃশ উপাসনা দাড়াইয়া হয় না, 
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কারণ তাহাতে মনটা ধেহটীাকে_ধারণ করিয়া রাখিতে কতকট। 
ব্যাপৃত থাকে, এবং অল্পক্ষণ মধোই শ্রাস্তি বোধ হয়। শয়ন করিয়া 
উপাসনা করিতে আরম্ভ করিলেও লোকে সহজে ঘুমাইয়! পড়ে। 
দেখ, শরীরের সহিত মনের খুব ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ । সামান্য একটা 
পিপীলিকায় দংশন করিলেও মনের চঞ্চলতা উপস্থিত হয়। মনের 
মত চঞ্চল জগতে দ্বিতীয় পদার্থ নাই । সেই মনকে একাগ্র করিতে 
না পারিলে উপাসনা নামমাত্রে পর্যবসিত হয়, কাজে কিছুই হয়না। 
শারীরিক সুখ দুঃখ লইয়াই মন ব্যণ্ড। স্থৃতরাং যে ভাবে অবস্থান 
করিলে মনের একাগ্রতার সাহায্য হয়, সেই ভাবেই উপাসনা করা 
উচিত। শাস্ত্রো্ত প্রণালীতে উপবিষ্ট হইয়া উপাসনা অভ্যাস করিলে 
সহজেই মন একাগ্র হইয়া আইসে এবং পূর্বোক্ত বাধা বিদ্বও 
অপসারিত হয়, ইহ! প্রত্যক্ষ দৃষ্ট। যোগ ব্যতীত প্রকৃভ উপাসনা 
অসম্ভব। স্থততরাং যথানিদ্দিষ্ট প্রণালীতে উপবেশন করিয়াই উপাসনা 
করিবে । 
ধ্যানাৎ চ ॥৮॥ 

মার চ 7], উপাসনা অথ ধ্যান, অথাৎ ধোয়বস্তর নিরবচ্ছিম্ন চিন্ত! । 
অঙ্গ প্রত্যহ শিথিল, দৃষ্টি স্থির, একটা মাত্র বিষয়ে মন নিবিষ্ট হইয়া 
রহিছাহে, এইরূপ দেখিলে লোকে বলে, ধ্যান করিতেছে; যেমন, 
'বরঠিণ। করতলে কপোল বিন্যস্ত করিয়া স্বামী ধ্যানে মগ্ন হইয়া 
উপবিষ্ট আছে ইত্যাদি । এইরূপ ধ্যান উপবিষ্ট বাক্তিরই সহজ লাধ্য। 
ক্রুতিও 


অচঞ্চলতং চ অপেক্ষ্য ॥৯।। 
নিশ্চল ভাবে অবস্থানকে [ অচঞ্চলত্বম্‌ ] লক্ষ্য করিয়াই [ অপেক্ষ্য ] 
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ধ্যানশব্দের ব্যবহার করিয়াছেন। “পৃথিবী যেন ধ্যান করিতেছে । 
ইহাতেও বুঝা যায়, উপবিষ্ট হইয়াই ধ্যান কর! উচিত । 


স্মরত্তি চ ১০] . 
আর, স্বৃতি-শাস্ত্রেও উপাসনার জন্য বিশেষ বিশেষ আসনের উপদেশ 
আছে। স্বতরাং উপবিষ্ট হইয়াই উপাসনা করিবে। [তবে সদ্গুরুর 
কৃপা হইলে আসনাদির জন্য কোনরূপ চেষ্টার বা আয়াসম্বীকারের 
প্রয়োজন হয় না, উহ! আপনা হইতেই আয়ত্ব হইয়া স্বভাবে পরিণত হয় 
এবং সাধনায় অগ্রসর হইলে যে কোন অবস্থাতেই উপাসনা করা 
সম্ভব হয়। ] 


শিষ্য । উপাসনায় দিক্‌ ( কোন্‌ দিকে মুখ করিয়া উপাসনা! করিতে 
হইবে ), স্থান ও সময়ের কোন নিয়ম আছে কি? i 

গুরু। উপাসনা বা ধ্যান করিতে হইলে অমুক্দিকে মুখ করিয়াই 
করিতে হইবে, অমুক স্থানে বসিয়াই ধ্যান করিতে হইবে, অমুক 
সময়েই ধ্যান করিতে হইবে, অন্যদিকে, অন্তস্থানে, অন্য সময়ে ধ্যান 
করা যাইবে না, এমন কোন বাধাবাধি নিয়ম নাই । 


যত্ৰ একাগ্রতা তত্র অবিশেষাৎ ॥১১। 
কোন বিশেষ নিয়ম না থাকায় [ অবিশেষাৎ ] যে দিকে, যেস্থানে 
ও যে সময়ে [যকতর] বসিলে চিত্তের একাগ্রতা [ একাগ্রত। ] হয়, 
সেই দিকে, সেইস্থানে ও সেই সময়েই [ তত্র] উপাসনা বা ধ্যান 
করিবে । মোটের উপর দেখিতে হইবে, চিত্তের একাগ্রতা কি ভাবে 
হয়। সেই ভাবেই ধ্যানে বসিবে। হ্যা, তবে ষোগশাস্ত্রে বিশেষ 
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বিশেষ স্থান কালের নির্দেশ আছে সত্য, কিন্ত এ স্থান কাল ছাড়া 
অন্থাত্র যে ধ্যান হইবেই না, এমন কোন কথাই নাই। তবে এ সমস্ত 
একাগ্রতার পক্ষে অনুকূল বলিয়াই কৃপালু শান্ত্রকার উহাদের উল্লেখ 
করিয়াছেন । স্থতরাং যাহাতে চিত্তের একাগ্রতা হয়, তাহাই করিবে । 


শিষ্য । এই অধ্যায়ের প্রথমে বলিয়াছেন যে, সাক্ষাৎ তত্বজ্ঞান 
লাভের জন্য যে উপাসনা অবলম্বিত হয়, তাহা তত্বজ্ঞান ন! হওয়। 
পর্য্যন্ত পুনঃ পুনঃ করিতে হয়। তত্বজ্ঞান হইলে আর তাহার কোন 
প্রয়োজনীয়তা থাকে না। যেমন চাউল বাহির করিবার জন্যই 
ধানে “পাড় দেওয়া হয়, চাউল বাহির হইলে আর পাঢ় দিতে 
হয় না। কিন্তু এমন উপাসনাও আছে, যাহা সাক্ষাৎভাবে তত্বজ্ঞানের 
উদ্দেশ্যে করা হয় না, কিন্ত কোন একট! বিশেষ উন্নতি কামনায়ই করা 
হয়। ন্বর্গলাভের উদ্দেশ্যে একপ্রকার যজ্ঞ করা হয়; উহা একবার 
করিলেই মরণাস্তে স্বর্গলাভ হয়। এইরূপ বিশেষ ফলের উদ্দেশ্যে যে 
সমস্ত উপাসনা বিহিত হইয়াছে, তাহারও কি একবার বা ছুই-চারিবার 
করিলেই ফল পাওয়া যায়, না আমরণ তাহ! করিতে হয়? 
গুরু । এই সব উপাসনা 
আপ্রায়ণাৎ তত্রাপি হি দুষ্টমূ ॥১২॥ 
মরণকাল পর্য্যন্ত [ আপ্রায়ণাৎ ] করিতে হয়, কারণ [ হি] মরণ 
কালেও [ তত্রাপি ] উপাসনার কর্তব্যত। শ্রুতি স্বতি সর্বত্রই দেখা 
যায় [ দৃষ্টম্‌ ]। 
যজ্ঞের ফলে আর উপাসনার ফলে একটু পার্থক্য আছে। যজ্ঞ 
করা হইয়া গেলে তাহা হইতে “অদৃষ্ট” নামক একটা শক্তি উৎপন্ন হয় 
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এবং তাহা কালান্তরে ( হয়ত মৃত্যুর পর) ফল প্রদান করে-_ইহা 
শান্্রালোচনায় নির্ধারিত হইয়াছে। কিন্তু, উপাসনা দ্বারা সেরূপ 
কোন অদৃষ্ট উৎপন্ন হইয়া ফল প্রদানের জন্য সময়ের অপেক্ষায় থাকে 
না। উপাসনা বা জ্ঞান প্রভাবে যে ফল মৃত্যুর পরে উৎপন্ন হইবে, 
তাহা মৃত্যুকালেই ফলরূপে অভিব্যক্ত হইতে আরম্ভ করে । মৃত্যুকালের 
ভাবনা দ্বারাই মৃত্যুর পরে যাহা হইবে, তাহা নির্ধীরিত হয়? অন্ত কথায় 
মৃত্যুকালীন চিন্তাই মৃত্যুর পরে আকার ধারণ করে। মৃত্যুকালে 
যে চিন্তা প্রবল হয়, মৃত্যুর পরে তদনুরপ ফলই হয়। শ্রুতি বলেন, 
“মৃত্যু সময়ে মনুষ্য ভাবনাময় হয়, অর্থাৎ জীবনে সে যে বিষয়ের 
বিশেষ অনুশীলন করিয়াছে, সেই ভাবে ভাবিত হইয়া একটা ভাবনাময় 
আকার প্রাপ্ত হয় এবং দেহ ত্যাগ করিয়া এই ভাবনাময় আকারের 
অনুরূপ আকার বা দেহ প্রাপ্ত হয়। মৃত্যুকালে মন যে আকারে 
অবস্থান করে, সেই আকারেই প্রাণে লয় প্রাপ্ত হয়। মনসংযুক্ত 
সেই প্রাণ দেহ ছাড়িয়া জীবকে সঙ্কল্লের অনুরূপ লোকে লইয়া' যার 
অর্থাৎ যে স্থলে সেই সক্কল্পের সিদ্ধি হইতে পারে, সেই স্থলেই উপনীত 
করে”। স্মৃতি বলেন, “হে অর্জুন! জীব মৃত্যুকালে যে বিষয় ভাবিতে 
ভাবিতে দেহত্যাগ করে, সর্বদা সেই ভাবে ভাবিত হওয়ায় সে 
তাহাই হয়” (গী. ৮. ৬)। কেহ হয়ত মনে করিতে পারে যে, 
জীবন ব্যাপিয়া কুকর্ম করিয়া যাই, মৃত্যুকালে একটা স্থচিন্ত। করিলেই 
তভাল জন্ম পাওয়া যাইবে। কিন্তু সের্প মনে করা নিতান্তই 
ভুল। মৃত্যুকালে এমনই অবস্থা হয় যে, তখন আর নিজের উপর 
কোন প্ৰভুত্ব থাকে না, যাহা জীবন ভরিয়া ভাবা যায়, তাহাই প্রবল 
ভাবে আসিয়া পড়ে। রোগের বিকার উপস্থিত হইলে কিনব! 
মাতাল হইলে লোকের আর তখন মনের উপর কোন কর্তৃত্ব থাকে 
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না; তখন যে সমস্ত অসশ্বদ্ধ বাকা তাহার মূখ হইতে নিঃস্ত হয়, 
লক্ষ্য করিয়া দেখিলে বুঝ! যাইবে যে, উহাই তাহার সর্ব প্রধান 
মানসিক ভাব । মৃত্যুকালেও এইরূপ অবস্থাই হয়। অতএব মৃত্যু 
কালের জন্ প্রস্তুত হইতেই জীবন ব্যাপী স্থচিত্তা করা প্রয়োজন । 
মরণ কালের চিন্তাই যখন ভাবিফণের নিয়স্তা, তখন উপাসনাও 
অবশ মরণকাল পধ্যস্তই করিতে হইবে। 


শিষ্য । গুরুদেব! আপনি বলেন, আত্মজ্ঞান হইলে জীবের 
সমস্ত দুঃখের অবসান হয় এবং সে চিরশাস্তির অধিকারী হয়। কিন্ত 
এ বিষয়ে আমার একটা প্রশ্ন আছে। জন্ম জন্মাস্তরে জীব যে কত 
ঘুক্ধশা করে, তাহার ইয়ত্তা নাই। সেই পুনীকৃত পাপের ফল সমস্তই 
1কছু আর এক জীবনে ভোগ হইয়া যায় না। অথচ যদি কাহারও 
তখ্বজ্জানের উদয় হয়, তবে নাকি তাহার সমস্ত দুঃখের অবসান হয়। 
কিন পূর্বকৃত পাপের ফল তাহাকে ভোগ করিতে হইলে আর তাহার 
দুঃখের অবসান হইল কোথায়? আবার তত্বজ্ঞানের পরেও তাহার 
শরীর দ্বারা যে কোন পাপ অন্ুষ্ঠিত হইতে পারে না, এমন নয়। 
স্থতরাং তত্বজ্জানের পূর্বেকার সঞ্চিত পাপরাশি ও পরে সম্ভাব্যমান 
পাপরাশির ফল যদি তাহাকে ভোগ করিতে হয়, তবে তত্বজ্ঞানে 
আর তাহার কি লাভ হইল? ্‌ 

গুরু । না, বংস, সেই সমন্ত পাপের ফল আর তাহাকে ভোগ 
করিতে হয় না। 


তৎ-অধিগমে উত্তর-পুর্বব-অঘয়োঃ অশ্লেষ- 
বিনাশোৌ তদ্যপদেশাৎ ॥১৩৷৷ 
্রহ্বপ্রাপ্তি বা আত্মজ্ঞান লাভ হইলে | তদধিগমে পূর্ব পাপের ] 
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বিনাশ [ পূর্বব-অঘ-বিনাশ ) এবং পরে হইতে পারে এমন যে সব 
পাপ [ উত্তর-অঘ ] তাহার অগ্লেষ ( অর্থাৎ জ্ঞানীতে সে পাপের 
সংস্পর্শের অভাব ) হয়; কারণ, শ্রুতি সেইরূপই বলেন [তদ্যপদেশাৎ]। 
শ্রুতি বলেন, “জল যেমন পদ্ম পত্রে লিপ্ত হয় না, সেইরূপ পাপকর্শ 
সকলও জ্ঞানীতে সংশ্লিষ্ট হয় না”: ছাঃ ৪.১৪.৩ )। “তুলা যেমন 
অগ্নিতে নিক্ষেপ করিলে দগ্ধ হইয়া যায়, সেইরূপ জ্ঞানীর সমস্ত পাপ 
দগ্ধ হইয়! যায়’ (ছাঃ ৫, ২৪. ৩)। “সেই পরাবর ( সর্বশ্রেষ্ঠ) 
পুরুষ ( ব্রহ্ম ) দৃষ্ট হইলে সমস্ত হৃদয়গ্রস্থি তাঙ্গিয়া যায়, সকল সংশয় 
ছিন্ন হইয়া যায় এবং সমুদায় কর্শ ক্ষয়প্রাপ্ত হয়” (মুঃ ২২.৮)। 
এই সমস্ত শ্রুতিবাক্য হইতে জানা যাইতেছে যে. ব্ৰহ্মজ্ঞান হইলে 
জ্ঞানীর আর পাপফল ভোগ করিতে হয় না । 

শিষ্য । কিন্ত ভোগ ব্যতীত কর্ম ক্ষয় হয় না, এও ত শাস্ত্রের 
বচন। বিশেষ, কন্মান্থরূপ ফলভোগ হয় না, একথা বলিলে সমুদায় 
শান্ত্রই যে ব্যর্থ হইয়া যায় এবং সংসারের এত যে বৈষম্য, তাহারওঁ 
একট। সঙ্গত কারণ নির্ধারিত হয় না। ফলে লোকে সংকর্শের 
ও অনৎকশ্মের কোন পার্থক্যই মানিতে চাহিবে না, এবং জগতে 
পূর্ণ উচ্ছৃঙ্খলতাই বিরাজ করিবে । 

গুরু । বৎস, অধৈয্য হইও ন|। তুমি যাহা বলিলে, 
সত্য। কর্মের যে একটা ফলদায়িনী শক্তি আছে, তাহা কে 
অস্বীকার করিবে? নিশ্চ্রই কর্শ্মান্ুরূপ ফল ভোগ হয় এবং তাহা 
হওয়াই উচিত-_শাস্ত্র, যুক্তি, সবই এই কথার অনুমোদন করে। 
কিন্তু পক্ষান্তরে আবার ভাবিয়া দেখ যে, ভোগ ব্যতীত কর্মের ক্ষয় 
আর কিছুতেই হইবে ন৷--এরূপ যদি একট! অলজ্য্য নিয়মই থাকে, 
তবে কোটি কল্পেও জীবের মুক্তি অসম্ভব। জন্ম জন্মান্তরের সঞ্চিত- 
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কম্মরাশি যদি ভোগ করিয়াই শেষ করিতে হয়, তবে ত কোটিজন্মেও 
তাহা সমাধ। হইবে বলিয়৷ মনে হয় না । তাহ! হইলে ব্ৰহ্মজ্ঞান, মুক্তি, 
এ সমস্ত ত কথার কথ।মাত্র হইয়া দাড়াইবে। ভোগ. করিয়া কর্মের 
শেষ করা যায় না; কারণ ভোগকালেও আবার কতশত নৃতন কর্ম 
সঞ্চিতই হইতে থাকে । স্থতরাং এই কর্মের নাগপাশ হইতে চিরতরে 
মুক্ত হইবার জন্যই খষি রহস্ত আবিষ্কার করিলেন ব্রহ্গজ্ঞান ব! 
আত্মজ্ঞান ।, আমি পাপ করি__এই জ্ঞান যতদিন আছে, ততদিন সে 
পাপের ফল ভোগ করিতেই হয়। যিনি মনে করেন ‘পাপ করি’, তিনিই 
ভোগ করেন, ভোগ ছাঁড়া তাহার আর গত্যন্তর নাই- এইখানেই 
কম্মের ফলপ্রদায়িনী . অব্যাহতশক্তি। কিন্তু যিনি জানিয়াছেন, 
‘আমি কর্তা নই, আমি কোন কালে কোন কর্শ করি নাই, করি না 
বা করিবও না, কম্মের সহিত আমার কোন সম্বন্ধ কোন কালেই নাই, 
শুধু এক সময়ে মনে করিয়াছিলাম মাত্র যে, আমি কর্মকর্তা, কিন্ত সে ত' 
উম” তাহার কম্ম ত সেই মুহূর্তেই শেষ হইয়া গিয়াছে, পাপপুণ্য 
তাহার আর কি করিবে? তাই বলিতেছি আত্মজ্ঞান হইলে কোন 
পাপই জ্ঞানীকে স্পর্শ করিতে পারে না। 

আত্মজ্ঞান লাভ করিলে জ্ঞানীর যেমন পাপের সহিত সমস্ত সংশ্রব 
ত্যাগ হইয়া যায়, 


ইতরস্য অপি এবম্‌ অশ্লেষঃ, পাতে তু ॥ ১৪ ॥ 


সেইরূপ [ এবম্‌] পুণ্যেরও [ইতরস্তাপি ] কোন সংস্পর্শ থাকে না 
[ অশ্লেষঃ 1, এবং দেহপাত হইলেই [পাতে] তাহার বিদেহমুক্তি 
অবশ্থস্তাবী [তু]। পাপের ন্যায় পুণ্যও ভোগদায়ক, তাহাও জীবের: 
বন্ধন। স্থতরাং পুণ্য ও পাপ উভয়ের ক্ষয় হইলেই প্রকৃত মুক্তি।, 
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শ্রুতিও স্পষ্টভাবে বলিয়াছেন, “জ্ঞানী পাপপুণ্য উভয় হইতেই মুক্ত 
হন” । “জ্ঞানীর সমুদায়, কর্ম্ম ক্ষয় প্রাপ্ত হয়”। আত্মাকে যখন 
অবর্তা বলিয়া বোধ হয়, তখন তাহা! কি স্বকৃত, কি দুষ্কৃত, সকল কৰ্ম্ম 
সম্বন্ধেই হইয়া থাকে । স্থতরাং জ্ঞানলাভ হইলে পূর্ববক্ৃত পাপপুণ্য 
উভয়ই বিনষ্ট হইয়া যায়, এবং নৃতন পাপপুণ্যও আর জ্ঞানীকে স্পর্শ করে 
না। তারপর দেহপাত হইলেই সে মুক্ত হইয় যায়। 

শিষ্য । গুরুদেব! দেহপাত হইলে জ্ঞানীর মোক্ষ হয়, একথার 
তাৎপৰ্য্য আমি বুঝিতে পারিলাম নী । কেন, যে মুহূর্তে তাহার জ্ঞান- 
লাভ হইল, সেই মুহুর্তেই ত রা মোক্ষ হইল। মৃত্যুকাল পৰ্য্যন্ত 
তাহাকে অপেক্ষা করিতে হইবে কেন? 

গুরু। হ্যা, বৎস । তুমি যাহা বলিলে, তাহা ঠিকই । মুক্তির 
কোন ইতর বিশেষ নাই । তবে ব্যবহার হিসাবে উহার দুইটা প্রকার’ 
স্বীকার করা হয়। এক তকীল্পসু্তি, অর্থাৎ শরীর পূর্বের মতই 
আছে এবং তাহাতে শরীরোচিত কার্ধ্যাদিও হইতেছে, অথচ যিনি 
শরীরী তিনি আপনাকে শরীরের অতিরিক্ত, নিত্য-শুদ্ব-বুদ্ধ-মুক্ত বলিয়া 
জানিয়াছেন! অপর-_নিনিত্কহস্মুক্তি,, অর্থাৎ পূর্বোক্ত জ্ঞানের 
অবস্থাই, কেবল শরীরটা না থাকা। স্থতরাং মুক্তি দেহসত্বেও যাহা, 
দেহত্যাগ হইলেও তাহা । তবে দেহের ভাষায় বলিতে গেলে একটীকে 
বল! হয় জীবন্মুক্তি, অপরটাকে বলা হয় বিদেহমুক্তি__এ কেবল শব্দগত 
একটু বিশেষ । 

শিষ্য । আচ্ছা, জ্ঞানলাভ হইলে যদি সমুদায় পাপপুণ্য বিনষ্ট 
হইয়াই যায়, তবে দেহ থাকে কিরূপে? কর্খের ফল ভোগ করিবার 
জন্যই না দেহ? 

গুরু। কশ্মকে তিন ভাগে ভাগ করা যাইতে পারে । জন্মজন্মা- 
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স্তরে অনেক কম্ম করা হইয়াছে । কিন্তু সকল কম্মের ফলভোগ এক 
জন্মেই হয় না। এক এক জাতীয় কম্মফল ভোগের অন্ত এক এক 
প্রকারের দেহ উৎপন্ন হয়; কারণ ফম্ম করিলে তৎক্ষণাৎই তাহার ফল 
হহবে, এমন সর্বজ্র হয়না । কশ্মের ফল দেশ, কাল, পাত্র প্রভৃতির 
উপর নিভর করে। এমন কম্ম আছে, যাহার ফল হয়ত এই পৃথিবীতে 
ভোগ হওয়া সম্ভব নয়, স্থতরাং সেই ফলভোগের জন্য স্বগাদি লোকে 
জন্মগ্রহণ করিতে হয়। এইরূপ বিচিত্র কম্মফলভোগের জন্য 
বাচত্র জন্ম হয়। এমন কশ্মও সঞ্চিত থাকিতে পারে, যাহার ফল 
মনুষ্য দেহে ভোগ কর! সম্ভব হয় না, তাহার জন্য হয়ত পশ্বাদি জন্ম 
গ্রহণ কারতে হয়। কশ্মের ফল দেশ কালাদির উপর নির্ভর করে__ইহা। 
প্রত্যক্ষ গিচ্ধ ও শান্ত্রসম্মত। জন্ম জন্মাস্তরের সঞ্চিত কর্শ্বরাশির মধ্যে 
কতক্ষগুলির ফলভোগের জন্যই বর্তমান শরীর । এই শরীরেও আবার 
কতকাল কন্ম নিম্পন্ন হইতেছে । সুতরাং কশ্মের তিন ভাগ, প্রথম 
উনহ্িহ ভু, িতীয়_-ওরাল্্ধ, যাহ! ফল প্রদান করিতে আরম্ভ 
কারয়াছে এবং তৃতীয়--ক্রিকসস্মা। যাহা বর্তমান শরীরে নৃতন 
করিয়। সম্পন্ন হইতেছে। জ্ঞান হইলে যে সমস্ত পাপপুণ্যের ক্ষয়ের 
কথা বল৷ হইয়াছে, তাহ! | 


অনারন্ধকাধে্যে এব তু পূর্বের, তদবধেঃ | ১৫ ॥ 


কিন্ত [তু] পূর্বকৃত [ পূর্বে ] যে সমস্ত পাপপুণ্য এখনও ফল প্রদান 
করিতে আরস্ত করে নাই, তাহাদের সম্বদ্ধেই [অনারব্ধকাধ্য এব] বলা 
হইয়াছে । কারণ, শ্রুতি বর্তমান দেহপাত পর্য্যন্ত জ্ঞানীকে অপেক্ষা! 
করিতে হয়, এরূপ একটা সীমার নিদ্দেশ করিয়াছেন [ তদবধেঃ ]। 
এই শ্রতিবাক্য হইতে বুঝা যায় যে, জ্ঞানলাভ হইলেও প্রারন্ধ-কর্শ্মের 
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নাশ হয় না, ভোগ হইয়। গেলেই তাহার শেষ হয়। ( তবে জানিও, 
এই ভোগে জ্ঞানীর বাস্তবিক কোন স্থুখ দুঃখই হয় না, হইতে পারে না, 
কারণ তখন দেহের প্রতি তাহার আত্মাভিমান নাই-_-দেহের উপর 
দিয়াই প্রারন্ধের ভোগ হইয়া যায়। বস্তুত: ভোগ দেহেরই, সে স্থূল দেহই 
হউক, সূন্্ম দেহই হউক, কি কারণ দেহই হউক, এবং এই দেহের 
ভোগের জন্তই প্রারন্ধ কর্মের আরম্ভ; স্থতরাং ভোগ শেষ হইলেই 
দেহেরও নাশ, জ্ঞানীরও বিদেহমুক্তি । বাস্তবিক প্রারন্ধ ভোগকালেও 
জ্ঞানী যুক্ত ও সুখ দুঃখের অতীত--যেহেতু তখন তিনি জ্ঞানতঃ 
ক্রিবিধ-দেহের অতীত। স্থতরাং ব্যাধি, যন্ত্রনায় চিৎকার, এ সব 
যে জ্ঞানীর দেহে হইতে পারে না, এমন নহে, তবে এসমস্ত দেহের 
ধর্শ অন্য লোকের দুঃখের কারণ হইলেও জ্ঞানী স্বন্বব্ধপে নির্ব্বিকারই 
থাকেন ।) 

শিষ্য । তত্বজ্ঞান প্রারন্ধকেও বিনষ্ট করে না কেন, আর একটু 
বিশদ করিয়া বলুন । 

টিক। শুন, যিনি আপনাকে পরিপূর্ণ স্বভাব, নির্ব্বিকার, 
ব্র্ষরূপে অবগত হইয়াছেন, তাহার পক্ষে কি সঞ্চিত, কি 
প্রারক সকল কর্মই বিরুদ্ধ, তথাপি সঞ্চিত কর্মরাশি এখনও 
কাধ্যশীল না হওয়ায় তন্ুহূর্তেই বিলীন হইয়া যায়। কিন্তু প্রারন্ধ 
কাধ্যশীল বলিয়া কিছু কাল তাহার ক্রিয়া প্রকাশ পায়। 
সাধারণতঃও দেখা যায় যে, একটা ক্রিয়াশীল পদার্থের ষে 
কারণে তাহাতে ক্রিয়া প্রকাশ পাইতেছে, সেই কারণটি সহস! 
রুদ্ধ করিয়া দিলেও কিছুক্ষণ তাহাতে ক্রিয়া হইতে থাকে । যেমন 
কুস্তকারের চাকা, একটা দণ্ডের সাহাযো এ চাকা ঘুরান হয়। 
সহসা দণ্ডটি তুলিয়া লইলেও কিছুক্ষণ চাকাটি ঘুরিতে থাকে। 
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শক্তির স্বভাবই এই যে, উহা একবার ক্রিয়াশীল হইলে শেষ 
পধ্যন্ত অনুবর্তন করিয়া তবে ক্ষান্ত হয়--যদি না প্রবলতর শক্তি 
তাহার গতি রুদ্ধ করে। চাকার উপর এমন ভাবে ধাক্কা দেওয়া যায়, 
যাহাতে চাকাঁটি দশবার ঘুরিবে, কি বিশবার ঘুরিবে, কি পঞ্চাশ 
বার ঘুরিবে। এই যে ঘুরিবার সামর্থ্য, এ যেন চাকাটির সঞ্চিত 
শক্তি। কিন্তু যেধাক্কাতে চাকাটি বিশবার ঘুরিতে পারে, মনে কর, 
সেই ধান্কাটি দেওয়া হইয়াছে । এখন চাকাটি দশবার মাত্র 
ঘুরিবার পর স্থির হইল. চাকার ঘুরিবার কোন প্রয়োজন নাই। 
কিন্তু তথাপি চাকাটি আরও দশবার ঘুরিয়া তবে স্থির হইবে। 
তবে উহার ঘুরিবার যখন প্রয়োজন নাই, ইহা স্থির হইয়াছে, 
তখন পঞ্চাশবার, হাজারবার ঘুরিবার শক্তি থাকিলেও 
উহা আর কখনও কাধ্যকরী হইবে না। সেইরূপ সঞ্চিত কম্মরাশির 
মধ্যে যে কয়টি ফল এদানে প্রবৃত্ত হইয়া বর্তমান দেহ জন্মাইয়াছে, 
সেই কয়টি নিঃশেষ হইবেই-_যদিও মাঝখানে স্থির হইল যে, ভোগ 
নিশ্রয়োজন ( কেন না আত্ম। পরিপূর্ণ স্বভাব, তাহাতে কোন অভাব 
নাই--অভাব থাকিলেই কৰ্ম্ম ও ভোগ)। আরও দেখ, যিনি 
আত্মজ্ঞান লাভ করিয়াছেন, তিনি স্থির জানিয়াছেন যে, কর্খের 
সহিত তাহার কোন সম্বন্ধ নাই। কেবল মাত্র এই জ্ঞানের দ্বারাই 
তাহার সঞ্চিত কর্শ্ম বিলীন হইয়া গেল, প্রারন্ধ নিজ শক্তিতে 
কায্যশীল হইতে থাকিলেও তিনি তাহা নিরোধের কোন চেষ্টাই 
করিবেন না, কারণ নিরোধ করিয়াও তাহার কোন প্রয়োজন সিদ্ধ 
হইবে না_তাহার যে প্রয়োজন বলিয়া একটা জিনিষই নাই । কর্ম 
আপন শক্তিতে যাহা খুসী করুক, তাহাতে জ্ঞানীর কিছুই 
আসে যায়না। স্তরাং দেখা গেল, তত্বজ্ঞান হইলেও বহু কালের 
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মিথ্যাজ্ঞানের সংস্কার কিছু কাল অন্ুবর্ততন করে এবং সেই জন্যই 
জ্ঞানীও কিছুকাল শরীর ধারণ করিয়া অবস্থান করেন। তারপর, 
জ্ঞান হইলেও যে শরীর কিছু কাল থাকে, ইহা লইয়া বিবাদ 
করিবার প্রয়োজন কি? যিনি জ্ঞান লাভ করিয়াছেন, তিনি 
্থয়ংই ইহা অনুভব করেন। শ্রুতি, স্থতি, ইতিহাস, পুরাণ 
ইত্যাদিতেও কত ত্রদ্ধজ্ঞ পুরুষের উল্লেখ আছে, এবং তাহারা ব্র্মজ্ঞ 
হইয়াও শরীর ধারণ করিয়াছিলেন । 

শিষ্য । আপনি ১৪ সুত্রে প্রতিপাঁদন করিয়াছেন যে, তত্বজ্ঞান 
হইলে সমুদায় পুণ্য বিনষ্ট হইয়া যায়। সংৎকর্শ্মের ফলেই পূণ্য 
সঞ্চিত হয়। সেই সৎকর্ম ছুই প্রকার । এক অগ্রিহোত্র প্রভৃতি, 
ইহা নিত্যই অনুষ্ঠান করিতে হয়। এই সমস্ত নিত্য কর্ম অনুষ্টান 
করিলে বিশেষ কোন ফল হয় না, তবে না করিলে পাপ হয়, শাস্ত্রের 
এই আদেশ । শাস্ করিতে বলিয়াছেন বলিয়াই নিত্য কর্শ্মের 
অনুষ্ঠান করিতে হয়। আর এক প্রকারের সতকম্ম আছে, যাহ! 
কোন একট! ফল কামনা করিয়! অনুষ্ঠিত হয়। ইহাঁদিগকে কাম্য- 
কৰ্ম্ম বলে । সাধক যখন জানিতে পারিলেন যে, জ্ঞান লাভ হইলে 
তাহার সমুদায় পুণ্যই বিনষ্ট হইয়া যাইবে, তখন কাম্যকর্শ্মে আর 
তাহার প্রবৃত্তি হইবে না! আর কাম্যকর্শ্ম না করিলেও শাস্ত্রের 
মর্যাদা হানি হয় না) কারণ শান্ত্রই বলেন, কাম্যকর্শ্ম কর্তা ইচ্ছা 
করিলে করিতেও পারেন, না করিতেও পারেন। কিন্তু সাধক এই 
ভাবে প্রণোদিত হইয়া নিত্য কর্শও অনাবশ্তক বোধে পরিত্যাগ 
করিতে পারেন। তাহার একমাত্র উদ্দেশ্য তত্বজ্ঞান লাভ করা । 
যাহাতে সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইবে, তিনি কেবল সেইরূপ ধ্যান 
ধারণাতেই নিযুক্ত থাকিবেন। কিন্তু তাহ! হইলে ত শাস্ত্র বাক্য পালন 
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কর! হয় না এবং অনুষ্ঠান রহিত হইয়া কেবল জ্ঞানালোচনায় 
তৎপর হইলে জ্ঞান লাভও যে সুদূর পরাহত, ইহাত 
শান্ত্রেরই সিদ্ধান্ত (ঈশোপনিষৎ )। 

গুরু। বৎস! তত্বজ্জান লাভ হইলে সমূদায় পুণ্য নষ্ট হয় সত্য। 
কিন্ত নিত্য অগ্নিহোত্রাদির একটু বিশেষত্ব আছে। এই সমস্ত নিত্য 
কর্মের অনুষ্ঠানে কোন বিশেষ পুণ্যের সঞ্চার হয় না। কিন্তু তাহা 
হইলেও এগুলি অনাবশ্যক নয়। তত্বজ্ঞান লাভ হইলে সমস্ত পুণ্যেরও 
ক্ষয় হইবে, সুতরাং অনাবশ্তক বোধে জ্ঞানার্থ সাধক কাম্য- 
কর্ণ ত্যাগ করিতে পারেন। কিন্ত নিত্য কর্ম ত্যাগ করা কিছুতেই 
উচিক্ত নয়। সাধক চান মোক্ষ, এবং একমাত্র তত্বজ্ঞান ছারাই 
মোক্ষ লাভ হয়। কিন্তু সম্র বিচার করিলেও চিত্ত শুদ্ধ ন! হইলে 
আত্মতত্ব কিছুতেই উপলব্ধ হয় না। জন্ম জন্মাস্তরের সংস্কার রাশি 
চিত্ত দর্পণে এমন দৃঢ় ভাবে সংলগ্ন হইয়া আছে যে,' এই সমস্ত 
সংস্কার দূরীভূত হইয়া চিত্ত দর্পণ পরিমাঞ্জিত না হইলে যথার্থ ধ্যান 
বা প্রকৃতাবচার কিছুতেই সম্ভব হয়না । ধ্যান করিতে বলিলে 
সহশ্র সংস্কার মস্তক উত্তোলন করিয়া প্রতি মূহুর্তে ধ্যান ভঙ্গ করিয়া 
পেয়। এরূপ মলিন চিত্তে আত্মতত্ব কিরূপে প্রতিফলিত হইবে? 
অবশ্য বিচার করিতে করতে কামনা বাসনা অনেকটা অপগত 
ইইয়। যায় বটে ; কিন্ত নিজেই চিস্ত। করিয়া দেখ, এমন অনেক বিষয় 
আছে, যাহা বিচার করিলে একান্ত অকিঞ্চিংকর ও হেয় বলিয়াই 
প্রতিপন্ন হয়, তথাপি তাহার প্রতি আসক্তি কিছুতেই কমিতে 
চায় না। চিত্তে এ বাসন! এতই বদ্ধমূল থাকে যে, বিচারে উহা 
পরিত্যাজা বলিয়া স্থির হইলেও কিছুতেই যেন উহা হইতে নিবৃত্ত 


হওয়া যায়না । এই লমত্ম বাসনার তত ভা শ্ৰিমজ্সি পাঈৰাৰ 
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একমাত্র উপায় নিত্য কশ্মের অনুষ্ঠান । মানুষ যখন কর্ণ না কছি 
থাকিতেই পারে না, কোন'না-কোন কর্শ্ম তাহাকে করিতেই ঈ 
তথন এই সমস্ত নিত্যকশ্মের কোন বিশেষ ফল না থাকায় নিরাৰাছ 
ভাবে অনুষ্ঠিত হয়; স্থতরাং নিষ্ষামভাৰে কৰ্ম্ম করিতে করিতে সন 
ক্রমশঃই শুদ্ধ হইয়৷ আসে। সাধকমাঝ্েই নিজ নিজ জীবনে ই 
প্রত্যক্ষ করিয়াছেন যে, নিত্য কর্মের অনুষ্ঠান দ্বারা চিত্তশুদ্ধি ম 
আর বিশুদ্ধচিত্েই আত্মতত্ব প্রতিফলিত হইতে পারে। স্ব: 
দেখা গেল, নিত্যকর্মের অনুষ্ঠান করিলে চিত্তশুদ্ধি হয় এবং চিত 
হইলেই তত্বজ্ঞান লাভ হয়। স্থতরাং পরম্পরাক্রমে 


অগ্নিহোত্রাদি তু তৎ-কাধ্যায় এব, তদর্শনাৎ ॥ ১৬। 


অগ্রিহোত্র প্রভৃতি নিত্যকম্ম [ অগ্নিহোত্রাদি ] জ্ঞানের ফল যে হেগ 
তাহারই জন্য [ তৎকাধ্যায়ৈব ] বিহিত; কারণ শ্রতিতে সেই 
দেখ! ষায় [ তদর্শনাৎ ]। শ্রুতি বলেন, “ব্রাহ্মণের! বেদ পাঠ, যজ্ঞ, 7 
ইত্যাদি সৎকর্ধের দ্বারা তাহাকে জানিতে ইচ্ছা করেন,» | বু: ছ। 
২২)। স্থতরাং জ্ঞানাথী কখনও নিত্যকর্শ্ম পরিত্যাগ করছ 
না। অবশ্য জ্ঞান লাভ হইলে যখন তিনি আপনাকে অকর্তা হল 
জানেন, তখন তাহার কোনরূপ কর্ম্মই থাকে না, কিন্তু যতদিন আ** 
কতৃত্ব জ্ঞান থাকে, ততদিন অগ্রনিহোত্রাদি অবশ্যই অন্ন 
উচিত । 

শিষ্য । জ্ঞানীর মৃত্যুকালে “পুত্রগণ তাহার রস? 
মিত্রগণ তাহার পুণ্য এবং শক্ররা তাহার পাপ প্রাপ্ত হয় 
শাখাবিশেষে এই ষে বাকা আছে, ইহা কোন্‌ পুণাকে লক্ষা ঢা! 
বলা হইয়ছে? 
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গুরু। অতঃ অন্যাপি হি একেষাম উভয়োঃ ॥ ১৭ ॥. 
পূর্বোক্ত অগ্নিহোত্রাদি ভিন্ন যে সমস্ত সৎকর্ম [ অতোইন্তাপি ], 
তাহাই লক্ষ্য করিয়া কোন কোন শাখার [ একেযাম্‌ ] এ উক্তি। 
এ বিষয়ে জৈমিনি ও বাদরায়ণ উভয়েরই [ উভয়োঃ ] এক মত। অগ্নি- 
হোত্রাদি নিতাকম্ম ভিন্ন অগ্যান্ত কাম্য কর্মের দ্বারা জ্ঞানলাভের 
কোন সহায়তা হয় ন! ৷ নিত্যকন্মের কোনরূপ ফল কামনা না 
থাকায় অনুষ্ঠিত নিত্যকশ্দের ফল কে ভোগ করে, এরূপ প্রশ্নই 
উঠে না। কাম্য কর্শ্মের ফলদায়িনী শক্তি অব্যাহত বলিয়া উহার 
একটা ব্যবস্থা শ্রুতি এইভাবে করিতেছেন যে, জ্ঞানীর বন্ধুগণ তাহার 
পুণ্য ফলের ভাগী হয় এবং শক্রগণ পাপ-ফলের ভাগী হয়। এরূপ 
হওয়া অযৌক্তিক বা অস্বাভাবি কও নয়। 


সাপে? 


শিষ্য । আপনার উপদেশে বুঝিলাম যে, অগ্নিহোত্র প্রভৃতি 
নিতা কর্মের অনুষ্ঠান করিলে সঞ্চিত পাপ ক্ষয় হইয়া চিত্ত শুদ্ধ হয় 
এবং সেই শুদ্ধ চিত্তে সহজেই আত্মতত্ব প্রতিফলিত হয়। কিন্ত 
অগ্নিহোত্রাদি কৰ্ম্ম ছুই রকমের__-এক উপাসনা সহিত, অপর উপাসনা 
রহিত। অগ্রিহোত্র যাগের বিবিধ অঙ্গ সম্পর্কে উপাসনার বিধান 
আছে, আবার উপাসনা না করিয়াও অগ্নিহোত্র করা যায়। এক্ষণে 
জিজ্ঞাসা করি, জ্ঞানার্থ কি জ্ঞানের সহকারী বলিয়া কেবল উপাসনাধুক্ত 
অগ্রিহোত্রাদিই করিবেন, কি উপাসনারহিত অগ্নিহোত্রাদিও করিবেন-? 

গুরু। উভয় প্রকারের অগ্নিহোত্রাদিই তাহার কর! উচিত । 

যদেব বিদ্যয়া ইতি হি ॥ ১৮॥ 

যেহেতু [হি] শ্রুতি বলেন যে [ইতি] “যাহা বিদ্যা বা 
উপাসনার সহিত [যদেব বিদ্যয়া] অনুষ্ঠিতহয়, তাহা অধিক বীর্্যশালী 
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হয়” (ছাঃ ১.১.১০) । ইহার তাৎ্পর্মা এই যে, উপাসনার সহিত 
অগ্নিহোত্রাদি করিলে শীঘ্র শীঘ্রই চিত্তশুদ্ধি হয়, আর কেবল 
অগ্নিহোত্রাদি করিলে একটু দেরীতে হয়। উপাসনারহিত 
অগ্নিহোত্রাদি করিলে কোনই ফল হয় না, ইহা শাস্ত্রের অভিপ্রায় 
নয়। বরং শ্রুতি সাধারণভাবে সমস্ত নিত্যকর্শ্মের অনুষ্টানই করিতে 
উপদেশ দিম্বাছেন। স্ৃতরাং উভয়বিধ অগ্নিহোত্রাদিই সাধক 


অনুষ্ঠান করিবেন । 


এই পৰ্য্যন্ত আলোচনায় স্থির হইল ষে, জ্ঞানীর সর্ববিধ সঞ্চিত পাপ- 
পুণ্য ক্ষয় হইয়া যায়। এক্ষণে যে সমস্ত কর্ম ফলপ্রদান করিতে আরস্ত 
করিয়াছে ( প্রারন্ধ ) তাহার কি হয়, স্মত্রকার তাহাই বলিতেছেন 


ভোগেন তু:ইতরে ক্ষপয়িত্বা সম্পদ্যতে ॥ ১৯ ॥ 


যে সমস্ত পাপ ও পুণ্য আরন্ধ হইয়াছে, তাহা [ ইতরে ] ভোগের দ্বারা 
[ ভোগেন ] ক্ষয় করিয়া [ ক্ষপয়িত্থা ] জ্ঞানী ব্রহ্মসম্পন্ন হন [ সম্পদ্যতে 3, 
অর্থাৎ ব্ৰহ্মই হইয়া যান। এ সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচনা পূর্বেই করা 
হইয়াছে, এস্থলে কেবল স্ুত্রটীর ব্যাখা করা গেল । 


চতুর্থ অধ্যায় 
দ্বিতীয় পাদ 


শিষা। গুরুদেব ৷ জীব মৃত্যুকালে কিভাবে দেহ হইতে বহির্গত 
হয়, তাহা জানিতে আমার বড়ই কৌতূহল হইতেছে। কৃপা করিয়। 
বলুন। 

গুরু । শুন। মৃত্যুকালে প্রথমতঃ 


বাক্‌ মনসি দর্শনাৎ শব্দাৎ চ ॥১॥ 


বাক্ব্যাপার, অথাৎ বাক্‌ নামক ইন্ড্রিয়ের ক্রিয়া ( বাক্য, কথ! 
বলা) { বাক্‌ ] মনে [মনসি] লয় প্রাপ্ত হয়, কারণ লসেইরূপই 
দেখা যায় [দর্শনাৎ ) এবং [চ ] এবিষয়ে শ্রুতির প্রমাণও আছে 
[ শব্দাৎ ]। মৃত্যুকালে দেখা যায় যে, প্রথমে বাক্রোধ হয়, কিন্ত 
তখনও মনের ক্রিয়া চলিতে থাকে, সেইন্ন্ত মূমূর্যু ব্যক্তি আকারে 
ইসিতে মনের ভাব প্রকাশ করিতে চেষ্টা করে। শ্রুতি বলেন, 
“মুমৃষু' ব্যক্তির বাক্‌ মনে লয়প্রাধ হয়, মন প্রাণে, প্রাণ তেজে, 
তেঙ্জ পরম দেবতায় বিলীন হয়” ( ছাঃ ৬, ৮. ৬)। 

শিষ্য । আচ্ছা, এস্থলে বাক্‌ বলিতে কি বাগিন্জিয় বুঝাইতেছে, 
ন! বাক্যমাত্র, অথাৎ ইন্দ্রিয়ের ব্যাপার মাত্র? 

গুরু | ইন্দরিয়ের ব্যাপার বাক্যই এ শ্রুতির অভিপ্রেত । দেখ, 
যে বস্তু যাহা হইতে উৎপন্ন হয়, সেই ' বস্তু কেবল তাহাতেই 
বিলীন হইতে পারে। অর্থাৎ উপাদান কারণেই কাধ্যের লঙ্ন 
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হয়। মন বাগিকন্দ্রিয়ের উপাদান নয়, কাজেই মনে বাকের লয় 
হওয়ার অর্থ_বাক্যের লয় হওয়া, বাগিন্দ্রিয়ের লয় হওয়া নহে। 
বৃত্তির (ব্যাপারের ) আবির্ভাব ও লয় উপাদান ছাড়া অন্তত্রও 
হইতে পারে। যেমন অগ্নি কাষ্ঠে আবি্্তি হয়, আবার জলে 
লয়প্রাপ্ত হয়। সুতরাং বাক্‌্-বৃত্তি বাক্যই মনে লয় হয়। শ্রুতির 
ইহাই তাৎপর্য্য। | 


অতএব সৰ্ব্বাণি অনু ॥২ ॥ 


পূর্বোক্ত কারণেই [অতএব ] অন্যান্ত ইন্জিয়ও [ সর্বাণি ] 
পর পর [ অন্থ ] মনে প্রবেশ করে। অর্থাৎ বাগাদি সমস্ত 
ইন্জিযই আপন আপন বৃত্তি (সব্যাপার_ কথন, শ্রবণ, দর্শন, 
গদ্ধগ্রহণ, আস্বাদন, স্পর্শ ) হারাইয়। মনে প্রবেশ করে। 


তম্মনঃ প্রাণে উত্তরাৎ ॥৩॥ 
পূর্বোদ্ধত শ্রুতির শেষ অংশ হইতে [ উত্তরাৎ ] জানা যায়; চে 
সেই মন [ তন্মনঃ ] আবার প্রাণে [প্রাণে] প্রবেশ করে। এস্থলেও 
মনের বৃতিই সমস্ত ইন্দিয়বৃত্তিসহ প্রাণে প্রবেশ করে--এইবূপ অর্থই 
গ্রহণ কর! উচিত। মনের স্বরূপ প্রাণে লয় হয় না। কারণ, প্রাণ 
মনের উপাদান নহে । 


সঃ অধ্যক্ষে তৎ-উপগমাদিভ্যঃ ॥৪॥ 


‘জীবের নিকট গমন”, ‘তাহার অনুসরণ’ ও “তাহাতে অবস্থান’ 
এইরূপ শ্রুতিবাক্য হইতে | তছুপগমাদিভ্যঃ ] জানা যায় যে, সেই 
প্রাণ [ সঃ] দেহেন্দ্রিয়াদির প্রভু জীবে [ অধ্যক্ষে ] প্রবেশ করে। 
শ্রুতি বলেন, “মৃত্যুকালে প্রাণসকল জীবের নিকট গমন 
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করে”। “জীব দেহত্যাগ করিবার সময় প্রাণও তাহার অন্ুদরণ 
করে” ( বৃঃ 8.8.২) | “মুখ্য প্রাণ দেহ ছাডিয়া যাইতে আরম্ভ 
করিলে অন্তান্ত ইন্দিয়৭ তাহার অনুগামী হয়” (বৃঃ ৪. ৪,২)। 
“মৃত্যুকালে জীব ভাবা দেহের অঙ্ু্প ভাবনাবিশিষ্ট হয়।” এই 
সমস্ত শ্রুতি হইতে জানা যায় যে, মৃত্যুকালে ইন্দ্রিয়, মন, প্রাণ সকলেই 
নিজ নিজ বৃত্তিরহিত হইয়া! জীবাত্মাতে যাইয়া মিলিত হয়। 

শিষ্য । আপনি বলিলেন, প্রাণ জীবাত্মায় প্রবেশ করে; কিন্ত 
অন্য শ্রুতি ত বলিয়াছেন যে, প্রাণ তেজে ! প্রাণ তেজসি ) মিলিত 
হয়। ইহার সামঞ্জস্ত কি? 

গুরু। বৎস! আমি যে সমস্ত শ্রুতি-বাক্য উদ্ধত করিয়াছি, 
তাহা হইতে নিঃসন্দেহ প্রমাণিত হইতেছে যে, প্রাণ জীবাত্মায় প্রবেশ 
করে। কিন্ত “প্রাণ: তেজসি”__ 

ভূতেষু অতঃ শ্রুতেঃ ॥ ৫ ॥ 

এই শ্রুতির সহিত সামঞ্রস্ত করিলে [ অতঃ শ্রতেঃ ] বলিতে 
হইবে যে, প্রাণসংযুক্ত জীব তেজ প্রভৃতি নুক্ষভৃতে [ ভূতেষু ] 
অবস্থান করে। “প্রাণ: তেজসি,” এই শ্রুতির অর্থ কেবল প্রাণ 
তেজে অবস্থান করে, এইরূপ করিলে পূর্বোক্ত শ্রুতির সহিত 
বিরোধ হয়। কিন্ত প্রথমে প্রাণ জীবে প্রবেশ করে, পরে সেই 
প্রাণসংযুক্ত জীব তেজ প্রস্তুতি ভূতসশ্দ্ে অবস্থান করে, এরূপ 
অর্থ কবিলে উভয় শ্ুতিরই একটা সামন্রস্ত হয়। যে ব্যক্তি 
কাবা হইতে গয়ায় ও গয়া হইতে বৈদ্যনাথ যায়, তাহার সম্বন্ধে যদি 
বল৷ হয় যে। সে কাণা হইতে বৈদ্যনাথ যাইতেছে, তাহাতে কোন 
দোষ হয় না । 
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শিষ্য। আচ্ছা, প্রাণ তেজ্সি’ এই শ্রুতি ও ৪ সুত্রে উদ্ধৃত 
শ্রুতির সামঞ্জস্ত হইতে বুঝিলাম যে, প্রাণসংযুক্ত জাব তেজে অবস্থান 
করে। কিন্ত আপনি শুধু তেজ ন! বলিয়া তেজ প্রভৃতি পঞ্চ- 
ভূতের সুন্মাংশে অবস্থান করে, এরূপ বলিলেন কেন? 

গুরু। দেখ, জীব যখন এক শরীর ত্যাগ করিয়া অন্য শরীর 
গ্রহণে উদ্যত হয়, তখন 


ন একস্মিন্‌ দর্শয়তঃ হি ॥ ৬ ॥ 

কেবলমাত্র একটি ভূতন্দ্ষ্রে অর্থাৎ তেজে [ একম্মিন্‌] অবস্থান 
করে না [ ন ], পরন্ত সমুদায় ভূতেরই হ্ক্মাংশে অবস্থান করে। 
কারণ [ হি] শ্রুতি ও স্মতি উভয়েই এইরূপ প্রদর্শন করিয়াছেন 
[ দর্শয়তঃ ]| শ্রুতি স্বতি উভয়েই বলেন যে, জীব নূতন শরীর 
ধারণ কালে পঞ্চভূতের সুক্মাংশেই অবস্থান করে, অর্থাৎ, সেই সমস্ত 
সুন্মাংশ আশ্রয় করিয়াই থাকে । “প্রাণ; তেজসি” এই বাক্যে যে 
কেবল তেজের উল্লেখ করা হইয়াছে, তাহার কারণ--এ স্থন্ম ভূর্ত- 
সমটিতে তেজের ভাগ কিঞ্চিৎ অধিক ( ব্রঃ সঃ ৩, ১, ২ দ্রষ্টব্য )। 


শিষ্য । গুরুদেব! এই যে দেহত্যাগ প্রণালী, ইহা কি জ্ঞানা 
অজ্ঞানী উভয়েরই একরূপ? 

গুরু। বৎস! জ্ঞানীরও ছুইটী শ্রেণী আছে। এক-_সগ্ুণ 
ব্ৰহ্মের উপাসক, অপর-নিগুণ ব্রহ্মের উপাসক। কেহ কেহ ব্রক্ষকে 
সর্ববকাম, সর্ধগন্ধ, সর্বরস ইত্যাদি অশেষ গুণের আধাররূপে উপলব্ধি 
করিয়া দেহত্যাগ করেন। কেহ বা ব্রক্মকে স্থুল নহেন, হুগ্ম নহেন__ 
এইভাবে সর্বগুণের অতীতরূপে উপলব্ধি করেন। সগুণ উপাসক 
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আপনাকে পৃথক বলিয়াই জানেন। আর নিপুণ উপাসক আপনাকেই 
ব্রশ্রূপে অনুভব করেন। হারা উভয়েই জ্ঞানী বলিয়া কথিত 
হন । তবে নিওুণ ব্ৰহ্ম জ্ঞানীর বিষয় পরে বলিব। এক্ষণে সগুণ 
বক্ষ জ্ঞানার দেহ ত্যাগের বিষয় বলিতেছি। 

[ক সণ প্রচ জ্ঞানী) কি অজ্ঞানী মতুাকালে উভয়েরই বাক্‌ মনে, 
এ প্রানে শ্রাদ জীবাস্থায় প্রবেশ করে । তার পর অজ্ঞানী ভবিষ্যৎ 
দেহের বাজি দক্কগি 2ন্মতীতি আশ্রয় করিয়া কম্মের প্রেরণায় (দেহ্াল্ডত্র 
৮৮ শালে অগ্রসর হত কিছ জ্ঞানী দেহাস্তর গ্রহণের পথে 
অগ্রসর হল নী, তিনি স্থযুয্না-নাডী-রূপ খার দিয়া দেহ হইতে বহির্গত 
হইয়া তৃচশরশাশ শাশে ব্রদক্লোকের উদ্দেশ্যে অগ্রসর হন। (এ 
বিষয়ের বিশেষ বিবরণ পরে দিব )। জ্ঞানী ও অজ্ঞানীর এই 


1 


সমান! চ আহ্যতি-উপক্রমাৎ 

এই পথ গ্রহণের পুর্ব পযাণ্ত [ আহ্তুযুপক্রমাৎ ] উভয়ের দেহত্যাগ 
এণালাঁ একই প্রকার [ সমানা ]। অথাৎ জ্ঞানীরও অজ্ঞানীর ন্যায় 
বাণ মনে, মন প্রাণে, প্রাণ ভূতস্থম্মাতিত জীবে সম্মিলিত হইয়া 
থাকে । তারপর অজ্ঞানী শরীরের যে কোন দ্বার দিয়া দেহ হইতে 
নিগত হয় এবং দেহাপ্ডর গ্রহণের পথে অগ্রসর হয়; আর জ্ঞানী 
ইযুহ্বা-নাডী ছারা উদ্ধগামী হইয়া দেবযান পথ অবলম্বন করে এবং 
প্শলোকে উপনাত হয়। 

শিষ্য । কপ জ্ঞানা “ন্থযুক্না-নাড়ী দ্বারা উদ্ধগামী হইয়। 'অমৃতত্” 
গাড় করেন” এই শ্রতিবাক্যে ত জ্ঞানী “অমর? হইয়া যান, এইরূপ 
কথাই বলা হইয়াছে । স্থতরাং জ্ঞানীর আর পুনর্জন্ম হয় না। 
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আর, ‘অমৃতত্ব' অর্থ নিজের চিরসিদ্ধ নির্বিকার অবস্থা--তাহা ত 
একস্থান হইতে স্থানাস্তরে গিয়া লাভ করিতে হয় না। স্থতরাং জ্ঞানী 
[ক জন্য স্প্মভৃত আশ্রয় করিবেন, কি জন্থই বা পথারোহণ 
করিবেন? 

গুরু। দেখ, যিনি ব্রহ্মকে অশেষ গুণের আধার পুরুষবিশেষ 
বলিয়া অবগত হইয়াছেন এবং আপনাকে তাহার সহিত অভিন্ন 
বলিয়া উপলব্ধি করেন নাই, নিশ্চয়ই তাহার কামনা বাসনার নিঃশেষ 
হয় নাই, অন্ততঃ সেই পুরুষবিশেষের সান্নিধ্য লাভের আকাজ্া 
তাহার আছে। যেহেতু তিনি 


অন্থৃতত্বং চ অনুপোষ্য ॥৭॥ 

সমস্ত কামনা বাসনা নিঃশেষে দগ্ধ করিয়া [ অন্ুপোষ্য ] দেহত্যাগ 
করিয়। যাইতে পারেন না, সেহড্ন্ তাহার যে 'অমৃতত্ব? [ অমৃতত্বঞ্চ ] 
তাহা আপেক্ষিক। অবশ্য অজ্ঞানীর ন্যায় তাহার আর পুনজন্ম হয় ন! 
সতা, কিন্তু তিনি মৃত্যুর পর ব্রদ্গলোকে গমন করিয়া সেখানকার এশ্বধ্য 
ভোগ করেন এবং যতকাল পযান্ত ব্রন্ধা ব্রহ্মাণ্ডের উপর আধিপত্য 
করিবার জন্ত নির্দিষ্ট আছেন, ততকাল ব্রহ্মলোকেই অবস্থান করিয়া 
অস্তে ব্রহ্মার সহিত' মুক্ত হন। তিনি যে বর্তমান দেহতাগ- 
মুহূর্তেই প্রকৃত অমরত্ব লাভ করেন, তাহা নহে। স্থতরাং তাহার 
অমরত্ব আপেক্ষিক, অর্থাৎ অজ্ঞানীর মত তাহার পুনজন্ম হয় না, 
এইমাত্র । শ্রতিও বলেন, ‘তিনি উদ্ধগামী হন ও (পরে) অমরত্ব 
লাভ করেন । আর এই গমন-ক্রিয়া কোন একটা আশ্রয় 
ব্যতীত হইতে পারে না। স্থতরাং সগুণ ব্ৰহ্মজ্ঞানী ভূতস্থক্ষ 
"আশ্রয় করিয়া পথারোহণ করেন--এবিষয়ে সন্দেহ নাই। 
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শিষ্য । গুরুদেব! প্রথম স্তরের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে আপনি যে 
শ্ররতি বাক্য উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহাতে বলা হইয়াছে যে, ‘তেজ 
পরম দেবতায় বিলীন হয়”। পরবর্তী বিচারে বুঝিলাম যে, জীব 
সমস্ত ইন্দ্রিয় মন ও প্রাণের সহিত তেজ প্রভৃতি স্থক্মভৃতের 
আশ্রয় করে ( এই অবস্থাটাকে জীবের লিঙ্গদেহ বলা হয় ) 
এবং পরম দেবতায় লীন হয়। আচ্ছা, এই যে পরম দ্রেবতায় 
লীন হওয়া, একি তাহার সহিত একেবারে এক হইয়া যাওয়।?) অর্থাৎ 
জীব কি তখন আপন ব্যক্তিত্ব ( Individuality ) হারাইয়া পরত্রহ্মই 
হইঘ। যায়? না, বাজরূপে তাহার ব্যক্তিত্ব অব্যাহত থাকে ? 

গুরু । না, মরণে জীবের লিঙ্গদেহ পরমাত্মার সহিত একেবারে 
এক হইয়া যায় না, কিন্ত 


তৎ আ-অপাতেঃ সংসারব্যপদেশাৎ॥৮॥ 


তাহা অর্থাৎ সেই লিশদেহ [ তৎ ] যতদিন না যথার্থ জ্ঞান 
প্রভাবে মোক্ষলাভ হয়, ততদিন পর্য্যন্ত [ আপীতেঃ] অবস্থান 
করে, একেবারে পরমাত্মার সহিত একীভূত হইয়া যায় না; কারণ 
সম্যক জ্ঞান না হওয়া পথ্যন্ত সংসার চলিতে থাকে, শ্রুতির 
ইহাই নিদ্দেশ [ সংসারব্যপদেশাৎ ] | যথাথ আত্মজ্ঞান না 
ইলে যখন সংসার নিবৃত্ত হয় না, তখন মরণেও নিশ্চয় লিঙশদেহ 
বর্তমান থাকে । যদি মরণেই জীব পরমাত্মার সহিত একবারে অভিন্ন 
হইয়া যাইত, তবে সাধন-ভজনের আর কি প্রয়োজন ছিল? 
তাহা হইলে যে সমস্ত শাস্রই ব্যর্থ হইয়। যায়! আর সংসার- 
বন্ধন অজ্ঞানের ফল, জ্ঞান ব্যতীত কিসে তাহার অবসান হইবে? 
স্থতরাং গভীর নিদ্রায় যেমন জীব পরমাত্মার, সহিত একেবারে 
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অভিন্ন হইয়া যায় না, পরস্ত বীজরূপে তাহাতে অবস্থান করে, সেইরূপ 
মরণেও আত্যন্তিক বিলয় হয় না। 

শিষাঃ। মৃত্যুকালে জীব যখন লিঙ্দদেই আশ্রয় করিয়া দেহ 
হইতে বহির্গত হয়, তখন আমর। তাহা দেখিতে পাই না কেন? 
আর অন্ত: কোন পাকার পদার্থই বা তাহার গমনের পথ রুদ্ধ 
করে না কেন? | 

গুরু। এই পধ্যন্ত বিচার করিয়া জানা গেল যে, জীব মৃত্যুর 
পর লিঙ্গদেহ আশ্রয় করিয়াই আপন পথে অগ্রসর হয়। 


সুক্ষমমং প্রমাণতঃ চ তথা উপলব্ধেঃ ৯ 

এইরূপ 1 তথ।] জানাতে [উপলক্ষে] স্থির হয় যে, 
এ লিঙ্গশরীর অতীব স্ুন্মম[ ক্রম ]। হুশ্মতা আবার ছুই ভাবে 
হইতে পারে--পরিমাণগত ও স্বরূপগত । পরিমাণ গত যেমন, 
এক সের জল অপেক্ষা আধসের জল অুন্ম, তাহা হইতে এক পোয়া 
সুক্ষ, তাহা হইতে এক বিন্দু আরও স্ক্, বিন্দু হইতে কণিকা 
আরও স্ক্ম--এইভাবে পরিমাণ হিসাবে সন্মত বুঝা যাইতে 
পারে । আর শ্বরূপগত, যেমন,_-এক সের গঙ্গার ঘোলা জল অপেক্ষা 
কলের জল (পরিমাণে এক পুকুরও হউক না কেন) সুক্ষ, তাহ! 
অপেক্ষা পরিস্রত জল আরও স্ুম্ম--এই ভাবে জলের জলত্্‌ 
হিসাবেও স্ুন্মতা বুঝা যায়। লিঙ্গ শরীরের যে স্ক্মতা, তাহা 
পরিমাণ হিসাবেও [ প্রমাণতঃ ] বটে, আবার [ চন স্বরূপ হিসাবেও 
বটে। পরিমাণে অতি স্ম্্র বলিয়া তাহা আমাদের দৃষ্টিগোচর 
হয় না। আর স্বব্ূপতঃ সক্ষম বা অতি স্বচ্ছ বলিয়া কোন মূর্ত পদার্থ 
তাহার গতিরোধও করিতে পারে না । 
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ন উপমর্দ্দেন অতঃ ॥ ১০ ॥ 


এহঙ্গহুহ [ 'অত্ঃ] অথাৎ অতীব প্ুন্ম বলিয়াই সূল শরীরের 
নাশে" উপমদ্দেন } ইহাণ নাশ হয় লা[ন]। 
তারপর, সঞ্জীব শরীর স্পর্শ করিলে যে একট! তাপ অনুভূত হয়, 


অস্য এব চ উপপত্তেঃ এষ উদ্মা ॥ ১১ ॥ 


সেই ভাপ এয উদ্মা] এই লিঙ্গ শরীরেরই [অসা এব ], কারণ 
তাহাই যুক্তিযুক্ত [ উপপত্তেং 71 দেখ, মৃতাবস্থায় স্থূল শরীর পড়িয়। 
থাকে, কিম তাহাতে তাপ থাকে না। আমরা বলিয়াও 
থাকি যে, শরীর একেবারে হিম হইয়া গিয়াছে, অতএব প্রাণ আর 
নাই । আতিও বলেন, এজীবিভাবস্থায় উষ্ণ, মতাবস্থায় শীতল ।১ 
স্তবা বুঝা যাইতেছে যে, শরীরের উষ্ণতা শুক্র শরীরেরই । 

শিষা। টউরুদেব! আপনার উপদেশে বুঝিলাম যে, অজ্ঞানী ও 
স-্ুণ ব্রজ্ঞানী উভয়েই দেহ হইতে বহিগত হইয়া আপন আপন 
গম্তবা স্থানের উদ্দেশো যাত্রা করে। নিগুণ ব্রহ্জ্জানীর কি অবস্থা 
হয়, তাচ! এক্ষণে বলুন । 

সুর । বৎস! যিনি ব্রহ্মকে সর্বগুণের অতীতরূপে অবগত 
হইয়ান্েন এবং আপনাকে সেই ব্ৰঙ্গ হইতে অভিন্নবূপে উপলব্ধি 
করিয়াছেন, তিনি ত পূর্ণকাম হইয়াছেন । তাহার ত কামনা বাসনার 
পেশ মাত্ৰও নাই | হতরাং তাহার দেহ হইতে বহির্গত হওয়া 
এবং স্থানান্তরে যাওয়া উভজই নিশ্য়োজন। তাহার প্রাণ দেহ 
হইতে বহির্গতও হয় না, এবং তিনি স্থানাস্তরেও যান না। প্রাণ 
তাহার দেহেই লয়প্রাপ্ত হয়। শ্রুতি প্রথমে অজ্ঞানী ও সগুণ 
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ব্রহ্মোপাসপকের দেহত্যাগের বর্ণনা করিয়া পরে বলিতেছেন, 
“এক্ষণে নিষ্কামীর কথা বল! যাইতেছে । যিনি সর্ববিধ কামনা 
রহিত হইয়াছেন, যাহার সমন্ত কামনারই সিদ্ধি হইয়াছে, যাহার 
আত্মাতেই সমস্ত কামনার পরিসমাপ্তি হইয়াছে, তাহার প্রাণ 
উদগত হয় না, তিনি ব্ৰহ্মই হন এবং ব্রন্দেই লীন হইয়া যান” 
( বৃঃ ৪.৪.৬)। স্থতরাং দেখ! গেল যে, নিগুণ ব্রহ্মজ্ঞানীর প্রাণ দেহ 
হইতে উদগত হয় না। 

শিষ্য । কিন্তু আমার মনে হয়, তিনিও দেহ হইতে উদগত হন। 

গুরু । কেন, শ্রুতি যে তাহার উদগমনের 


প্রতিষেধাৎ ইতি চেং ? = 
নিষেধ করিয়াছেন, ইহা ত এই মাত্র দেখাইলাম ? 


শিষ্য । ন, শারীরাৎ ॥ ২॥। 

না, এ শ্রুতি শরীর হইতে প্রাণের বহিগমন নিষেধ করেন না 
[ন], কিন্তু শরীরের মালিক যে জীবাত্মা, তাহা হইতেই [ শারীরাং ] 
প্রাণ উগ্দত হয় না, এই অর্থ প্রকাশ করেন। দেখুন, এই শ্রুতিতে 
বল! হইয়াছে, “ভ্ডাত্ীল্র প্রাণ উদগত হয় না!” অবশ্য তাহার 
বলিতে জীবাত্মাকেই বুঝাইতেছে; কিন্তু তাহার শরীর হইতে, 
কিংরা তাহা হইতেই, ইহা নিশ্চয় হয়না । তবে অন্য এক শ্রুতি 
স্পষ্ট করিয়াই বলিয়া দিয়াছেন যে, “তাহা অথাৎ জীবাত্মা হইতেই 
প্রাণ উদগত হয় না।” প্রথম শ্রুতির অর্থ একটু সন্দেহযুক্ত, কিন্ত 
দ্বিতীয় শ্রুতির অর্থ খুব পরিষ্কার । স্থতরাং দ্বিতীয় শ্রুতির সাহায্যে 
প্রথম শ্রুতির এই অর্থই নির্ধারিত হয় যে, নিগুণ ব্রন্বজ্জানীর প্রাণ 
জীবাত্মা হইতে উগ্দত হয় না, কিন্তু শরীর হইতে উদগত হয়। 
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গুরু। দেখ, তুমি যে দ্বিতীয় শ্রুতির অর্থ খুব ম্পষ্ট বলিলে, কিন্ত 


স্পন্টঃ হি একেষাম্‌ || ১৩ ॥| 

কোন কোন শ্রুতির [ একেষাম্‌ ] অথ (তাহা অপেক্ষাও ) 
স্পষ্ট [ স্পষ্ট: ], এবং সেই সমণ্ড শ্ররতিতে স্পষ্ট করিয়াই বলা 
হইয়াছে যে, নিগুণ জ্ঞানীর প্রাণ দেহ হইতে উদগত হইয়। 
বাহিরে যায় ন! ( বুঃ ৩.২,১১)। তোমার উল্লিখিত দ্বিতীয় শ্রুতির 
অথও তত স্পষ্ট নয়, কিন্তু এই শ্রুতি প্রশ্সোভরচ্ছলে অতি স্পষ্ট 
করিয়াই বলিয়াছেন যে, দেহ হইতে প্রাণ উদগত হয় না। স্থতরাং 
এই অতি স্পষ্ট শ্রুতি অনুসারে পূর্বোক্ত দুইটি শ্রুতির তাৎপর্য্যও যে 
উদগমনের নিষেধ, তাহা নিশ্চয় করা যায়। বিশেষ দেখ, ব্রহ্মজ্ঞ 
ব্যক্তির আত্মা সর্বব্যাপী ব্রহ্ষভাবাপন্ন, তাহার কন্মরাশি সমূলে 
বিনষ্ট; স্থতরাং তাহার দেহ হইতে বহির্গত হওয়া কিংবা কোথাও 
গমন করা উভয়ই নিশ্রয়োজন। 


স্মর্ষযতে চ ॥ ১৪ ॥ 


মহাভারতাদি শ্বৃতিশাস্ত্রেও বলা হইয়াছে যে, প্রকৃত ব্রঙ্মজ্ছের দেহ 
হইতে উদগমন বা পরলোক গমন হয় না। (পরলোক গতি সম্বন্ধে 
পরে বিশেষভাবে বলিব )। 

শিষ্য । আচ্ছা, পরত্রশ্মজ্ঞানীর ইন্দ্রিয়, মন, প্রাণ ও ভূতস্ুন্ম দেহ 
হইতে নষ্ক্রান্ত হয় না বুঝিলাম। কিন্তু সেগুলি কি হয়? 


গুরু। তানি পরে, তথাহি আহ ॥ ১৫॥ 


সেগুলি [ তানি এ পরক্রদ্মেই [ পরে ] বিলীন হইয়। যায়, যেহেতু [হি] 
শ্রুতি সেহরূপই [ তথা ] বলেন [আহ ]। শ্রুতি বলেন, “এইরূপে 


৪-২-১৬] বেদাস্ত-দর্শন ৫৯৫ 


যিনি আত্মদৰ্শন করেন, তাহার ষোল কলা ( পঞ্চ জ্ঞানেত্দ্িয়+পঞ্চ 
কর্শ্মেন্দ্রিয+ মন+-দেহবীজ পঞ্চ ভূতস্থক্- ১৬) পরমপুরুষকে প্রাপ্ত 
হইয়া অন্তগমন করে” ( প্রঃ ৬.৫ )। 

শিষ্য । কিন্তু অন্য শ্রুতি ত বলেন যে, এই সমস্ত কলা ( অংশ, 
উপাদান, ingredients ) নিজ নিজ প্রকৃতিতে লয় প্রাপ্ত হয়? 

গুরু। হ্যা, এরূপ শ্রুতি আছে সত্য, কিন্তু উহা ব্যবহারদৃষ্টিতে। 
জ্ঞানীর পরমার্থদৃষ্টিতে পরমাত্মাতেই সমস্ত কলার লয় হয়। এই 
যে লয় হওয়া, ইহা কিরূপ ?_-এক টুকরা লবণ জলে লয় হইয়! 
যাওয়ার মত ষোড়শ কলা ব্রহ্ষমে লয় হইয়া যায়, এরূপ মনে করিও না । 
সাধারণ দৃষ্টিতে সেইরূপই মনে হইতে পারে। কিন্তু পরমার্থ 
দৃষ্টিতে এই লয় কিরূপ, যেমন একগাছি দড়িতে যখন সর্পের 
ভ্রম অপগত হয়, তখন যেমন সেই মিথ্যা সর্প দড়িতেই পর্যবসিত 
হইয়| যায়, সেই প্রকার ব্রহ্গজ্ঞের দৃষ্টিতে তাহার ষোড়শ কলা, এমন কি 
যাবতীয় দৃশ্য বস্তই, ব্রহ্মে পধ্যবপিত হয়। ্‌ 

শিষ)। আচ্ছা, ব্ৰহ্মজ্ঞের এই যে কল! লয়, ইহা কি একেবারেই 
ব্রদ্মের সহিত এক হইয়া যাওয়া, না তখনও শক্তিরূপে, বীঞজরূপে-- 
ব্রদ্ধেতে অপ্রকাশিতরূপে- অবস্থান করা ? 

গুরু । কলাসমূহ তখন শক্তিরপেও অবস্থান করে না, পরন্ত 
ব্রদ্মের সহিত 


অবিভাগঃ বচনাৎ ॥ ১৬ ॥ 
একেবারে অভিন্নই হইয়া যায় [ অবিভাগঃ ]: যেহেতু, রতি তাহাই 
বলেন [ বচনাৎ ]। ভ্রতি বলেন, “তখন আর তাহাদের নিজস্ব 
নামরূপ বলিয়া কিছু থাকে না, তাহারাও ব্রহ্ম--এইরপই বলা 
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হয়” ( প্রঃ ৬.৫) 1 অজ্ঞান হইতেই এই সব কলার কল্পনা, সেই 
অজ্ঞানের নাশ হওয়ায় তাহাদের কোনরূপ অস্তিত্বই সম্ভব হয় না। 
11 গুরুদেব ৷ খাপনার উপদেশে বুঝিলাম যে, নিগুণ 
ব্রশ্দঞ্জানী দেহ হইতে নিঞ্চমণ হয় না, এবং অজ্ঞানী ও সগুণত্রক্মজ্ঞানী 
উতয়েহ দহ হইতে বহঠিগত হহয়। আপন আপন বাসনাহ্থৃযায়ী 
নি লাখে গমন করে। মাচা, এই যে দেহ হইতে নিক্রমণ, 
ইভা কি ব্রার যে কৌন স্থান দিয়াই হয়? 

এগ, শীত বলেন, গিবীব মঠকালে হয় চক্ষ, ন। হয় ত্রহ্মরদ্ধ,। 
ন। হু এশ কোন স্থান দিয়া বাহির হইয়া যায়” / বুঃ 5.8.৩ ), 
নাহ জীব হয কোন দেহছিদ্র দ্বারাই নিগত হইতে গারে। 
ভবে সন্র ব্রশজ্ঞানীর একটু বিশেষ আছে । তিনি যে-কোন 
দ্রেহদ্ধার টিয়! বহিগত হন না মৃয়াকালে জীব সম্দায় ইন্দিয়, 
মন লপাণ সাম্মসাং কারিয়া হৃদয়ে আগমন করে। হৃদয় হইতে 
বত নাড়া নানা দিকে প্রচ্ত আছে. । হৃদয়ে আগমন করিবার 
পর, গাব হবিয়াতে কি হইবে, শাহার একটা স্বম্পষ্ট স্ফুরণ হয, 
এবং তাহে জীনের, যাব যেক্প ভাব, তদমুকপ একট! ভাবনাষয় 
কু দেহ উৎস হয়অনাতৎ মভমা ; হইবার যোগ্য কম্ম প্রবল হইলে 
“খন (সে শী তারে ভাবিলে খাকে যে, সে মন্যা : বাস্াদি হইবার 
যাগা কায় বিল এাকলে জাবিতে খাকে যে সে ব্যাত্তাদি। এইরূপ 
ভার ভাবনাদাব। নাডীমুখ আলোকিত হয় এবং সেই নাড়ীপথে 
সে নিগঁত হয়। এই নাড়ীমুখ আলোকিত হওয়া পধ্যস্ত জ্ঞানী 
অন্ঞানী উভম্বেরই এক অবস্থা । পূর্বে বলিয়াছি, হৃদয় হইতে 
বহু নাড়ী প্রশ্থত হইয়াছে । তাহার মধ্যে একশত একটি প্রধান 
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এবং উহার মধ্যে একটি নাড়ী ব্রহ্মরদ্ধ, পধ্যস্ত প্রসারিত আছে; 
উহার নাম স্সুহুল্বী নাভী; অপরগুলি চক্ষু, মুখ, নাসিকা 
ইত্যাদি স্থানে গিয়া শেষ হইয়াছে । অজ্ঞানীরা এই সমস্ত 
নাড়ীপথে চক্ষুরাদি দ্বারা বহির্গত হইয়া যায়। কিন্তু মৃত্যুকালে 


তৎ-ওকঃ-অগ্রন্বলনং তৎ-প্রকাশিত-দ্বারঃ 
বিদ্যা-সামর্থ্যাৎ তৎ-শেষ-গতি-অনুস্মৃতিযোগাৎ চ 
| হার্দানুগৃহীতঃ শতাধিকয়া ॥ ১৭ ॥ 


উপাসকের অর্থাৎ সগ্ণত্রক্মজ্ঞানীর হৃদয়বূপ আবাসস্থানের নাড়ীমুখ 
প্রজ্জলিত হয় [ তদোকোহগ্রজ্জলনম্‌, তৎ = তাহার, ওকঃ = আবাস- 
স্থান হৃদয়, অগ্র-্নাড়ীমুখ, জলন-ভাবী ফলের স্ফুরণ ], পরে 
তাহার জ্ঞান প্রভাবে [ বিদ্যাসামর্থ্যাৎ ] স্বযুগ্না নাড়ীদ্বার প্রকাশিত 
হইয়া তিনি [ তত্প্রকাশিতদ্বারঃ ] সেই নাড়ীপথে ব্রহ্মরন্ধ ভেদ. 
করিয়া যান; কারণ, জ্ঞানের অঙ্গীভূত স্যুম্না নাড়ীদ্বারাই তাহার 
গতি | তচ্ছেষগতি ] হওয়া স্বাভাবিক, কেন-না, জীবনে তিনি 
পুনঃ পুনঃ তাহারই (ক্থযুগ্নার) অনুশীলন করিয়াছেন [ অন্ুস্থৃতি- 
যোগাৎ 7, এবং সেইজন্তই হদয়স্থ ব্রহ্মের (যাহাকে তিনি উপাসনা 
করিয়া তন্ময় হইয়া গিয়াছেন ' অনুগ্রহ লাভ করিয়া [ হার্দদানুগৃহীতঃ ] 
এক শতের অধিক যে নাড়ীটি অর্থাৎ স্থযুন্না, তারা [শতাধিকয়া ] 
দেহ হইতে নিক্কান্ত হন। 

হৃদয় হইতে প্রস্থত স্ুযুয়া নাড়ীর অনুশীলন কর! উপাসনার 
একটি অঙ্গ । উপাসক আমরণ তাহার অনুশীলন করাতে মৃত্যুকালে 
সেই পরিচিত পস্থাই অনুসরণ করেন। এবং তাহার জ্ঞানের 
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প্রভাবে সেই পথটা তিনি দেদীপ্যমান দেখিতে পান। হৃদয়প্রদেশে 
ব্রদ্ধের উপাসনাদ্বারা সাধক ব্রক্ষভাবাপন্ন হইয়া তাহারই কৃপায় 
থযুগ্নানাড়ী পথে ব্রক্ষরন্ধ, ভেদ করিয়া ব্রহ্মলোকে গমন করেন। 

তারপর ছান্দোগ্য উপনিষদে (৮.৬.১) বলা হইয়াছে যে, এই 
সুযুম্নানাড়ীর সহিত স্থধ্যরশ্মির একটা যোগ আছে, এবং উপাসক 
বযুম্নানাড়ী-পথে ব্রহ্ষরন্ধ, পয্যন্ত গমন করিয়া সেই 


রশি-অনুসারী || ১৮ ॥। 
স্য্যরশ্মি অবলম্বন করিয়৷ উদ্ধগামী হন। 
শিষ্য । কিন্তু রাত্রিতে স্থয্যের কিরণ থাকে না। কোন উপাসক 
যদি 


নিশি ন ইতি চেৎ ?- 


রাত্রিতে [ নিশি] দেহত্যাগ করেন, তবে ত তাহার রশ্মি অন্থসরণ 
করা সম্ভব হয় না [ন]-_-এরপ যদি [ ইতি চেৎ ] বলি ? 


গুরু । ন, সন্বন্ধস্য যাবৎ-দেহভাবিত্বাৎ, দর্শয়তি চ ॥১৯॥ 


না, সেরূপ বলিতে পার না [ন]; কারণ, নাড়ীর সহিত ক্ধ্যরশ্মির 
সম্পর্ক যতকাল শরীর আছে, ততকালই থাকে [ সম্বন্ধস্ত যাবদ্দেহ- 
ভাবিত্বাৎ্ 1, শ্রুতিও সেইরূপই প্রদর্শন করিয়াছেন [ দর্শয়তি চ]। 
দেখ, রাত্রে যে স্থধ্যকিরণ একেবারেই লুপ্ত হইয়া যায়, এমন 
বলিতে পার ন!। আকাশ মেঘাচ্ছন্ন হইলে স্থধ্যকিরণ লক্ষ্য 
হয় না, কিন্তু তাহা হইলেও তখন স্য্যকিরণ অবশ্য থাকে। 
গ্রীক্মকালের রাত্রে যে গরম বোধ হয়, সে কি সুধ্যের তাপে নয়? 
রাত্রেও স্য্যকিরণ থাকে, তবে খুব সামান্য ও সুন্ম্ম বলিয়৷ আমরা 
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লক্ষ্য করিতে পারি না। শ্রুতি বলেন, “সবিতৃদেব রাত্রেও কিরণ 
বিতরণ করেন” স্থতরাং রাত্রে মরিলেও রশ্মি অনুসরণের বাধা 
হয় না। আর রাত্রে মরিলেই যদি জ্ঞানী উদ্ধগামী হইতে না 
পারেন, তবে ত জ্ঞানই বৃথা হইয়া পড়ে। কে কখন মরিবে, 
তাহার স্থিরতা কি? 


অতশ্চ অয়নে অপি দক্ষিণে ॥ ২০ || 


আর, যেহেতু মরণের কোন নির্দিষ্ট সময় নাই এবং জ্ঞানের ফলও 
অবশ্যভ্তাবী, সেই হেতু [ অতশ্চ | দক্ষিণায়নে [ অয়নেহপি দক্ষিণে ) 
মরিলেও উপাসকের উপাসনার ফল প্রাপ্তিতে কোন বাধা হয় না। 
শিষ্য । কিন্তু ভীষ্ম যখন শরশয্যায় শায়িত হইলেন, তখন 
দক্ষিণায়ন বলিয়। তিনি দেহত্যাগ করিলেন না, উত্তরায়ণের জন্য 
অপেক্ষা করিতে লাগিলেন ৷ ইহাতে মনে হয়, দক্ষিণায়নে দেহত্যাগ 
করিলে অধোগতি হয়। , 
গুরু । না, বস! তাহা হয় না। অবশ্য উত্তরায়ণে মরা প্রশস্ত বটে, 
কিন্তু জ্ঞানীর কি উত্তরায়ণ, কি দক্ষিণায়ন উভয়ই সমান। তবে ভীম্মের 
উদ্দেশ্য ছিল আচার পালন ও পিতৃদত্ত বর ইচ্ছামরণ প্রদর্শন করা । 
আর, দেবযান পথের বর্ণন! প্রসঙ্গে শ্রুতি যে উত্তরায়ণের উল্লেখ 
করিয়াছেন, তাহার তাত্পধ্য “আতিবাহিক!--৪.৩.৪” সুত্রে বলিব। 
শিষ্য । কিন্তু গীতায় যে যে সময়ে মৃত্যু হইলে আর পুনর্জন্ম 
হয় না, তাহা নির্দিষ্ট করিয়া বল! হইয়াছে । তন্মধ্যে দিন, শুক্লপক্ষ, 
উত্তরাঁয়ণ প্রভৃতিহ পুনজ্জন্ম না হইবার কালরূপে নির্ধারিত হইয়াছে, 
এবং রাত্রি, কৃষ্ণপক্ষ ও দক্ষিণায়ন পুনজ্জন্মের প্রাপক বলিয়৷ নির্দিষ্ট 
করা হইয়াছে । ইহার সামঞ্জস্ত কি? 
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%। দেখ, গাতাতে ই যে দিন, শুক্লপক্ষ ইত্যাদির উল্লেখ 
আছে, উহা 'মাপাততঃ কালবাচক শব্দ বলিয়াই বোধ হয়, এবং 
১য় কাঁপে মরিলে আর জন্ম হয় না, তাহা বলিতেছি”-_-এই 
বাঁপঘা্ ভগবান এ সকলের উল্লেখ করিয়াছেন। বাস্তবিক কিন্ত 
ইপ্তলি কালবাচক শব্ধ নয়, পরস্ধ উহাদের অভিমানী দেবতাকে 
লক্ষ] করিয়াই এ সমণ্ড শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে। সেই 
সমণ্ড দেবতা সর্বদাই বত্তমান। সগুণ উপাসক যখনই দেহত্যাগ 
করেন, তখনই উহাদের মহায়তা লাভ করিয়া আপন পথে অগ্রসর 
হন। (ব্ৰঃ সঃ ৪.৩.৪ উষ্টবা )। 

তবে যদি এ শব্গুলিকে একাস্তই কালবাচক মনে কর, তাহা 
হইলে বলিতে হয় যে, 


ঘোগিনঃ প্রতি স্মধ্যতে, ম্মার্তে চ এতে ॥ ২১।। 
এ সমণ্ড কাল যোগি'পগকে লক্ষ্য করিয়াই [ ঘোগিনঃ প্রতি ] গীতায় 
উন হইয়াছে ৷ স্ময্যতে 0, আর [চ] এই সমস্ত যোগিরা [ এতে ] 
শ্বতিনাদিঘ প্রণালীতেই [ম্মার্তে] সাধনা করেন। স্মৃতি শাস্ত্রে 
‘অমুক কালে অমুক কাৰ্য্য করিতে হইবে'--এইরূপ প্রত্যেক কাযোর 
দন্ত নিদিষ্ট কালের বাবস্থা আছে। যাহার। শ্বতির অধুসরণ 
করিয। আঁবন যাপন করেন, তাহাদের পক্ষে কালাকালের বিচার 
একান্ত আবগ্ক । কিন্তু যিনি শ্রতিনিদিষ্ট প্রণালীতে সাধন করেন, 
তাহার কালাকালের বিচার নাই [ব্রংস্থঃ ৪. ১.১১ ছুষ্টবা ]। 

গাত! স্থৃতিশাস্ত্রের অন্ততম। যাহারা ভগবংপ্রীতির জন্য নিষ্কাম 
ভাবে কণ্ম করেন, গীতায় তাহাদিগকে ক্র্ম্মম্োগী বলা হইয়াছে; 
আর যাহারা ইন্জিয়াদিই সমুদায় কশ্ম করিতেছে, ‘আমি কিছুই 
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করি না'_ এইরূপ ধারণা করিয়া আপনাকে অ-কর্তী বলিয়া 
জানিয়াছেন, তাহাদিগকে স্নাহখ্যতমাঙ্গী নামে অভিহিত কর! 
হইয়াছে । এই সমস্ত স্মার্ত যোগারা কালাকালের বিচার বিশেষভাবে 
মানেন বলিয়া উহার প্রতি তাহাদের একটা দৃঢ় অভিনিবেশ জন্মে। 
তাহারই প্রভাবে মৃত্যুর পরে তাহাদের গতি নিয়মিত হয়। কিন্ত 
যাহার! আৌত প্রণালীতে সাধন। করেন, তাহাদের কালাকালের 
প্রতি কোনরূপ লক্ষ্য না থাকায়, কি দিবা, কি রাত্রি, কি উত্তরায়ণ, 
কি দক্ষিণায়ন যখনই কেন তাহাদের মৃত্যু হউক না, তাহাদের উদ্ধগতি 
হইতে কোন বাধা হয় না, এবং পুনজ্জন্মও তাহাদের অসম্ভব । 


চতুর্থ অধ্যায় 
তৃতীয় পাদ 


শিষা। গুরুদেব! আপনার উপদেশে বুঝলাম যে, সগুণ উপাসক 
ও উপাসনারহিত অজ্ঞানী কম্মী উভয়েই শরীর হইতে বহির্গত হন। 
তারপর সগুণ-ব্রন্মজ্ঞানী এক পথে (দ্রেবযান পথে) ব্রহ্মলোকে গমন 
করেন। কিন্তু বিভিন্ন শ্রতিতে দেবধান পথের যেরূপ বিবরণ দেওয়া 
হইয়াছে, তাহাতে মনে হয়, দেবযান পথ একটী নয়, অনেক; এবং 
এক এক জন এক এক পথে ব্রদ্ষলোকে উপনীত হন। কোন শ্রুতি 
বলেন, “তিনি স্থধ্যরশ্মি অবলম্বনে উৰ্ধগামী হন” (ছাঃ ৮.৬.৫ )। 
কোন শ্রুতি বলেন, “তাহার! প্রথমে অচ্চি (তেজ) সম্পন্ন হইয়া পরে 
দিবসে গমন করেন” ( কৌঃ ১.৩)। এইরূপ বিভিন্ন শ্রতিতে বিভিন্ন 
পথের উল্লেখ দেখিতে পাই । এই সমস্ত কি বাস্তবিকই ভিন্ন ভিন্ন 
পথ, না একই পথের বিভিন্ন বিভাগ (sections) ? 

গুরু । না, শ্রুতিতে সগুণ উপাসকদের জন্য ভিন্ন ভিন্ন পথের 
নিদ্দেশ করা হয় নাই । কিন্ত 


অঙ্চিঃ-আদিনা তত্প্রথিতেঃ ॥ ১॥ 
আচ্চঃ (তেজ) হইতে আরম্ভ করিয়া [ অর্চিরাদিন। ] ব্ৰহ্মলোক 
পধ্যন্ত একটামাত্র পথই সমূদায় উপাসকের জন্য নির্দিষ্ট, যেহেতু সেই 
পথটাই শ্রতিপ্রসিদ্ধ [ তৎপ্রথিতেঃ ]। দেখ, যিনি যে ভাবেই 
উপাসনা করুন, প্রত্যেকেরই উদ্দেগ্ত ব্রক্মলোকপ্রাপ্তি। আর, 
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ব্ৰহ্মলোক গমনের পথে যে সমস্ত প্রদেশের উল্লেখ আছে, বিভিন্ন 
শ্রতিতে সেই সমস্ত প্রদেশেরই ছুটী একটার উল্লেখ করিয়া উপাঁসকের 
গতি বর্ণিত হইয়াছে । বিভিন্ন শ্রুতিতে যে সমস্ত প্রদেশের উল্লেখ 
আছে, তাহার সবগুলিই একটীমাত্র দেবযান পথের এক একটা অংশ। 
এ সমস্ত বিভিন্ন অংশ একত্রিত হইয়া দেব্যান পথটা সম্পূর্ণ হইয়াছে। 
কোন শ্রুতি বাঁ সমস্তগুলি বিভাগের উল্লেখ করিয়াছেন, কোন শ্রুতি 
বা ছুটী একটী। সেইজন্য মনে করিতে পার না যে, বিভিন্ন শ্রুতিতে 
বিভিন্ন পথের নির্দেশ করা হইয়াছে । ( যেমন, গ্রাণড ট্রাঙ্ক রোডের 
বর্ণনায় কেহ এ রাস্তার পাচটা গ্রামের উল্লেখ করিলেন, অন্ত একজন 
অপর পাঁচটা গ্রামের )। মোটের উপর সমস্ত ক্রাত অনুসন্ধান করিলে 
উপাসকর্দের জন্য একটামাত্র প্রসিদ্ধ পথেরই সন্ধান পাওয়া যায়। 
শ্রুতি স্পষ্টই বলিয়াছেন যে, দেবযান ও পিতৃযান ব্যতীত আর যে 
এক্টা তৃতীয় পথ আছে, তাহ! অতীব কষ্টদায়ক এবং দুক্ষশ্মকারীরাই 
সেই পথে গমন করে। ইহা হইতে বুঝা যাইতেছে যে, সগুণ 
উপালকদের জন্য দেবযান ছাড়! দ্বিতীয় পন্থা নাই । সেই পথের প্রথম 
বিভাগ অচ্চিঃ বা তেজ। 

শিষ্য । গুরুদেব! কৃপা করিয়া এই দেবযান পথের কোন্‌ 
বিভাগের পর কোন্‌ বিভাগ, তাহা আমাকে বিস্তৃতভাবে বুঝাইয়া দিন। 

গুরু । শুন। প্রথমতঃ অর্চি, তেজ বা অগ্নি। কৌষীতকী 
শ্রুতি বলেন, “উপাসক দেবযান পথে অগ্নিলোকে গমন করেন, এবং 
তিনি বাযুলোকে, বরুণ লোকে, ইন্দ্রলোকে, প্রজাপতি লোকে এবং 
ব্ৰহ্মলোকে গমন করেন” (কৌঃ ১.৬ )। এই শ্রুতিতে মাত্র 
কয়েকটা বিভাগের উল্লেখ দেখিতে পাই, ইহাদের অন্তরালে অন্য 
কোন বিভাগ আছে, কি নাই, তাহা বুঝা যাইতেছে না! কন্ত 
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অন্যত্র আবার বপা হইয়াছে যে, “ভাহারা অচ্ঠিতে গমন করেন, 
অং হইতে দিবসে, দিবস হইতে শুর পক্ষে, শুরুপঙ্ষ হইতে উত্তরায়ণে, 
উঠএবাছণ হইতে সংবৎসমে,। সংবংসয হইতে আদিত্যলোকে গমন 
বেন? (ছাঃ ৫১০,০১২), সুতরাং দেখা গেল, অচ্চির পরে এবং 
বায়ুর পূর্বে আর কতকগুলি বিভাগ আছে। আর কৌষীতকী 
আডিতে উদ্গিথত 


বায় অব্দাৎ অবিশেষ বিশেষাভ্যাম্‌ | ২॥। 
বাখুলোক [ বাযুম ] সংবখ্সরের পরে [ অব্দাৎ ] এবং আদিত্য 
লোকের পূর্বে স্থাপন করিতে হইবে; কারণ, এক শ্রুতিতে সাধারণ- 
ভীত্ব বাযুলোকে গমনের উল্লেখ আছে, এবং অন্ত শ্রুতিতে আদিত্যের 
পূৰ্ব্বে বাসুলোক, এইরূপ বিশেষ উল্লেখ আছে [ অবিশেষ- 
বিশেষাভাম্‌]। ক্বতরাং এই সমস্ত শ্রুতি হইতে বুঝা যাইতেছে 
যে দেবখান পথটী এইজপ 2অচ্চিদিবস_শুরুপক্ষ_উত্তরায়ণের 
ছয় মা১-_-সংবৎসর-_বামু_আদিত্ায । আবার বৃহদারণাকে দেখিতে 
পাই যে, মংবইসারের উল্লেখ নাই, কিন্তু ‘মাসের পর দেবলোক, দেব- 
লোকের পর আদিতা এইকপ বর্ননা আছে। স্থতরাং এই শ্রুতির 
সহিত একা কবিয়া পথটী দাড়াইল এই :-_অচি:-_দিবস- শুর্ল- 
প’্ষ --উত্তরামণের হয মান-সংবৎসর--দেবলোক-_বাযুলোক-- 
আদিত্য । হান্ধোশো আবার বর্ণনা আছে, “আদিতা হইতে চন্দ, 
চঞ্জ হইতে বিদুং” (ছাঃ ৪.১৫,.৫ ) | এক্ষণে কৌধীতকীর ষে 
বকণ লোক, 


তড়িতঃ অধি বরুণঃ সন্বন্ধাৎ || ৩ ॥ 
সেই বরুণলোক [ বরুণঃ | বিছ্বাতের উপরে [ তড়িতোহধি ] 
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নিদ্দিষ্ট করা উচিত, কারণ বিছ্বাতের সহিত বরুণের নিকট সঙ্বন্ধ 
[ সন্বদ্ধাৎ ]| বরুণ জলের দেবতা, বিদ্যুৎ আবার জলপূর্ণ মেঘে 
দৃষ্ট হয়, এবং বিছবাৎস্কুরণের পরে জলবধণ হয়। এইরূপ সাধারণ 
সম্বন্ধ দেখিয়া স্থির হয় যে, বিদ্যুতের পরে বরুণ। স্থতরাং দেবযান 
পথটা হইল এইরূপ := 
আগভঃ-_চিক্স-_শুওঞকশন্ষ_ উভ্ভল্রাম্প-্হশুস্কু 

_€দলক্লোক্ক-_ জীক্মুন্লোক _জ্মীদিকত্্য-_চুত্জ-- 
বিচ্ছাৎ _বল্ু৪--ইভ্দর_শরজ্াাসিত্তি_ক্রত্তেলাক। 

শিষ্য । গুরুদেব এই যে দেবযান পথের অচ্চিঃ প্রভৃতি, এগুলি 
বাস্তবিক কি? উহারা কি এ পথের এক একটা চিহ্ন ?__-যেমন, 
এক বাক্তি কোন এক গ্রামে যাইবার জন্য কাহাকেও জিজ্ঞাস! করিল, 
“মহাশয়, অমুক গ্রামে যাইব কোন্‌ পথে’ ? সে উত্তর করিল, “এখান 
হইতে বরাবর উত্তরদিকে কতকদূর গেলে দেখিবেন একটী পাহাড়, 
তারপর কিছু দূরে দেখিবেন একটা প্রকাণ্ড বটগাছ, তারপর ছোট 
একটী নদী, তারপরেই সেই গ্রাম” । এস্বলে পাহাড়, গাছ ও নদী 
পথের এক একটি চিহ্ন । অ্চিরাদিও কি সেইরূপ চিহ্ন ? কিংবা 
এগুলি দেবযান পথের এক একটী ভোগভূমি, অর্থাৎ এ সব স্থানে 
কি পথিক কিছুকাল বিশ্রাম করিয়া ভোগাবস্ত সকল উপভোগ 
করেন? 

গুরু। বৎস! অর্চ্চি প্রভৃতি চিহ্নও নয়, কিংবা ভোগভূমিও নয়, 
উহার! ব্রহ্ষলোক যাত্রীর 


আতিবাহিকাঃ তৎ-লিঙ্গাৎ ॥ ৪ || 


বাহক বা পরিচালক (৫০1৫৩) দেবতা বিশেষ আতিবাতিকণ ]; 
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পাটি 


কারণ, শরতিতে ইহাদিগকে এইভাবে গ্রহণ করিবারই সঙ্কেত পাওয়া 
যায় [ তাল্লিঙ্গাৎ ]। শ্রুতি দেবযান পথের বর্ণনার শেষভাগে 
বপিয়াছেন, “চক্র হইতে বিদ্যুৎ, বিদ্যুৎ হইতে মানব 
পটু ধাত্রীদিগকে ব্রহ্মলোকে লইয়া যায়”? (ছাঃ ৪.১৫.৫)। 
এই শ্রুতিবাক্যে স্পহই বুঝা যাইতেছে যে, বিদবাৎপ্রভৃতি পথিকের 
বাহক মাত্র, এবং এই সঞ্চেত অনুসারে অঙ্চিঃ প্রভৃতিকেও বাহকরূপে 
ধর। বায়। ইহাদিগকে বাহকরূপে স্বীকার কর! যুক্তিসঙ্গতও বটে। 
দেখ, যাহারা দেবযান পথে গমন করেন, দেহত্যাগের পরে তাহাদের 
সমপ্ত ইন্দ্রিয় নির্বযাপার হইয়া মনে লয়প্রাপ্ত হয়, একথা পূর্বেই 
বলিনাহি। স্থতরাং তাহারা নিঙ্গের। একস্থান হইতে অন্যস্থানে 
যাইতে পারেন না। তারপর আবার অচ্চিঃ, দিবস, শুর্লপক্ষ 
ইত্যাদিও অচেতন, ইহারাও স্বয়ং বহন করিতে অসমর্থ । অতএব 
কেন চেতনের সাহায্য ব্যতীত ব্রক্মলোকে যাত্রীর গমনই সম্ভব 


হুল; 


উভয়-ব্যামোহাৎ তৎসিদ্ধেঃ ॥ ৫ ॥ 
যাত্রা এবং অর্চিরাদি উভয়েই মোহ্গ্রস্ত বলিয়া, অর্থাৎ যাত্রী 
মুাচ্ছতের ন্যায় এবং অচ্চিরাদি অচেতন বলিয়া [ উভয়-ব্যামোহাৎ্] 
চেতনের সাহাধ্য না হইলে উদ্ধগতি হইতে পারে না। সুতরাং বাহক 
অবশ্যই একজন আছে, ইহ। যখন সিদ্ধ হইল [ তৎসিদ্ধেঃ 1, তখন 
পূব্বোক্ত সঙ্কেত অনুসারে অচ্চিরাদিকেও বাহক বলিলে কোনই দোষ 
হয় না। আর, অচ্চিঃ। দিবস, শুরুপক্ষ--এইসব অস্থির, সকল সময় 
থাকে না। যিনি দক্ষিণায়নের কৃষ্ণপক্ষের রাত্রে দেহত্যাগ করিলেন, 
তিনি ত এই সকল আশ্রয় করিতে পারেন না, কাজেই ইহাদ্দিগকে 


৪-৩৬ ] বেদাস্ত-দশন ৬০৭ 


পথের চিহ্ন বল! যায় না। কিন্ত ইহাদিগকে যদি অভিমানী দেবতারূপে 
গ্রহণ করা যায়, তবে ইহারা কি দিবা কি রাত্রি, কি উত্তরায়ণ কি 
দক্ষিণায়ন, কি শুরুপক্ষ কি কৃষ্ণপক্ষ, সকল সময়ই বিদ্যমান থাকেন 
বলিয়া ইহাদের সাহায্যে সাধকের উর্ধগতি যে কোন সময়েই হইতে 
পারে। অর্চিরাদিকে ভোগভূমিও বল৷ যায় না, কারণ পথিকের 
ইন্দ্িয়গুলি তখন নিক্ফ্িয়। ভোগ করিবে কে? সুতরাং অঞ্চিরাদিকে 
দেবত! বিশেষ রূপে স্বীকার করাই সঙ্গত। 

শিষ্য । গুরুদেব! অচ্চিঃ হইতে আরম্ভ করিয়া বিদ্যুৎ পধ্যন্ত 
যে কয়টা বিভাগ আছে, তাহাদিগকে না হয় আতিবাহিক দেবতা 
বলিয়া স্বীকার করিলাম, কিন্তু বিদ্যুতের পরে বরুণ, ইন্দ্র, ও প্রজাপতি 
এই তিনটাকে আতিবাহিক দেবতা বলিবার কোন সঙ্কেত ত শ্রুতিতে 
নাই। বরং শ্রুতি বলিয়াছেন যে, বিদ্যুতের পরে একটীমাত্র অমানব 
পুরুষই ব্রহ্ষলোক পধ্যন্ত লইয়া যায়। 

গুরু | হ্যা, তাহাই বটে, | 5 


বৈদ্যুতেন এব ততঃ তৎক্রুতেঃ ॥৬॥ 

[বছ্যতের পরে [ ততঃ] বিদ্যুতে সমাগত অমানব পুরুষ কতৃকই 
[ বৈদ্যুতেনৈব ] উপাসক ব্রদ্দলোকে নীত হন, যেহেতু শ্রুতি সেইরূপই 
বলিয়াছেন [ তচ্ছ।তেঃ]। 

শিষ্য । তবে বরুণ, ইন্দ্র ও প্রজাপতি ইহার! কি করেন? 

গুরু। ইহারা উপাসকের গমনে কোন বাধা জন্মান না এবং 
কোন-না-কোন রূপে তীহার সাহায্য করেন, প্রধানভাবে পূর্বোক্ত 
অমানব পুরুষই তাহাকে বহন করেন । 

শিষ্য । গুরুদেব! এই যে দেবযান পথে গমন করিয়া ব্রহ্ম প্রাপ্তি 
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হয়, সে বর সধ্বচ্ধে আমার একটা প্রশ্ন আছে । ব্রহ্মকে দুইভাবে দেখা 
যাইতে পারে। একভাবে তিনি গুণাতীত, নিক্রিয়,। চিরশুদ্ধ, 
সর্বাবদত্দেরহিত,  অথগ্ু-চিন্নাত্রশ্বরপ--এইভাবেই তিনি মুখ্য 
স্ল-ভ্রান্দ, এবং এই পারমাথিক দৃষ্টিতে পষ্টিও নাই, বন্ধও নাই, 
মুনির নাই, একমাত্র পরররদই আছেন । আবার শনির দিক 
দিয়া নেগিতে গেলে বস সগুণ, জগতের নষ্টা । গুণের সহযোগে 
যখন ব্রপাকে দেখা হয়, তপন তাহাকে জন্মবান ব! ক্রার্শ্্য ভ্রক্ব্ধ 
বলা হয়। তাহারহ অপর নাম হিবণাগত, ব্রহ্মা, আষ্টা ইত্যাদি । 
তখন তাহাকে বলা হয সকাম, সব্বগঙ্গ। সর্বরস, সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি 


এফণে প্রশ্ন এই বে, দেবধান পথের পথিক যে ব্রঙ্গ প্রাপ্ত হন, 
সেই পল কি মুখা পুর বশ) না কামাণগ অথাৎ ঠতিরণ।গত ? 


9%; কার্য) বাদরিঃ অন্ত -তিউপপত্তেঃ ॥৭॥ 
তায়, খাপার এ বাদারঃ | বলেন, এই বর কাযাব্র্দ [কাধাম্‌] 
'অনাত সণ বক্ষ, ফেহেঠু হহাতেত | অল] গতি হওয়া যুদ্িসঙ্গত 
শি লতও0) পরশে নহে। গমন বা প্রাপ্তি দুইটা বন্তসাপেক্ষ_ 
এক) বিনি গান অপর, মাহা পাওয়া হয়। সহৃতরাং যাহা পাওয়া 
বায়, হিং) নিয়ত স্থানবিশেষে সীমাবদ্ধ । কিন্তু পরব্রক্ধ সর্বত্রই 
[বিলাল এবং হলি সব্ধদ প্রাপ্তই আছেন, তাহার আর প্রাপ্তি কি 
হইবে” কতবা যখনহ কোন এক বিশেষ স্বানে গমন করিয়া বঙ্গ" 
প্রাপ্র কথা বলা হয়, তখনই বুঝিতে হইবে, সেই ব্রহ্ম সীমাবদ্ধ, 
স্বগত নহেন। 

তারপর এই ব্রঙ্গকে যে ভাবে 
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বিশেযিতত্বাৎ চ || ৮॥ 

বিশেষিত করা হইয়াছে, তাহাতেও বুঝা যায় যে, ইনি কাধ্য- 
ব্ৰহ্মই । এই ব্ৰহ্ম সম্বন্ধে বহুবচন প্রয়োগ করা হইয়াছে; কার্যাব্রদ্ষেই 
তাহার বিবিধ অবস্থা অনুসারে বহুবচন প্রযুক্ত হইতে পারে। পর 
ব্ৰহ্ম এক অদ্বিতীয়, তাহাকে কোনবূপেই বহু বলা যায় না 
(ব্ৰঃ স্থঃ ৩.২.১১ দ্রষ্টব্য )। “ব্রদ্দলোক*_-এই লোকশব্দও মুখ্যভাবে 
বিশেষ একটী ভোগের স্থান অর্থেই ব্যবহৃত হয়। এই সমস্ত বিশিষ্ট 
কারণে এ ব্রদ্ষকে কার্ধ্যব্রহ্ম বলিয়া গ্রহণ করাই সঙ্গত। 

শিষ্য । তবে কাধ্য-ব্রহ্মকে ব্রহ্ম বলা হয় কেন? 

গুরু।  সামীপ্যাৎ তু তত-ব্যপদেশঃ || ৯ || 
কাধ্যব্রক্ম পরক্রদ্ধের অতি নিকটবর্তী বলিয়া [ সামীপ্যাৎ ] তাহার 
ব্রহ্ধনাম দেওয়া হইয়াছে [ তদ্যপদেশঃ ]। যেমন গঙ্গাতীরবাসীকে 
গঙ্গাবাসী বলা হয়, সেইরূপ । শ্রুতির অভিপ্রায় এই যে, পরত্রহ্মই 
যখন মনোময়, প্রাণশরীর, দীর্থিস্বক্ূপ ইত্যাদি বিশুদ্ধ উপাধিসহযোগে 
উপাসিত হন, তখন তাহাকেও ব্রঙ্গ বলা যাইতে পারে । 

শিষ্য । উপাসক যদি কাযাব্রঙ্গই প্রাপ্ত হন, তবে তিনি আর 
জন্মগ্রহণ করিবার জন্য সংসারে ফিরিয়া আসেন না, এ কথা সঙ্গত হয় 
কি প্রকারে? একমাত্র পরব্র্ধ ছাড়া সবই ত ধ্বংসশীল, 
পরিবর্তনশীল । 

গুরু । উপাসক কাধ্যব্রদ্ষ প্রাপ্ত হইলেও ফিরিয়া আসেন না, 
একথা সঙ্গতই বটে। যাহার! ব্রহ্মলোকে গমন করেন, তাহারা যতদিন 
ব্ৰহ্মা অবস্থান করেন, অর্থাৎ যতদিন ন! সেই ব্রদ্ষলোকের প্রলয় হয়, 
ততদিন সেই স্থানে অবস্থান করিয়া বিশুদ্ধ ব্রদ্গজ্ঞান লাভ করেন এবং 
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কার্য্য-অত্যয়ে তৎ-অধ্যক্ষেণ সহ অতঃ 
পরম্‌ অভিধানাঁৎ ॥১০॥ 
সেই কাধ্য ব্র্গলোকের প্রলয় হইলে [কারধ্যাত্যয়ে ] সেই ব্রহ্ম- 
লোকের অধীশ্বর ব্রহ্মার সহিত [ তদধ্যক্ষেণ সহ ] এই ব্রহ্ম অপেক্ষাও 
শ্রেষ্ট পরব্রদ্ষের সহিত এক হইয়া যান [ অতঃ পরম্‌ ]; যেহেতু 
শ্ৰুতি সেইরূপ বলেন [ অভিধানাৎ ] ৷ ইহারই নাম ভ্রুসম্মুক্তি। 
একবার ব্ৰহ্মলোক প্রাপ্তি হইলে আর সে স্থান হইতে ফিরিয়া 
আদিতে হয়না । এ বিষয়ে শ্রুতির উক্তিই সর্বপ্রধান প্রমাণ; 
তারপর শরীর ধারণ যোগা বাসনার নিবৃত্তি হওয়ায় তাহাদের 
পুনর্জন্ম না হওয়াই স্বাভাবিক । 


স্থৃতেশ্চ ॥ ১১। 
শ্মতিও এই সিদ্ধান্তের অনুমোদন করেন । 
তবে 


পরং জৈমিনিঃ মুখ্যত্বাৎ ॥ ১২ ॥ 
আচাধ্য জৈখিনি [কৈমিনিঃ ] বলেন, উপাসকের গন্তব্য ব্রহ্ম 
পরব্র্ধই [ পরম্‌ ]; কারণ, বর্গ বলিতে মুখ্য বা প্রধানভাবে পর 
ব্রঙ্গকেই বুঝায় [ মুখ্যত্বাৎ ]। পরব্রক্ মুখ্য, আর অপর বা কাৰ্য্য 
র্ধ গৌণ । শব্দের মুখ্য অর্থ ও গৌণ অর্থের মধ্যে সন্দেহ হইলে মুখ্য 
অর্থ গ্রহণ করাই সমীচীন । 


দর্শনাৎ ॥ ১৩ ॥ 
ক্রতিতেও দেখ। যায় যে, দেবযান পথে গমন করিয়া ‘অমরত্ব’ 
লাভ হয়। সেই অমরত্ব একমাত্র পরব্রদ্ষেই সম্ভব, কেন-না, কাৰ্য্য 
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ব্রদ্ধ অপেক্ষাকৃত বহুকাল স্থায়ী হইলেও পরিণামে তাহারও বিনাশ 
হয়, সুতরাং কায্যত্রঙ্মে অমরত্ব অসম্ভব । 

তারপর, শ্রুতি পরব্রন্মের উপদেশ-প্রসঙ্গে দেখাইয়াছেন যে, 
উপাসক মরণকালে ‘আমি প্রজাপতির সভাগৃহ প্রাপ্ত হইলাম? । 
এইরূপ একটা সঙ্কল্প করেন। এই যে 


ন চ কার্যে প্রতিপর্ভিঅভিসন্ধষিঃ ॥ ১৪ ॥ 


ব্রন্মলোক প্রাপ্তির সঙ্কল্প | প্রতিপত্ত্াভিসান্ধঃ ] তাহা কার্ধ্য- 
ব্ৰহ্ম বিষয়ে [ কাধো ] সঙ্গত হয় না [ ন ]; কারণ, যে-স্থলে এ প্রাপ্তির 
কথা বলা হইয়াছে, সে-স্থলে কাধ্য ব্রদ্ষের কোন আলোচনা নাই, 
পরস্ত পরত্রহ্মের আলোচনাই এ স্থলে করা হইয়াছে । 

এই সমস্ত কারণে আচাধ্য জৈমিনি মনে করেন যে, গন্তব্য ব্রহ্ম 
পরক্রদ্ষই, কাধাব্রক্ম নহেন। কিন্ত বিচার করিয়া দেখিলে বুঝা 
যাইবে যে, আচাধ্য বাদরির মতই সমীচীন । জৈমিনি ব্র্ধ শব্দের 
মুখ্যারথের উপর নিতর করিয়াহই নিজ মত স্থাপন কারতে চেষ্টা 
করিয়াছেন, কিন্তু পতত্রহ্মে যে কিরপে গতি সঙ্গত হইতে পারে, 
তিনি তাহার কোন সন্তোষজনক ব্যাখ্যা দিতে পারেন নাই। 
মুখ্যার্কে বরং গৌণাথে স্বীকার করা যাইতে পারে, কিন্ত গতির 
অযৌক্তিকতা কিছুতেই পরিহার করা যায় না। “তিনি সর্বগত, 
সর্ধাত্তর, সর্বাত্মক ।” “তিনি আকাশের ন্যায় সর্বব্যাপী ও নিত্য ।” 
“তিনি সর্বপ্রাণীর অন্তরে সদা বিরাজমান”- ইত্যাদি ক্রমে যে 
পরব্রদ্ষের নির্দেশ করা হইয়াছে, তাহার আবার প্রাপ্তি কি? 
তিনি ত সৰ্ব্বদ। সৰ্ব্বত্ৰ প্রাপ্ততই আছেন। যাওয়া বা পাওয়া ভেদ- 
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সাতে | অন্ততঃ একজন যাইবেন বা পাইবেন, অপর একজন 
প্রাপা হবেন, এরূপ না হইলে গতি বা প্রাপ্তির কোন অর্থই হয় না। 
ই) তবে হইতে পারে, যেমন মনে কর, কলমটা আমার কাণেই 
রহিয়াছে, অথচ আমি কলম খুজিয়া হয়রাণ হইতেছি। তখন 
কেহ হয় ত বলিল, ‘ওকি মহাশয়! কলম যে আপনার কাণেই 
রহিয়াছে ৷ তখন আমি প্রাপ্পু কসমটাই পাইলাম বটে, কিন্ত 
এই পাওয়া আর ব্র্গ লোক পাওয়া! এক জাতীয় নহে। ভাবিয়া দেখ, 
কলম পাওয়ায় একট! আমের অপনোদন হয় মাত্র, স্বতরাং এ 
পাণয়াটা একটা কথার কথা মাজ্ম। পরত্র্গপ্রাপ্তিও সেইরূপই। 
[তন সৰ্বণ। প্ৰাস হহয়াহ আছেন, কেবল অজ্ঞান প্রভাবে 
বাঝতেছি না মাত্র, অজ্ঞান দূর হইলে তিনি আপনিই প্রকাশিত হন। 
স্থতণাং পরগ্রঙ প্রাপ্তি একটা নুতন বস্তু পাওয়া নয়। কিন্তু বহ্ষ- 
লোক প্রাপির যেরূপ বর্ণনা পাই, তাহাতে স্পষ্টই বুঝা যায় যে, 
এই পাওয়াটা কোন আমের নিবাও নয়, সত্য সতাই কিছু পাওয়া। 
একস পাওয়া পর্ব ্রশে সম্ভবহই হম না। কারণ তাহাতে কোন প্রকার 
ডেদই করনা করা যায না, অথচ ভেদ না থাকলে মুখ্যভাৰে 
পাওয়া স্তব হয় না । কি অংশ হিসাবে, কি অবস্থা হিসাবে, কি 
কাল হিসাবে কোন ভাবেই পরত্রধে ভেদ স্বীকার করা যায় না 
( এট 2১ ২০১১ পষ্ব্য )। তিন অখণ্ড, পরিপূর্ণ স্বভাব, আত্মা, 
সুতরাং তাহাতে গতি বা তাহার প্রাপ্তি-এ কথার কোন অর্থই 
হদিশ 

[নয়া । কৰন্ত প্রত ত সেই পনব্রদ্দকেই জগতের সৃষ্টি, স্থিতি ও 
লয়ের কারণ বলিয়াছেন । স্থতরাং তাহাতে অবশ্বই বিভিন্ন প্রকারের 
শক্তির সমাবেশ আহে, না হইলে একমাত্র পরত্রদ্ঘই কৃষ্টি, স্থিতি 
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ও লয়ের কারণ হইতে পারেন না। অতএব তাহাতে কোন 
প্রকারেরই বিশেষ বা ভেদ নাই, এরূপ বল! ত সঙ্গত হয় না। 

গুরু। বৎস! শ্রুতি উৎপত্তি, স্থিতি ও প্রলয়ের বিস্তৃত বিবরণ 
দিয়াছেন সত) । কন্ত ভাবিয়া দেখিয়াছ কি এ বিবরণ দেওয়ায় 
শ্রুতির কোন্‌ উদ্দেশ্য সাধিত হইতেছে? শ্রুতি কি সষ্ট্যাদির বিবরণ 
দেওয়ার জন্তই এ সমস্ত বিষয়ের অবতারণা করিয়াছেন, না অন্ত 
কোন উদ্দেশ্যে? একটু বিচার করিলেই বুঝিতে পারিবে যে, 
সষ্টযাদির বর্ণনা কর! শ্রুতির মুখ্য উদ্দেশ্য নয়, কিন্তু স্থষ্টি প্রভৃতির 
যেটি আদি কারণ, সেইটি বুঝাইবার জন্তই উহাদের অবতারণা । 
শ্রুতি আবার মৃত্তিকাদির দৃষ্টান্ত দ্বারা দেখাইয়াছেন যে, কারণ বস্তই 
বাগুবিক সত্য, কায্য মিথ্যা । অর্থাৎ বিচারে শ্রুতির এই অভি- 
প্রায়ই বুঝা যায় যে, একমাত্র নির্বেশেষ ব্রহ্ম পদাথ ই সত্য, অপর 
সমুদায়ই মিথ্যা । 

শ্রতিতে ছুই রকমের বাক্য আছে। এক, স্থষ্টি প্রভৃতির 
বণনা বিষয়ক; অপর, কষ্ট্যাদি বিশেষের নিষেধ বিষয়ক । এই দুই 
জাতীয় বাক্যের মধ্যে হ্ষ্ট্যাদির বর্ণনা বিষয়ক বাক্যগুলি নির্বিশেষ, 
অখণ্ড, অদ্বিতীয় ব্ৰহ্ম যাহাতে সহজে বোধগম্য হয়, সেই উদ্দেশ্যেই 
উক্ত হইয়াছে, উহাদের স্বতন্ত্র কোন সাখকতা নাই । দেখ, স্বষ্ট্যাদি 
জানিলেও জ্ঞানপিপাসথর তৃপ্থি হয় না; কিন্তু যে সমস্ত শ্রুতি সর্ববিধ 
ভেদের অসত্যতা নিদ্ধারণ করিয়া একমাত্র অদ্বয় নিত্য শুদ্ধ ব্রহ্ম 
প্রতিপাদন করেন, সেই সমস্ত শ্রুতির অর্থ অবগত হইয়া ব্রহ্ম সাক্ষাৎ- 
কার করিলে, অর্থাৎ “আমিই পূর্ণ ব্রহক্ষ' এইরূপ জ্ঞান হইলে সমস্ত 
আকাজ্ষার নিবৃত্তি হইয়া যায়, একট! পরিপূর্ণ তৃপ্তি আসে, 
জানিবার আর কিছুই বাকী থাকে না। স্বতরাং নির্বিবশেষ 
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প্রতিপাদক শ্রুতিই প্রধান এবং সবিশেষ বর্ণনাত্মক শ্রুতি তাহারই 
পোষক ও অপ্রধান, গৌণ । শ্রুতি স্পষ্টই বলিয়াছেন যে, একমাত্র 
সুই জগতের মূল, তাহাই জানা উচিত। “যাহা হইতে এই 
ভূত সকল উৎপন্ন হইতেছে, যাহাতে অবস্থিতি করিতেছে এবং 
যাহাতে লীন হইতেছে, তাহাই জানিতে চেষ্টা কর, তাহা! ব্রহ্ম ৷" 
এই প্রকার শ্রুতির উক্তি হইতে স্পষ্টই বুঝা যায় যে, স্ষ্টি-স্থিতি-লয়- 
বিষয়ক শ্রুতির কোন স্বতন্ত্র প্রামাণ্য নাই, কেবল অয় ব্রহ্ম 
বুঝাইবার জন্যই উহাদের প্রয়োজনীয়তা । এই জাতীয় শ্রুতি বাক্যের 
উপর নির্ভর করিয়া বলা যায়না যে, পরব্রক্গে সতাসত্যই বিভিন্ন 
শক্তির সমাবেশ আছে । 

স্থতরাং পরত্রক্ম নির্ব্শেষ বলিয়া তাহাতে কোন প্রকারেই মুখ্য 
গতি বাপ্রাপ্তি সম্ভব হয়না। বিশেষতঃ গতি হইতে হইলেই 
জীবকে ব্ৰঙ্গ হইতে ভিন্ন বলিতে হইবে । জীব ব্রত্ষের অংশ, 
এই হিপাবেও যদি পরস্পরের ভেদ স্বীকার কর, তথাপি গতির কোন 
সাথকতা দেখ! যায় না! কারণ, অংশ সর্বদাই সমগ্রকে প্রাপ্ত হইয়াই 
অবস্থান করে । জীবনামক ব্রহ্মের অংশ ব্রহ্ম হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া 
অবস্থান করে বলিলে ব্র্দকে সসীমও বলিতে হয়। তারপর ব্রঙ্গের 
অংশ কল্পনা করা দুঃসাহস মাত্র । এরূপ কল্পনা শ্রুতি যুক্তি উভয়বিরুদ্ধ । 
সাবয়ব পদার্থ মাত্রই ধ্ংসশীল । আবার, জীব ব্রহ্মের বিকারবিশেষ 
( ঘট যেমন মৃত্তিকার বিকার, সেইরূপ )--এই হিসাবে উভয়ের ভেদ 
স্বীকার করিলেও জীবের নিকট ব্রহ্ম নিত্যপ্রাপ্ত। ঘট কোনকালে 
মৃত্তিকা পরিত্যাগ করিয়া অবস্থান করিতে পারে না। তারপর, ব্রহ্ম 
বিকৃত হইয়া জীব হন__-একথা নিতান্তই অশ্রদ্ধেয়। জীব ব্ৰহ্ম হইতে 
একেবারে ভিন্ন একটা কিছু, এরূপ কল্পনা করিলেও প্রশ্ন হইতে পারে 
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যে, জীবের পরিমাণ কতটুকু? সেকি অণুপরিমাণ, না মধ্যমপরিমাণ, 
না মহতৎপরিমাণ? জীব যে অণু বা মধ্যম পরিমাণ হইতে পারে না, 
তাহা পূর্বেই প্রমাণিত হইয়াছে। মহতের ( সর্বব্যাপীর ) কোন 
গতিই সম্ভব হয় না। স্থতরাং পরব্রন্গে মুখ্যভাবে গতি অসম্ভব। তবে 
জীব বাস্তবিক পরব্রদ্ম ছাড়া আর কিছুই নহে, অজ্ঞানবশতঃ এই 
সত)টা বুঝা যায় না। অজ্ঞান দূর হইলে জীবের আপনার স্বরূপ 
ব্ৰহক্মভাব আপনিই প্রকট হয়, এবং ইহাঁরই নাম পত্রভ্রহক্ষ্দল্রাপ্তি, 
ইহা ছাড়া প্রাপ্তির আর কোন সঙ্গত অর্থই কল্পনা করা যায় না। 
কাজেই দেখা গেল, একমাত্র ব্ৰহ্মাত্মস্বরূপের যথার্থ জ্ঞানেই পরামুক্তি 
বা পরত্রহ্মপ্রাণ্ি। আত্মাতিরিক্তরূপে ব্রহ্মকে জানিলে, তাহা পরামুক্তি 
নয়। স্বতরাং সগ্ডণোপাসক কার্যব্রহ্ধই প্রাপ্ত হন, পরত্রহ্ম নয়, 
কারণ তিনি আপন উপাস্তকে আপনা হইতে পৃথক বলিয়া 
জানেন । 

শিষ্য! গুরুদেব! জীব চিরকাল ব্ৰহ্মই আছে, কিন্তু অজ্ঞাপ্ম- 
প্রভাবে সেই ব্রহ্মাত্মভাৰ আবৃত রহিয়াছে মাত্র, এবং অজ্ঞান তিরোহিত 
হইয়৷ ব্রন্মাত্মভাব প্রকাশ হইলেই মোক্ষ। কিন্তু জ্ঞান ব্যতীতও ত 
মোক্ষ হইতে পারে? 

গুরু। কিরূপে ? 

শিষ্য । জীবের কর্শ্ফলেই ত দেহ উৎপন্ন হয়। আর দেহধারণই 
বন্ধন । এক্ষণে কেহ যদি এরূপ সঙ্কল্প করেন যে, যাহাতে পাপ উৎপন্ন 
হইতে না পারে সেইজন্য নিত্য নৈমিত্তিক কর্শা সম্পাদন করিব, যাহাতে 
স্বর্গ নরক না হইতে পারে, সেইজন্য কাম্য কর্ম্ম হইতে বিরত থাকিব 
এবং ভোগের দ্বার! প্রারন্ধ কর্ম্ম শেষ করিব, তাহা হইলে এই দ্রেহ- 
নাশের পর আর দেহ হইবার কারণ ন! থাকায় দেহীত্তরই হইবে না। 
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(দহাছুরের কারণ শুভাগত কন্ম বা পাপপুণ্য তাহা ত তাহার নাই-ই। 
স্থতর!* মুক্তি আত্মজ্ঞান বাতা তব হইতে পারে । 

গরু । বৎস! এরপঙাবে মুক্তি হওয়। অসম্ভব। কোন শান্ত্রই 
বলেন নাযে, এ ভাবে মুক্তি হয়। একমাত্র জ্ঞানেই মুক্তি, ইহ! 
সর্বশাঠসম্মত: দেহপ্রাঞ্ধি কর্মের ফলেই হয়, একথা লতা । কিন্ত 
তুমি থে প্রণালার উল্লেখ করিলে, সেই প্রণালীতে সমুদায় কর্মের ক্ষয় 
হওয়। অসম্ভব । বণ্মান জন্মের পূর্বে কত যে জন্ম অতীত হইয়াছে, 
তাহার ইয়ত্তা নাই । সেই সমস্ত জন্মের কৃত কত কশ্মের ফল যে সঞ্চিত 
হইয। মাছে, তাহা কে নিণ্ করিবে? মমুদার সঞ্চিত কের 
ফলভোগ একজন্মেই সমাপ্ত হওয়া অসম্ভব । এমন সব কম্ম হয়ত 
সঞ্চিত আছে যাহা একদেহে ভোগ হইতে পারে না। পূর্ববদেহের 
পতনকালে যে কশ্মসমষি প্রবল হইয়া ফলোন্মুখ হইয়াছিল, তাহারই 
প্রভাবে বণুমান জন্ম হইয়াছে । আরও যে কত কম্ম কন্মের ভাগ্ডারে 
নীরবে ফলপ্রদানের জন্য স্থান, কাল, ও মিমিত্তের প্রতীক্ষা করিতেছে, 
তাহ! কে বলিবে? এই দেহে সেই সমণ্ড কশ্মের শেষ হইবার 
সম্ভাবনা কি? স্থতরাং আর দেহধারণ করিতে হইবে না, এমন ভাবে 
জীবন যাপন করিব, ইহ ছুরাশ। মান্স। একমাত্র জ্ঞান ব্যতীত অন্ত 
কোন উপায়েই কন্মের আমূল বিনাশ অসম্ভব। নিত্যনৈমিত্তিক কন 
সঞ্চিত পাপের ক্ষয় করে, ইহা মানিলেও সঞ্চিত পুণের ক্ষয় হইতে পারে 
নং, কারণ, পুণোব নহিত তাহার কোন বিরোধ নাই। পরস্পর 
বিক্ষদ্ধ দুইটা কম্ম হইলে, না হঘ একটি "অন্টির বিনাশ করিতে পারে, 
একব! স্বীকার করা যায়। কিন্তু দুইটি পুণ্যকণ্ম পরস্পরের বিনাশের 
কারণ হইতে পারে না। স্থতরাং সঞ্চিত পুণ্যকম্মের ক্ষয় নিত্যইনমিত্তিক 
কশ্মর ছার হও না, ফলে পুনজন্মের কারণ বর্তমানই থাকিয়া যায়। 
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তারপর, তবজ্ঞান উদিত না হইলে কোন জীব যে সম্পূর্ণরূপে কাম্য 
ও নিযিদ্ধকর্শ্ম বর্জন করিতে পারে, এমন ত মনে হয় না। অতি 
সাবধানী লোকেরও অজ্ঞাতসারে যে কতশত সদসৎ কর্শম সম্পাদিত 
হইতেছে না, তাহা কে বলিবে? ব্রদ্ষস্বরূপে অবস্থান করাই ঘুক্তি। 
সেই অবস্থ! একমাত্র জ্ঞানের দ্বারাই লাভ করা যায়। বস্তুত: আত্মার 
স্বরূপই হুইল যে, সে কর্তীও নয়, ভোক্তা ও নয়, অর্থাৎ সে কোন কণ্ম 
করেও না, কর্শ্ফলও ভোগ করে না। এই সত্যটা অজ্ঞানে 
আবৃত থাকে । অজ্ঞান অপস্থত হইলে জীব বুঝিতে পারে যে, সে 
বাস্তবিক অ-কর্তী ও অ-ভোক্তা, সুতরাং সমুদ্ায় কশ্মের সহিত 
তাহার সম্বন্ধ রহিত হইয়া যায়। সে বুঝিতে পারে যে, সে কোন কালে 
কোন কর্শ্ম করে নাই, করিতেছে না, করিবেও না। তাহা ছাড়া 
আত্মা যদি ত্য সত্যই কর্তা ও ভোক্ত। হয়, তবে কোন কালে তাহার 
কৰ্ম্ম ও ভোগ হইতে অব্যাহতি নাই। যাহার যেটা স্বভাব, সেটা 
ছাড়িয়া সে অবস্থান করিতেই পারে না। অগ্নি কখনও আপনার, 
স্বভাব উষ্ণতা ত্যাগ করে কি? স্বভাব ত্যাগ করিলে বস্তুর অস্তিত্বই 
লোপ পায়। 

শিষ্য। কিন্ত যদি বলি যে, আত্ম! স্বরূপতঃ কর্তা ও ভোক্তাই 
বটে, ( অর্থাৎ তাহার কম্ম করিবার ও ভোগ করিবার শক্তি চিরকালই 
আছে), তবে কোন কৰ্ম্ম না করিয়া এবং কোন কিছু ভোগ না করিয়া 
যদি অবস্থান করে, তাহ! হইলেই ত তাহার মোক্ষ সিদ্ধ হইতে পারে? 

গুরু। বৎস! শক্তি থাকিলে সামাঁয়ক তাহার ক্রিয়ার প্রকাশ 
স্থগিত থাকিতে পারে বটে, কিন্তু উপযুক্ত স্থান, কাল ও 
নিমিত্ত উপস্থিত হইলে সে শক্তি যে ক্রিয়াশীল হইবে না, তাহা 
কে বলিতে পারে? বরং অবসর পাইলে ক্রিয়াশীল হওয়াই শক্তির 


৬১৮ বেদাস্ত-দর্শন [ ৪-৩-১৪ 


স্বভাব। স্থতরাং কম্ম না করিলেই মুক্তি হইবে, এ অতি ভ্রান্ত 
ধারণা। বন্ধন যাঁদ সত্য হয়, তবে মুক্তি বলিয়া কিছু হইতেই পারে 
না। বন্ধন মিথ্যা হইলেই মুক্তি কথার সার্থকতা থাকে । আমি ব্রহ্ম 
নই, এইরূপ ভ্রান্ত ধারণার অপগম ছাড়া মুক্তির কোন অর্থ নাই। 

শিষ্য। জীব যদি পরত্রহ্মই হয়, তবে ত ব্যবহারিক জগতই নাই 
বালতে হয়, অর্থাৎ দেহেন্দ্রিরাদির সাহায্যে যাহা কিছু করি, সকলই 
করি না বলিতে হয়। অথচ সবই করিতেছি । এমন অবস্থায় করি 
না বলি কিরূপে ? ব্যবহার সবই হইতেছে দেখিতেছি, অথচ 
হয়না বলি কিরূপে ? 

গুরু । বৎস! অদ্বৈততত্বের এইখানটাই লোকে সব চেয়ে ভুল 
বোঝে । ব্যবহারিক অবস্থা আর সর্বব্যবহারের অতীত পারমার্থিক 
অবস্থা-_-এই দুইটি অবস্থা এক করিয়াই লোকের এইরূপ ভ্রান্ত ধারণা 
হয়। তুমি জল পান করিতেছ, তোমার পিপাসার শান্তি হইতেছে, 
মেথচ জল পান করিতেছ না, পিপাসার শান্তি হইতেছে না, এরূপ কথা 
বাতুল ভিন্ন কে বলিতে পারে? তুমি যতক্ষণ নিয়তলে বসিয়া আছ, 
ততক্ষণ যদি বল আমি নিম্বতলে নাই, তবে তোমার উক্তি প্রলাপ ছাড়া 
আর কি বলিব? যতক্ষণ তুমি মনে কর যে, তুমিই করিতেছ, তুমিই সুখ 
দুখ ভোগ করিতেছ, ততক্ষণ ‘তুমিই ব্রহ্ম; একথা বলিবার তোমার 
কোনই অধিকার নাই । যখন তুমি বুঝিবে যে “তুমিই ব্রহ্ম, তখনই 
তোমার বলিবার অধিকার হইবে যে, জগৎ নাই । তাহার পূর্ব পর্য্যন্ত 
যদি তুমি বল যে জগৎ নাই, তবে তুমি মিথ্যাই বলিবে। যতক্ষণ “আমিই 
বক্ষ” এইরূপ জ্ঞান না হয়, ততক্ষণ ব্যবহারিক জগৎ নাই বলিতে 
পার না, ততক্ষণ উহাই তোমার নিকট একমাত্র সত্য। যতক্ষণ স্বপ্ন 
দেখ, ততক্ষণ স্বপ্নে দৃষ্ট পদার্থ মিথ্যা বলিবার তোমার অধিকার নাই, 
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ততক্ষণ জাগ্রত অবস্থার পদার্থসমূহ তোমার নিকট যতটা সত্য, 
্বপ্দৃষ্ট পদাৰ্থও ততটাই সত্য। তবে স্বপ্ন ভাঙ্গিয়া গেলে জাগরিত 
হইয়া বলিতে পার যে, স্বপ্নে যাহা কিছু দেখিয়াছ, সবই মিথা।। সেইরূপ 
অজ্ঞানের অবস্থায় এই দৃশ্য জগৎ নিশ্চয়ই সত্য । ব্রহ্ধাত্মজ্ঞান হইলেই 
কেবল এই জগৎ মিথ্যা বলিয়! অন্ুভূত হয়, তৎপূৰ্ব্বে নয় । 

যাহা হউক, এখন বুঝিলে যে, পরত্রন্মে মুখ্য গতি কিছুতেই সম্ভব 
হয় না। অপর বা সগুণ ব্রদ্ষেই গতি হইতে পারে। শ্রুতিতেও সগুণ 
ব্র্ষবিদ্যা প্রসঙ্গেই গতির বর্ণনা আছে। সত্যকাম, সত্যসঙ্কল্প ইত্যাদি 
গুণবিশিষ্টরূপে যে স্থলে বর্গের উপাসনার বিধান আছে, সেই স্থলেই 
তাদৃশ উপাসনার ফলস্বরূপ ব্রদ্ধলোকে গতি হয়_-শ্রুতি এইরূপই বলেন । 
নিগুণ ব্রহ্মের উপদেশ যে স্থলে আছে, সেস্থলে কোনরূপ গতি হয় 
না__ইহাই শ্রুতি স্পষ্টভাবে বলিয়াছেন। পরর্রন্দপ্রাপ্তি, মোক্ষলাভ 
ইত্যাদি কথার তাৎপর্য কি তাহা ত পূর্বেই বলিম্লাছি। 

শিষ্য । ব্ৰহ্ম কি তাহা হইলে দুইটী ? » 

গুরু। হ্যা, দুইটাই বটে । পল্রল্রক্ষ্দ আর জআঅপব্র্রহ্ষ্দ । 
শ্রুতির যে স্থলে দেখিবে, ব্রন্ষকে সমস্ত নামবূপের অতীত, স্থূল নহেন, 
স্থক্ম নহেন, তুস্ব নহেন, দীর্ঘ নহেন ইত্যাদি সর্বগুণের অতীত রূপে 
নির্দেশ করা হইয়াছে, সেই স্থলেই বুঝিবে পরব্রহ্মের কথাই বল! 
হইতেছে । আর যে স্থলে দেখিবে মনোময়, প্রাণশরীর. জ্যোতিঃ- 
স্বরূপ ইত্যাদি গুণ সহযোগে ত্রন্মের বর্ণনা, সেই স্থলে বুঝিবে অপর- 
ব্রদ্মেরই বর্ণনা হইতেছে । 

শিষ্য। ব্ৰহ্ম যদি দুই-ই হন, তবে 'একমেবাদ্বিতীয়ম্‌, ইত্যাদি 
শ্রুতির গতি কি? 

গুরু। হ্যা, পরমার্থতঃ ব্রহ্ম এক অদ্বিতীয়ই বটে । তবে তীহারই 
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বোধের মৌকয্যাথ, তাহারহ সহজ উপাসনার জন্য এতি বিভিন্ন গুণ- 
বাঁশ কপে তাহার বর্ণন। করিয়াছেন মাত্র; নিপুণ, অথপ্ডৈকরস 
এ) সাথের ধারণ। আমাদের বুদ্ধির অতীত, সে বুদ্ধি নত 
তাঁগুই হউক না কেন। বুদ্ধির সাহায্যে নিগুণের ধারণা হইতেই 
পারে না। সীমাবদ্ধ বুদ্ধি দ্বারা অসীমের ধারণা হয় না। কাজেই 
ত্রশ্প না হহলে বক্ষ যে কি, তাহ! ঠিক ঠিক বুঝ! যায় না। তবে সেই 
উদ্দেশ্যেই মানববুদ্ধির উপযোগী করিয়া ক্রর্দকে সপ্তণ বলিয়াও শ্রুতি 
বণনা কাঁরয়াছেন। সগুণের ধারণ! করিতে করিতে অবশেষে 
নিগ্ধণে পৌছান যায । না হইলে পরমাথ হিসাবে ব্রঙ্গ দুইটা নয়। 
উপানর সম্পকে ব্রা সগুণ, নী হইলে তিনি বস্তুতঃ নিগুণ। উপাধি 
মিখ।] বলয়; সপ্তণ ত্রচ্ষও মিথ্যা, নিগুণহ সতা। স্থতরাং 'একমেবা- 
খিতায়ন্‌’ হত্যাদি শতির কোনই হানি হয় না। তবে মনে রাখিওঃ 
যতক্ষণে নিশ্বাণে পৌছান ন। যায়, ততক্ষণ সগুণও সত্যরূপেই প্রতিভাত 


হয় ।, 


অতএব স্থির ইল যে, আচাযা বাদরির মতই সমীচীন । 

শিষা। গুরুদেব ৷ অমানব অপুরুষেরা উপাসককে ব্রন্বলোকে 
লইয়া যায়। কিন্তু উপাসকও ত বিভিন্ন শ্রেণীর আছে। কেহ হয়ত 
সগ্ুণ খ্রশ্দের উপাধনা করেন, কেহ বা নাম, মৃত্তি ইত্যাদি এক একটা, 
প্রতীক অবপ্থন করিয়া তাহাতে ব্রঙ্গবুদ্ধি স্থাপন করিয়া উপাসন! 
করেন। সকল শ্রেণার উপাসকই কি ব্র্জলোকে নীত হন, না কোন 
বিশেষ নিয়ম আছে 1 

9৯: না বৎস, সকল শ্রেণীর উপাসকই ত্রঙ্গলোকে নীত হন না। 

অপ্রতাক-আলম্বনান্‌ নয়তি ইতি বাদরায়ণঃ-- 
'আচাযা বাদ্রায়ণ [ বাদরাফণঃ ] বলেন যে [ ইতি ], যাহার? 
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প্রতীক অবলম্বনে উপাসনা করেন না, কেবল সেই উপাসকদিগকেই 
[ অপ্রতীকালম্বনান্‌] অমানব পুরুষ ব্রদ্ষলোকে লইয়া যান 
[ নয়তি ] ৷ 

শিষ্য । “অনিয়ম: সর্বাসাম্”-(ব্রঃ সঃ ৩.৩.৩১ )-_এই বৃত্ৰ 
ত বলা হইয়াছে যে, অবিশেষে সকল উপাসকই বত্রহ্মলোকে যায়, এখন 
আবার একট! বিশেষ নিয়মের (15010000 ) কথা বলিতেছেন 
কেন? 

গুরু। “অনিয়মঃ সর্ববাসাম্‌__” এই স্ত্রের “সর্বব* শব্দের অর্থ যদি 
এই কর যে “প্রতীক উপাসক ব্যতীত অন্য সকল, তবে 


উভয়থা-অদোষাৎ, তৎক্ৰতুঃ চ ॥১৫॥ 


উভয় বাক্যের মধ্যে কোন অনামগ্রশ্ত থাকিবে না [ উভয়থাদোষাৎ 1) 
আর [চ], এইরূপ বল! যুক্তিযুক্তও বটে, কারণ ততক্রতুঃ-নমুমক 
শ্রুতি অনুসারে জান। যায় যে, যে যাহা ভাবে, ধ্যান করে বা উপাসনা 
করে, সে তাহাই পায় [ ততক্রতুঃ]1 স্থতরাং যাহারা সগুণ ব্রহ্গের 
উপাসন। করে, তাহারা সগুণ ব্রদ্ধই প্রাঞ্চ হয়; আর যাহার! প্রতীকের 
উপাননা করে, তাহার। প্রতীকই প্রাপ্ত হয়, তাহাদের ব্রহ্মলোকে 
যাওয়! সম্ভব হয় না। ছান্দোগো এই বিষয়ের সুন্দর আলোচনা 
আছে। সে স্থলে বলা হইয়াছে,_যে বাক্‌কে ব্রক্ষদূপে উপাসন। 
করে সে বাক্যের যতট। প্রসার, ততটুকুর মধ্যেই প্রতিপত্তি লাভ 
করে। যে নামকে ব্রদ্ধরূপে উপাসনা করে, নে নামের গতি যতখানি 
ততখানির মধ্যেই কামচারী হয় ইত্যাদি । যে টাকাকেই জীবনের 
ব্ৰহ্ম ( সৰ্ব্বাপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ পদার্থ ) বলিয়া তাহারই উপাসনায় রত, সে 
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শ্রুতি প্রতীকের তারতম্য অন্থসারে ফলের যে তারতম্য হয়, 

বিশেষং চ দর্শয়তি ॥১৬॥ 


সেই বিশেষহটুকুই [বিশেষং চ ] দেখাইয়াছেন [ দর্শয়তি ]1 
হৃতরাং ব্রদ্মোপাসকই ব্ৰহ্মলোক প্রাপ্ত হয়) অন্তে নহে। 


চতুর্থ অধ্যায় 
চতুথ পাদ 


শিষ্য । “এই সম্প্রসাদ (সম্যক প্রসন্ন, অর্থাৎ উপাধির অপগমে 
সর্ব্ববিধ মালিন্য বা অশান্তি রহিত ) এই শরীর হইতে সম্যক্রূপে 
উত্থান করিয়া ( অর্থাৎ দেহে আত্মাভিমান ত্যাগ করিয়া, অথবা 
দেহত্যাগ করিয়।) পরমঙ্জোোতিঃ সন্পপন্ম হন এবং স্ম-স্বব্দলোৌ 
অভিন্নিষ্ঞন্ষ হন”__-এই শ্রুতিতে পরব্রক্গ-জ্ঞানীর মুক্তি কিরূপ, 
তাহাই বণিত হইয়াছে । কিন্তু এই শ্রুতির তাত্পধ্য পরিষ্কার রূপে 
বুঝিতেছি না। “ম্ব-স্বরূপে অভিনিষ্পন্ন*” হওয়ার প্রকৃত অর্থ কি? 
অভিনিষ্পন্ন হওয়ার সাধারণ অর্থ উৎপন্ন হওয়া । তাহা দুই ভাবে' 
হইতে পারে; এক পূর্বের যাহা ছিল না, তাহা হওয়া_-যেমন একজন 
মানুষ মরিয়া দেবতা হইল, সে পূর্বে মানুষ ছিল, এখন নূতন কিছু 
হইল। অথবা অন্যপ্রকারেও অভিনিষ্পত্তি হইতে পারে_-যেমন, 
একজন স্বাস্থ্যবান্‌ ব্যক্তি রোগাক্রান্ত হইয়া সাময়িকভাবে অস্থস্থ হইল, 
আবার রোগের উপশমে স্বাস্থ্যবান হইল, অর্থাৎ সে যেমন ছিল, 
তেমনই হইল-_-এই অৰ্থেও অভিনিষ্পত্তি শব্দের ব্যবহার হইতে 
পারে। এক্ষণে জিজ্ঞাসা করি, পরত্রহ্ম জ্ঞানীর মুক্তি কি একট! নৃতন 
কিছু হওয়া, না সে বরাবর যাহা সত্য সত্য আছে, তাহারই অভিব্যক্তি 
মাত্র হওয়া ? 

গুরু । বৎস! জীব বাস্তবিক পরব্রহ্ম ছাড়া আর কিছুই নহে, 
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তবে তাহার সেই পরত্রক্ষ ভাবটা অজ্ঞানের প্রভাবে তিরোহিত থাকে 
মাহ: যখন সে ঞ্জানিতে পারে যে, সে পরমাত্মাই, তখনই তাহার 
মা, এবং সেহ মুক্তি আর কিছুহ নহে, কেবল 
সম্পদ্য আবিভাবঃ স্বেন শব্দাৎ ॥১॥৷ 

পরমায়ুতাবগী আবিহাব ব। বিকাশ মাত্র [ সম্পদ্যাবির্ভাবঃ ], 
অনা জানা বরাবর যাহ। আছে, তাহাই বুঝিতে পারে মাত্র, সে নৃতন 
কিছু হু না বে হাবটী অজ্ঞানে আবৃত ছিল, অজ্ঞান অপগমে সেই 
হাবটাহ আবিক়তি হয় মান । শাঁতর এব’ এই শব্টী হইতেই 
| তেন পাত ] হহা শিপু বুঝা যায । আ্রাত বলিলেন, "শ্ব-স্বরূপে 
আশলিপম হনাহহার অথ লিজের যেটা খবূপ সেইটীরই বিকাশ 
হওয়া, নৃতন কিছু হওয়া নহে । নূতন কিছু হইলে আর স্ব-শব্দ 
ব্যবহার করিবার সাথকত। থাকে না। এই স্ব-শব হইতেই বুঝ! 
থাঠতেছে যে, মুক্তির অবস্থায় জ্ঞানী যাহা! হন, তাহ! তাহার নিজের 
চিরশুন স্বরূপ বা আব্বা, নৃতন কিছু নয়। 

শিষ্য । আচ্ছা, মুক্ততে যদি এতন কিছু না হয়, তবে বন্ধাবস্থার 
সাংত ঘোক্ষাবস্থার প্রভেদ বি? 

5%; প্রতেধ এহমাত্র যে, যিনি পৃব্বে বদ্ধ ছিলেন তিনিই 
তখন 

ঘুক্তঃ প্রতিজ্ঞান।ৎ ॥২।॥ 

ও ২১লন খু: হহা শ্রাতর প্রতিপাদ্য বিষয়ের আলোচন! 
কাপলে | প্রতিজ্ঞানাহ ] বুঝ। যায়। 

দেখ, জীবের বন্ধন আর [কছুই নয়, কেবল জ্রাগ্রং, স্বপ্ন, সযুপ্তি 
প্রভাত অবস্থায় দেহাদিকেই 'আমি' বাঁলয়। মনে করা। দেহাদির 
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সহিত আপনাকে একেবারে একীভূত, জড়িত বলিয়া মনে করার 
নামই বন্ধন। এবং তাহাতেই যত ছুঃখ। সেই অভিমানটী ত্যাগ 
হওয়ার নামই মুক্তি। স্থতরাং মুক্তিতে নৃতন আর কি হইবে? 
আত্মার যাহা চিরস্থির, অবিকৃতরূপ, তাহাই বন্ধাবস্থায় অজ্ঞানে 
আবৃত থাকে, মুক্তাবস্থায় প্রকাশিত হয়। মুক্তি যদি নৃতন একটা 
কিছু উৎপন্ন পদার্থ হয়, তবে অবশ্যই কোন-না,কোন দিন তাহার 
বিনাশও অবশ্রম্ভাবী--উৎপন্ন পদার্থ মাত্রই ধ্বংসশীল। সেরূপ মুক্তি 
ভোগকামী ব্যতীত কেহই আকাঙ্ক! করে না, সে ত মুক্তি নয়, একটা 
বিশেষ এশ্বধ্যের ভোগ মাত্র, ফলে ওটা ্বর্ণশৃঙ্খল তুল্য বন্ধেরই 
নামাস্তর। মুক্তির মূল্যবত্তা এইখানেই যে, উহা চিরকালই স্থায়ী, 
স্থৃতরাং বদ্ধাবস্থার ও মোক্ষাবস্থার প্রভেদ এইমাত্র যে, বন্ধাবস্থায় অজ্ঞান 
থাকে, মুক্তাবস্থায় তাহা থাকে না। 

'স্বন্বূপে অভিনিম্পন্ন হন”,__এই যে মুক্ত আত্মার স্বরূপ বর্ণনা, 
তাহা শ্রুতি (ছাঃ ৮) আরম্ভ করিয়াছেন এই ভাবে :_ প্রথমে শ্রুতি, 
মুক্ত আত্মা কিরূপ, তাহা বুঝাইবার জন্য প্রস্তাব আরম্ভ করিলেন। 
তারপর “এই আত্মা কিরূপ, তাহাই আবার বুঝাইতেছি”__এই 
বলিয়া একে একে জাগণৎ, স্বপ্ন ও স্বযুধিতে সেই একই আত্মার 
বর্ণনা করিয়া পরে বলিলেন, “শরীরাভিমান রহিত আত্মাকে স্ব 
দুঃখ স্পর্শ করে না,” এবং অবশেষে “দেহাদি অভিমানশৃন্ত আত্মা 
পরমজ্যোতিং-সম্পন্ন হইয়া স্ব-স্বূপে অবস্থান করেন,”__এই বলিয়া 
প্রস্তাব শেষ করিলেন। এই শ্রুতি হইতে স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে, 
আত্মা জাগ্রদাদি অবস্থাত্রয়ে এবং মুক্তাবস্থায়ও একইরূপে অবস্থান 
করেন, তবে জাগ্রদাদি অবস্থায় দেহাদির অভিমান থাকে, মুক্তাবস্থায় 
তাহা থাকে না-_বন্ধের সহিত মুক্তির এইমাত্র পার্থকা । 
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শিষ্য । আচ্ছা, স্ব-স্বূপে অভিনিম্পন্ন হইলে মুক্তি হয়, বুঝিলাম। 
কিন্তু শ্রুতি ত বলিয়াছেন যে, তখন আত্মা জ্যোতিঃসম্পন্ন হন। 
জ্যোতি: বলিতে ত পঞ্চতৃতের অন্তগত তেজ নামক ভূতকেই বুঝায়। 
যিনি সেই তেজবূপতা প্রাপ্ত হন, তাহার মুক্তি হইল, একথা বল! 
যায় কিরূপে? সমুদায় ভৌতিক পদার্থ ই ত ধ্বংসশীল। 

গরু । হ্যা, তিনি তখন জ্যোতিঃ-সম্পন্নই হন বটে, কিন্তু তাহাতে 
মুক্তির কোন হানি হয় না। কারণ এওঁ শ্রুতিতে জ্যোতিঃশব্দবে কোন 
ভূতকে বুঝাইতেছে না, পরন্ত জ্যোতিঃ শব্দের অর্থ 


আত্ম প্রকরণাৎ || ৩॥। 

আত্ম! [ আত্ম! ], কারণ প্রস্তাবটা আত্মা সম্বন্ধেই করা হইয়াছে 
[ প্রকরণাৎ ]। আরতি “যে আত্মা নিষ্পাপ, নিফলম্ক,। অমর--?, 
(ছাঃ ৮,৭,১) ইত্যাদিরপে পরমাত্মার বর্ণনা-প্রসঙ্গেই জ্যোতিঃ 
শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন। স্থতরাং এ জ্যোতি: শব্দে পরমাত্মারই 
নিদ্দেশ হইয়াছে, বুঝিতে হইবে । তেজভূতের কোন প্রসঙ্গই ওক্থলে 
নাই। আর জ্যোতি:শব্দে যে পরমাত্মাকেও বুঝায়, তাহা “জ্যোতি- 
দর্শনাৎ (১,৩.৪০ ), এই স্থত্রে আলোচনা করা হ্ইয়াছে। জ্যোতিঃ- 
সম্পন্ন হওয়া অথ জ্ঞান স্বরূপে অবস্থান করা । 

শিষ্য । গুরুদেব ! নিজের স্বরূপপ্রাপ্ত অর্থাৎ মুক্ত আত্মা কি পরত্রহ্ম 
হইতে পৃথকভাবে অবস্থান করেন, অথাৎ তাহার কি কোন স্বতন্ত্র 
অত্িত্থ (Individuality ) থাকে, না পরব্রদ্মের সহিত এক হইয়া যান? 

গুরু । মুক্ত আত্ম! পরমাত্মার সহিত 


অবিভাগেন দৃষ্টত্বাৎ ॥8॥ 
এক হইগ্জাই [ অবিভাগেন] অবস্থান করেন, কারণ, শ্রতিতে 
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সেইরূপই দেখা যায় [দৃষ্টত্বাৎ ]| পরমাত্মাই উপাধির সম্পর্কে 
অন্য একজন অর্থাৎ জীবরূপে প্রতিভাত হন, মুক্তাবস্থায় সেই উপাধির 
বিগমে যেই পরমাত্মা সেই প্রমাত্মাই হন । “আমি ব্রহ্ম” (বুঃ ১.৪.১০), 
“সেই ব্রহ্ম তুমিই” (ছাঃ ৬.৮,৭.), «যেমন নিশ্মল জল নির্মল জলে 
মিশিয়া এক হইয়া যায়, সেইরূপ জ্ঞানীর আত্মাও শুদ্ধত্রদ্ধে মিশিয়া 
এক হইয়া যায়” ( কঃ ৪.১৫ ), “ব্ৰহ্মজ্ঞ ব্ৰহ্মই হন”__ইত্যাদি শ্রুতিবাক্য 
হইতে বুঝা যায় যে. মুক্তাত্মা ও পরমাত্মার কিছুমাত্র পার্থক্য 
থাকে না। | 

শিষা। গুরুদেব! মুক্ত আত্ম যদি পরমাত্বীর সহিত একই 
হইয়। গেলেন, যদি তাহার কোন পৃথক অস্তিত্বই না থাকিল, তবে 
ত তাহার আত্মনাশই হইল ! এরূপ মুক্তি কে কামনা করিবে? 

গুরু । বৎস! পরিপূর্ণ তাকে যদি তুমি আত্মনাশ বল, তবে 
আর কি বলিব? খণ্ডততার একটা আপাতঃ সৌন্দর্য্য আছে বটে, কিন্ত 
সমস্ত খণ্ডতার পরিসমাপ্তি যেখানে, সেখানে যে পরিপূর্ণ তৃপ্তি, তাহা 
কেহই অস্বীকার করিতে পারিবেন না। যাহ! লাভ করিলে আর 
কিছুই লব্বব্য থাকিবে না, সেই জিনিষটা যে প্রত্যেকের কাম্য 
হওয়া উচিত, ইহা কে অস্বীকার করিবে? তাহাতেই পরম 
স্থখ, চরম শান্তি। সেই পরিপূর্ণ তাঁর বিন্দুমাত্র অভাব হইলেও 
আকাঙ্ষার নিবৃত্তি হইতে পারে না; স্থখের পূর্ণতা হইতে 
পারে না। তুমি যতই এখধ্য, যতই বিভূতি লাভ কর না কেন, 
পূর্ণ না হইতে পারিলে কিছুতেই তোমার শান্তি হইবে ন।) 
ইহা ধৰব সত্য। “যৎ বৈ ভূমা তৎ স্থপ্ম্‌ নাল্লে স্থখমন্তি”*_ বাসা 
সর্বাপেক্ষা পূর্ণ, যাহার অপেক্ষা শ্রেষ্ট বা অধিক কিছুই নাই, তাহাই 
যথার্থ স্থখ, তাহার বিন্দুমাত্র অল্লতায়ও সুখের লাঘব অবশ্থস্তাবী। 
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পরমাস্মাই সেই ভূমা, পরিপূর্ণতা, স্বখের চরম ; তাহা হইতে এতটুকু 
পাথক) থাকিলেও পারপূণ আনন্দের, পরমা তৃপ্তির 'মাশা হইতে 
বাঞত হতে হইবে। “যখনই পরমাত্মা হইতে এভটুকু পার্থক্য 
অ৪ডত হয়, তথনহ তয়-_-অশাস্তি” | স্থতরাং সেই পরিপূর্ণতা অর্থাৎ 
পরমা হওয়াই কি কাম্য নহে? পরমাত্মভাবপ্রাপ্চিকে তুমি 
বালতেছ 'আত্মনাশ ; আমি বলি, হহাই আত্মার সত্যিকারের অঙ্ডিত্ব, 
ইহা হতে বিশুমান্্র বিচ্যুতি বা পার্থক্যের অস্্ভূতিই প্রকৃত 
আখ্বনাশ যে বাত্রশিশু জন্মাবর্ধি মেষপালের সহিত পরিবর্ধিত 
হইয়া আপনাকেও একটা মেষরূপে ভাবিতে এবং মেষের মতই 
বাবহার কবিতে শিখিয়াছে, বাস্তবিক তাহারই কি আত্মনাশ হয় নাই? 
সে যখন বুঝতে পারে যে, সে বস্তুতঃ মেষ নহে পরস্ধ ব্যাদ্র, 
তখনই ক তাহার সত্যিকারের আত্মার অগ্তিত্ব সিদ্ধ হয় না? 
আপনার সত্যিকারের রূপ ভুলিয়া যাওয়াই ত আত্মনাশ । আর 
আপনার মঙি/কারের গপ জানিতে পারাই ত প্রকৃত আত্ম-প্রতিষ্ঠা। 
সুতরাং মুক্গাখার পরনাত্মার সহিত মিলিয়া এক হইয়া যাওয়াকে 
যদি হসি আম্মনাশ বল, তবে আমি কামনা করি, সেরূপ আত্মনাশ 
প্রতে।কের হউক, প্রত্যেকের মেয়ের আত্মার বিনাশ হইয়। ব্যান্ের 
আব) শপ্রাতিষ্ঠত হউক । এরূপ আত্ম-বিনাশে ভয় পাইতেছ কেন? 
অবশ্য ব্যাঅশাবকের বোধ হয় প্রথম প্রথম খুবই ভয় হইয়াছিল 
এই মনে করিয়া যে, “তাই ত, আমি বাঘ! না, না, তাহা হইলেই 
যে আমার ঘেষত্বের লোপ হইয়া যাইবে, কচি কচি ঘাস ত খাইতে 
পাইব না।” কিন্তু সে যখন দৃরূপে বুঝিল যে, সে সত্যই ব্যাস্ত, 
মের নয়, তখন থে তাহার আনন্দের মাত্র! পূর্ণ হইয়াছিল, ইহাতে 
সন্দেহ নাই । সেইরূপ এখন তোমার মনে হইতে পারে বটে যে, 
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“তাইত, আমি আমার ব্যক্তিত্ব হারাইয়া ফেলিব, মুক্তির আস্বাদ 
তাহা হইলে উপভোগ করিবে কে?” কিন্তু যখন বুঝিতে পারিবে 
যে, তুমি সত্য সত্য পরমাত্মাই, তখন দেখিবে, এই ব্যক্তিত্বের 
(Individuality) জ্ঞানই বস্তুতঃ তোমার দুঃখের কারণ, পরমাত্মভাবই 
চরম স্থুখ.। 

শিষ্য। গুরুদেব! বুঝিলাম যে, মুক্ত আত্মা পরমাত্মাই হইয়া 
যান। কিন্তু পরমাত্মাকে ত ছুই রকমে বুঝা যায়। এক রকম হইল-_ 
তিনি শুদ্ধচৈতন্ত বা জ্ঞানস্বরূপ, আর এক রকম--তিনি নিষ্পাপ, 
সত্য কাম, সত্যসঙ্কল্প। সর্বজ্ঞ, সর্বেশ্বর ইত্যাদি। মুক্তাত্মা পরমাত্মার 
এই ছুইটা রূপের কোন্টা প্রাপ্ত হন? 


গুরু। ব্রান্মেণ জৈমিনিঃ উপন্যাসাদিভ্যঃ ॥৫॥ 


আচাধ্য (জমিনি [জৈমিনিঃ] বলেন যে, মুক্ত আত্মা পরমাত্মসখ্বন্ধীয় 
দ্বিতীয় রূপটাতে [ ব্রাঙ্ষেণ ] অবস্থান করেন, অর্থাৎ তিনি নিষ্পাপ, । 
সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান ইত্যাদি অশেষ গুণাবশিষ্ট ব্রহ্মত্ব প্রাপ্ত হন; 
শ্রুতির বিষয় নির্দেশাদি হইতে [ উপন্যাসাদিভ্যঃ] একথা জানা 
যায় । শ্রুতি পরমাত্মা কিরূপ, তাহা বুঝাইবার জন্য এই বলিয়া 
বিষয়ের অবতারণা করিলেন যে, “যে আত্মা নিষ্পাপ, সত্যকাম 
ইত্যাদি, তাহারই নির্দেশ করিতেছি, তাহাকেই জানা উচিত* ( ছাঃ 
৮.৭.১)। তারপর ত্বাহাকে সর্বজ্ঞ সর্ধেশ্বর ইত্যাদি রূপে সর্বগুণাধার 
বলিয়া নির্দেশ করা হইয়াছে । আরও বলা হইয়াছে যে, মুক্ত 
আত্মা নানারূপ ক্রীড়া করেন, স্থখভোগ করেন ইত্যাদি, অর্থাৎ 
তাহার বহুবিধ এশ্বর্য লাভ হয়, তিনি যাহা ইচ্ছা তাহাই করিতে 
পারেন (ছাঃ ৮.১২.৩; ৭.২৫.২ )। এই সমস্ত ক্রতিবাক্ হইতে বুঝা 
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যাইতেছে যে, মুক্ত আত্মা কেবল অখণ্ড শুদ্ধ চৈতন্যরূপে অবস্থান 
করেন না, পরন্ত সর্ব্ৈশ্বধ্যসম্পন্ন ব্রন্ষরূপে অবস্থান করেন। 
কিন্ত 


চিতি তন্মাত্রেণ তদাত্মকত্মাৎ ইতি ওডুলোমিঃ ॥৬৷৷ 


আচাধ্য উডুলোমি [ ওডুলোমিঃ ] বলেন যে [ইতি], যেহেতু 
পরমাত্মা কেবল শুদ্ধ চেতন্তস্বরূপ, সেইহেতু [ তদাত্মকত্বাৎ ] 
মুক্ত আত্মা কেবল মাত্র শুদ্ধ চৈতন্তরূপেই [ তন্মাত্রেণ ] চৈতন্যে 
[ চিতি ] অভিনিপ্পন্ন হন। আচার্য জৈমিনির মতে পরমাত্মার 
যেমন চৈতন্য স্পক্তি আছে, তেমন সত্যকামত্ব, সর্ববসন্ল্পত্ব, সর্বজ্ঞত্ 
ইত্যাদি প্রশ্্ওও আছে.। কিন্তু আচার্য্য ওডুলোমির মতে পরমাত্বার 
কোনরূপ ধর্মই নাই, চৈতন্তও তাহার ধর্ম বা শক্তি নহে, কিন্তু তিনি 
শুদ্ধ চৈতন্তমাত্র। “আত্মা অস্তরে বাহিরে সর্বত্র শ্বদ্ধ চৈতন্তমাত্র” 
১( বৃঃ 5.৫.১৩ )-_-এই জাতীয় শ্রুতিই ইহার প্রকৃষ্ট প্রমাণ । 

শিষ্য । তবে পরমাত্স। নিষ্পাপ, অজর, অমর ইত্যাদিরপে যে 
নিদ্দিষ্ট হইয়াছেন, তাহার তাৎপধ্য কি? 

গুরু। ুঁডুলোমি বলেন, তাহার তাৎপর্য্য এই মাত্র যে, আত্মাতে 
পাপ, জরা, মৃত্যু ইত্যাদি কিছুই নাই । এ সমস্ত শব্দ দ্বারা পরমাত্মাতে 
কোন প্রকার ধশ্মের অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না। 

শিষ্য । কিন্তু তাহাকে ত সত্যকাম, সতাসক্কল্প ইত্যাদিবপেও 
বর্ণন। করা হইয়াছে ? 

গুরু। ওঁডুলোমি বলেন, হ্যা হইয়াছে সত্য, কিন্তু এ সমস্ত ধর্শ 
উপাধি-সম্পর্কেই আত্মাতে আরোপিত করা হইয়াছে, বস্তুতঃ উপাধি 
ছাড়িয়া দিলে আত্মাতে এ সমস্ত ধর্মের একান্তই অভাব প্রমাণিত হয়। 
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পরমাত্মার যে উপাধি-সম্পর্কেও বস্তুতঃ এ সমস্ত ধশ্ম থাকিতে পারে না, 
তাহা “ন স্থানতোহপি পরস্য উভয়লিঙ্গম্”» (ব্রঃ সুঃ ৩. ২. ১১) এই 
সুত্রে বিশেষভাবে দেখান হইয়াছে । এই সিদ্ধান্ত অনুসারে মুক্ত 
আত্মার ক্রীড়া, উপভোগ ইত্যাদিও দুঃখের অভাবমাত্র অর্থেই গ্রহণ 
করা উচিত। এবং মুক্তাত্মার প্রশংসার জন্যই শ্রুতি এ সমস্ত শব্দ 
ব্যবহার করিয়াছেন, বস্তুত: কোন প্রকার এশ্ব্য্য প্রতিপাদন করিবার 
জন্য নহে। ইহা হইল আচাৰ্য্য ওঁডুলোমির মত। 

স্থতরাং দেখ! গেল, জৈমিনি বলিতেছেন, পরমাত্মা বহুধম্মবি শিষ্ট, 
অতএব মুক্তাত্মাও বহুধশ্মবিশিষ্ট। আবার ওুডুলোমি বলিতেছেন, 
পরমাত্মার কোনই ধন্ম নাই, তিনি কেবল চৈতন্য, অতএব মুক্তাত্মাও 
শুদ্ধ চৈতন্যই। উভয়ের এই বিরোধের মীমাংসা আচার্য্য বাদরায়ণ 
অতি স্থন্দর্রূপে করিয়াছেন । 


এবমপি উপন্যাসাৎ পূর্ববভাবাৎ অবিরোধম্‌ বাঁদরায়ণঃ ॥৭॥ 


তিনি বলেন [ বাদরায়ণঃ ], সত্য বটে পরমাত্মাতে পারমার্থিক' 
হিসাবে কোনই ধর্ম নাই এবং তিনি শুদ্ধ চৈতন্য মাত্রই, তাহা হইলেও 
[ এবমপি ] জৈমিনি প্রদর্শিত শ্রুতির নির্দেশ অনুসারে [ উপন্যাসাৎ ] 
স্বীকার করিতেই হইবে যে, পূর্ব্বোক্ত সত্যকামত্বাদি ধর্মের অস্তিত্ব 
কোন-না-কোন প্রকারে ব্রহ্ষে সম্ভব হইতে পারে, এবং সেইজন্য 
[ পূর্ববভাবাৎ ] বলিতে হইবে যে, এ সমস্ত ধৰ্ম্ম ব্যবহার দৃষ্টিতে ব্রহ্ধে 
আছে। অর্থাৎ পল্লমার্থ ছুটিতে ব্ৰহ্মে কোন ধৰ্ম্ম নাই, ব্যবহার 
দৃষ্টিতে আছে, ফলে উভয়ের মধ্যে কোন বিরোধ [ অবিরোধম্‌ ] 
দেখা যায় না। মুক্ত আত্মা নিজের দৃষ্টিতে শুদ্ধ চৈতন্যমাত্র, কিন্তু 
অপরের দৃষ্টিতে এশ্বধ্যবান্‌। শুদ্ধ চৈতন্য পদার্থটা যে কি, তাহা স্বয়ং 
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শু চৈতন্য লা হইলে বুঝা যার না। কাজেই সাধারণ দৃষ্টিতে 
মুক্তাত্মাকেও কতকগুলি ধশ্মবিশিষ্ট রূপে ধারণা করা ছাড়া গত্যন্তর 
নাই । ওডুলোমি মুক্ত:ত্মার নিজ দৃষ্টি অবলম্বনে বলিয়াছেন যে, 
তিনি কেবল চৈতন্যঘন, আর জৈমিনি সাধারণ দৃষ্টি অনুসারে 
বলিয়াছেন যে, তিনি বিবিধ গুণশালী। সুতরাং বন্তগত্যা উভয়ের 
মধো কোন বিরোধ নাই। 


শিষ্য ' গুরুদেব! যিনি আপনাকে গুণাতীত ব্রহ্মর্পে অবগত 
হইয়াছেন, তাহার মুক্তি কিরূপ বুঝিলাম । এক্ষণে যিনি ব্রহ্মকে অশেষ 
গুণের আধাররূপে অনুভব করিয়া ব্রক্গলোকে গমন করেন, তাহার সম্বন্ধে 
কয়েকটা প্রশ্ন আছে, কৃপা করিয়া মীমাংস| করুন । 

ছান্দোগা উপনিষদে হৃদপদ্নে ব্রশ্দের উপসনার একটি প্রণালী 
কথিত হইয়াছে । উহাকে হাঙ্ঙ্গলিদ্া। বা দহরবিদ্যা বলে । এই 
উপাসনার প্রসঙ্গে বলা হইয়াছে যে, “এই উপাসক যদি পিতৃলোকের 
কামন। করেন, তবে সক্ষঙ্সমাজেহ পিতৃগণ আবিভূত হন” 
(ছাঃ ৮-৯,১)। কিন্তু কেবলমাত্র সক্বল্প দ্বারাই কোন কিছু লব্ধ 
হইতে দেখ। যায় না। সঙ্গল্পের পরে সন্বল্লসিদ্ধির অনুরূপ কাধ্য 
করিলেই নিক্ধলাভ হয়, কেবল স্ধল্পলে কিছুই হয় না। কিন্ত শ্রুতি 
যেন বলিতেছেন যে, কেবলমাত্র সঙ্গপ্লেই পিতৃলোক প্রাপ্তি হয়। 


সন্কল্লাৎ এব তু তৎ-ক্রুতেঃ || ৮ || 


কেবলমাত্র সঙ্গল্প ছারাই [ সম্বল্লাদেব |] পিতৃলোকাদির প্রাঞ্ধি 
হয় কারণ শ্রুতি সেইরূপই বলেন [ তচ্ছতেঃ]। অবশ্য সাধারণ 
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মনুয্যকে সঙ্বল্লের পরে সঙ্বল্পসিদ্ধির জন্য চেষ্টাও করিতে হয়; কিন্তু 
দহর উপাসনায় সিদ্ধ পুরুষের সেরূপ কোন চেষ্টার প্রয়োজন হয় না, 
তাহার সঙ্কল্পমাত্রেই তাহার প্রাথিত বস্তু লব্ধ হয়। সাধারণ মানুষের 
চেষ্ট। যত্ব দ্বারা সিদ্ধির যতট। সহায়তা হয়, তাহাও উপাসকের 
সঙ্কর্প্বারাই সাধিত হয়। ইহাই তাহার বিশেষত্ব । শ্রুতিও সেই 
জন্যই কেবল সঙ্কল্পের কথাঃ বলিয়াছেন। আর, যেহেতু তাহার 
সঙ্কল্পমাত্রেই কাধ্যসিদ্ধি বা কাম্য বস্তু লাভ হয়, 


অতএব চ অনন্য-আধপতিঃ ॥ ৯ || 


সেইহেতু [অতএব ] তাহার অপর কোন অধিপতি বা শিয়ন্তা 
নাই [ অনন্যাধিপতিঃ ], একথাও স্বীকার করিতে হয়, অথাৎ সে 

প্রভু, তাহার সঙ্কল্লে বাধা জন্মাইবার কেহ নাই। একথা! ভ্রতিও 
বলিয়াছেন (ছাঃ ৮.১, ৬ )। 

শিষ্য। দহরাদি বিদ্যাপ্রভাবে মুক্ত পুরুষের সন্কল্পমাত্রেই অভিপ্রেত 
সিদ্ধি হয়-__ইহাতে বুঝা যায় যে, তাহার মন থাকে । কিন্তু শরীর ও 
ইন্দ্রিয় থাকে, কি-না, তাহা ঠিক বুঝা যাইতেছে না। তাহার কি 
শরীর ও ইন্দ্রিয়ও থাকে । 


গুরু। অভাবং বাদরিঃ আহ হি এবম্‌ || ১০ || 

আচাধ্য বাদরি [ বাদরিঃ ] বলেন, শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকে না 
[ অভাবম্‌]) কারণ [হি], শ্রুতি না থাকার কথাই [ এবম্‌ ] 
বলেন [ আহ ]। শ্রুতি বলেন, “তাহারা ব্রহ্মলোকে সন্নৈল্র দ্বাত্ল৷ 
যথাতিপ্রেত বস্তু লাভ করিয়া স্থখান্ুভব করেন” ( ছাঃ ৮.১২.৫ )। 
সকলেই মন, ইন্দ্রিয় ও শরীরের সাহায্যে অভীষ্ট লাভ করিয়া স্থখী 
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হয়, কিন্ত শ্রুতি বলেন যে, ব্র্মলোকস্থ মুক্ত পুরুষ মনের দ্বারা ভোগ 
করেন। শ্রুতির এই উক্তি দ্বারা নিশ্চয় কর! যায় যে, তাদৃশ মুক্ত 
পুরুষের শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকে না। 
আবার, 
ভাবং জেমিনিঃ বিকল্প-আ মননাৎ ॥ ১১ ॥ 


আচাযা জৈমিনি [জৈমিনিঃ] বলেন, শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকে [ ভাবম্‌ ]; 
যেহেতু, শ্রুতি মুক্তপুরুষের ইচ্ছান্ুসারে এক বা বহু রূপ গ্রহণের 
উল্লেখ করিয়াছেন [ বিকল্লামননাৎ ]| মুক্তপুরুষ যখন ইচ্ছানুসারে 
কখনও একরূপ কখনও বহুরূপ গ্রহণ করেন, তখন অবশ্যই তাহার 
শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকে, না হইলে এরূপ রূপ গ্রহণই সম্ভব হয় না। 

কিন্তু 

দবাদশাহবৎ উভয়বিধম্‌ বাদরায়ণঃ অতঃ ॥ ১২ || 


আচাধ্য বাদরায়ণ [ বাদরায়ণঃ ] বলেন যে, বাদরি ও জৈমিনি প্রদর্শিত 
উভয় প্রকার শ্রুতি আছে বলিয়া [ অতঃ ] যুক্ত পুরুষের শরীরেন্জরিয় 
থাকা ও না-থাকা উভয়ই [ উভয়বিধমূ ] সম্ভব । যেমন বার দিন ব্যাপী 
একটি যাগকে এক শ্রুতি অনুসারে বলা হয় ‘সত্ৰ?’ এবং আর এক 
শ্রুতি অনুসারে বলা হয় “অহীন+, সেইরূপ [ দ্বাদশাহবৎ ] ব্রহ্মলোকস্থ 
মুক্ত পুরুষও কখনও সশরীর, কখনও অশরীর। তাহার সঙ্কল্প অমোঘ 
ওবিচিত্র। যখন তিনি ইচ্ছা করেন, তখন এক বা! একাধিক শরীর 
ধারণ করেন, এবং যখন সেরূপ ইচ্ছা করেন না, তখন অশরীর হইয়াই 
অবস্থান করেন । 

শিষ্য ! যখন অশরীর হন, তখন কিরূপে তাহার কামনা 
সিদ্ধি হয়? 
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গুরু । এক দিকে মৃত্যু, অপরদিকে পুনরায় জন্ম ইহার মধ্যে অর্থাৎ 
অন্তরালে যে অবস্থা, তাহার নাম স্ক্ক্যক্কান্ব ; অথবা জাগ্রং ও 
স্থযুপ্তি- ইহাদের অন্তরালবত্তী অবস্থা অর্থাৎ স্বপ্নকেও 'সন্ধযস্থান’ বলা 
হয়। এই সন্ধ্য অবস্থায় শরীর, ইন্দ্রিয় ও বিষয় ন! থাকিলেও জীব 
কেবলমাত্র ভাবনা দ্বারা ভোগ করে। ব্রক্ষলোকস্থ মুক্ত পুরুষেরও 


তনু-অভাবে সন্ধ্যবৎ উপপদ্যতে || ১৩ ॥ 


শরীরের অভাবে [ তন্বভাবে ] সন্ধ্য অবস্থার ন্যায় [ সন্ধ্যবৎ ] 
কামনা! সিদ্ধি সম্ভব হইতে পারে [ উপপদাতে ]। 
আবার, 
ভাবে জাগ্রত বত || ১৪ || 


শরীর গ্রহণ করিলে [ভাবে] জাগ্রৎ্কালে যেরূপ ভোগ হয়, 
সেইরূপ [ জাগ্রদ্বৎ ] মুক্ত পুরুমষেরও ভোগ হয়। 

শিষ্য। গুরুদেব ! মুক্তপুরুষ যখন বহু শরার ধরণ করেন, 
তখন এ সমস্ত শরীরে একই সময়ে তাহার ভোগ হয় কিরূপে 
বুঝতে পারিতোছ না। অবশ্য আত্ম-স্বরূপে তিনি সব্বব্যাপী, কিন্তু 
সুন্্শরীর ব্যতীত ত ভোগ হয় না) অথচ সেই স্বন্ম শরীর একটী 
মাত্র শরীরেই থাকতে পারে, এবং কেবল মাত্র সেই শরীরেই মুক্ত 
পুরুষের ভোগ হইতে পারে, অন্যান্ত শরীরে সুক্্রশরীর না থাকায় 
ভোগ হইবে কিরূপে ? 

গুরু । বৎস! শ্রুতি বলেন, তিনি একই সময়ে বহু হইতে 
পারেন। এই বহু হওয়ার অর্থ সুক্ক্শরীরেরই বহু হওয়া; তিনি 
আত্ম-স্বরূপে আর বহু হইতে পারেন না, কারণ আত্ম। এক । অতএব 
তিনি বহু হন, একথার তাৎপৰ্য্য এই যে, তাহার স্বন্মশরীরই বিভিন্ন 
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শরীরে প্রবিষ্ট হয় এবং সেইজন্ক তিনি একই সময়ে এ সমস্ত 
শরীরেই ভোগ উপলব্ধি করিতে পারেন। তাহারই অস্তঃকরণ 
বহু রূপ ধারণ করিয়া বহু শরীরে প্রবিষ্ট হয়, এবং তিনি সেই সেই 
অস্তঃকরণ উপহিত হইয়। এ সমস্ত শরীরের ভোগ উপলব্ধি করেন। 
এ সমণ্তড শরীর কাষ্টযস্ত্রের মত নিজ্জীব, কিংবা অন্য আবকর্তৃক 
অধিকৃত, যান এরূপ বলা হয়, তবে “তিনি এককালে বহু শরীর ধারণ 
করেন” আতর এই বাক্যের কোন সাখকত। থাকে না। সুতরাং 


প্রদাপবৎ আবেশ তথাহি দর্শয়তি || ১৫ || 

যেহেতু শ্রাত বহু শরার ধারণের কথ। বলিয়াছেন, সেইহেতু 
| তথাহি দৰ্শয়'ত ] খীকার করিতেই হইবে যে, মুক্তপুরুষের এমন 
“কি হয়, যাহার প্রভাবে তিনি ইচ্ছা করিলে নিজের মনের অম্ুরূপ 
অনেক সমন ক্ষশশব্নীাল হাই করিয়া তাহাতে আবিষ্ট হইতে 
পারেন [আবেশঃ]। যেমন, একটী প্রদীপ বিভিন্ন প্রদীপের বণ্তির (সলতে) 
সহিত সংগগ্র হইয়া আগ্মান্তরূপ বহ প্রদীপ সষ্টি করিয়া প্রত্যেকের 
মধোহ প্রবিষ্ট হহয়াছে, এরূপ বলা যায়, সেইরূপ [ প্রদীপবৎ ] নুক্ত 
আত্মার বহ শরারে আবিষ্ট হইয়া ভোগ করেন । যোগীরাও ঠিক 
অহভাবে বত শরারে প্রবিষ্ু হহয়! থাকেন । 

শিষ্য । উরুদেব। মুক্তপুকুষের এই সমস্ত ভোগের বিষয় 
শুনয। আমার একটা সন্দেহ হইতেছে । শ্রুতি বলেন, মুক্তি হইলে 
কোনকুপ তেদগ্ান্হই থাকে না। যেমন, "তখন কে কি দিয়া কি 
দেখিবে?” (বৃঃ ৪.৫.১৫ )। *তখন দ্বিতীয় আর কিছু থাকে না।” 
(ব:৪.৩.১* )। “জলে জল মিশিয়া যাওয়ার মত মুক্তপুরুষ অয় 
পরমাত্মায় মিশিয়া ফান” ( বুঃ ৪.৩.৩২ ) ইত্যাদি । কিন্তু ভোগ হইতে 
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হইলে যিনি ভোগ করিবেন, ভোগ্যবস্ত অবশ্যই তাহা হইতে পৃথক্‌ 
ভাবে অবস্থান করিবে, অথাৎ ভোগ ভেদ না থাকিলে হয়না। 
স্থতরাং মুক্তপুরুষের ভোগ হয় বলিলে এই সমস্ত শ্রুতির সহিত 
বিরোধ হয়: র 

গুরু । না, বৎস! বিরোধ কিছুই হয় না। ভাবিয়া দেখ, 
এ যে বিশেষ জ্ঞান ব! ভেদভ্ঞান না থাকার কথা বলা হইয়াছে, তাহ! 
কোন্‌ অবস্থা লক্ষ্য করিয়া । যে সম্পর্কে এ ভেদ জ্ঞানের অভাবের 
উক্তি আছে, তাহা আলোচনা করিয়া দেখ। শ্রুতি অনেক স্থলে 
হ্যযুপ্তি অর্থে স্বাপ্য্ম ( স্বতে অর্থাৎ আত্মাতে, অপ্য় অথাৎ লয় 
বা অবস্থিতি ) শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন, কারণ স্থযুপ্তি অবস্থায় 
ইন্দ্রিয়াদির কাধ্য স্থগিত হওয়ায় আত্মা আপনাতেই অবস্থান করেন। 
আবার, অয় ব্রহ্ম স্বরূপে অবস্থানকে শ্রুতি সম্পত্তি নামে অভিহিত 
করিয়াছেন। ‘কোনরূপ ভেদ বা বিশেষ জ্ঞান থাকে না -এই যে 
উক্তি, ইহা ত 


স্বাপ্যয়-সম্পত্ত্যোঃ অন্যতর-অপেক্ষম্‌, 
আবিষ্কৃতম্‌ হি || ১৬ || 
“হয় স্বাপায়। না হয় সম্পত্তি’ এই ছুইটার [স্বাপ্যয়সম্পত্তোঃ ] 
একটাকে লক্ষ্য করিয়াই [ অন্যশুরাপেক্ষম্‌] করা হইয়াছে । কোনস্থলে 
সযুপ্তিসম্পর্কে বলা হইয়াছে যে, তখন কোনরূপ বিশেষ জ্ঞান ( ঘটজ্ঞান, 
পটজ্ঞান ইত্যাদি ) থাকে না; আবার কোন স্থলে অন্বয় ব্রহ্মস্বরূপ 
প্রার্ধি অর্থাৎ কৈবল্যসম্পর্কেও বিশেষ জ্ঞানের অভাব প্রদর্শিত 
হইয়াছে । এই সিদ্ধান্ত 'স্বাপায়* ও ‘সম্পত্তি’ ষে যেস্থলে আলোচিত 
হইয়াছে, সেই সেই স্থল অনুসন্ধান করিলেই পরিস্ফুট হয় [আবিদ্কৃতম্]। 
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নিগুণ উপাসনার দ্বারাঁয় যাহার! অদ্বয়বহ্ম সাক্ষাৎকার করেন, তাহার! 
ক্কেত্রল হন অর্থাৎ তাহারা অখণ্ড চিন্মীত্রন্বূপে অবস্থান করেন, 
কৈবল্য প্রাপ্ত হন; তাহাদের কোনপ্রকার ভেদজ্ঞানই থাকে না, 
এমন কি জ্ঞান, জ্ঞেয় ও জ্ঞাতা এই তিনেরও বিলয় হয়। স্থতরাং 
ঈদৃশ কৈবল্যপ্রাপ্ত মুক্তপুরুষের কোনপ্রকার ভোগই হয় না। পূর্বে 
যে সমস্ত এশ্বধ্য সম্তোগের কথ! বলিয়াছি, তাহ! সগুণ ব্রন্মোপাসনার 
ফল। সপ্ত ব্রহ্ষজ্ঞানীর ভেদজ্ঞান একেবারে বিলুপ্ত হয় না, স্থতরাং 
তাহার ভোগ হইতে কোন বাধা নাই । যজ্ঞাদি অনুষ্ঠান করিয়া 
সকামপুরুষ যেমন স্বর্গস্থখ অনুভব করে? সগ্ুণব্রন্দোপাসন! করিয়াও 
সাধক ব্ৰহ্মলোকে নানাবিধ স্থখভোগ করেন। তবে বিশেষ এই যে, 
শ্বর্গাদি উপভোগের পর আবার জন্মগ্রহণ করিতে হয়, কিন্ত সগুণ 
উপাসনার ফলে ব্রদ্দলোকপ্রাপ্তি হইলে পুনরায় আর জন্ম হয় না। 

শিষ্য । আচ্ছা, যাহার! সগুণ ব্রহ্গজ্ঞানের প্রভাবে ব্রহ্মলোকে গমন 
করেন, তাহাদের কি নিরঙ্কুশ এশর্য্য লাভ হয়, অর্থাৎ তাহাদের কি 
অসীম ও স্বাধীন ক্ষমতা লাভ হয়? তাহারা কি যাহা ইচ্ছা করিতে 
পারেন? না, ঈশ্বরের অধীনে থাকিয়াই তাহাদের খ্রশ্বধ্য ভোগ করিতে 
হয়, অর্থাৎ তাহাদের এশ্বয্য কি ঈশ্বরাঁধীন, ঈশ্বরনিয়ন্ত্রিত ? 

গুরু । বৎস! যাহার! সগ্তণ উপাসনার দ্বারা ঈশ্বর তুল্য হন, 
তাহাদের “স্বরাজ, আপেক্ষিক ( Relative ), আত্যন্তিক (Absolute) 
নহে । তাহার! ঈশ্বরাধীনে থাকিয়াই অণিমাদি এশ্বধ্া ভোগ করেন। 


জগৎ-ব্যাপারবর্জং প্রকরণাৎ অসন্নিহিতত্বাৎ চ ॥১৭।৷৷ 


জগতের উৎপত্তি প্রভৃতি ব্যাপার ছাড়া [ জগদ্ব্যাপারবর্জম্‌ ] অন্তান্ত 
অণিমাদি সমস্ত এশ্বধ্যই তাহাদের লাভ হয়। যেহেতু, জগতের 
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উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় ব্যাপারে একমাত্র ঈশ্বরেরই অধিকার [প্রকরণাৎ] 
এবং [ চ] মুক্তপুরুষের সেই সব ব্যাপারের সহিত কোন সম্পর্ক নাই 
[ অসন্সিহিতত্বাৎ ]। শ্রুতি পধ্যালোচনা করিলে ইহাই জানা যায়। 

জগতের সৃষ্টি, স্থিতি, প্রলয় সম্বন্ধে যাহা কিছু শ্রুতিতে বলা 
হইয়াছে, তাহা সমন্তই একমাত্র ঈশ্বরের কার্য, ঈশ্বর ব্যতীত অন্য 
কাহারও সেরূপ ক্ষমতা আছে বলিয়া শ্রুতি কুত্রাপি নির্দেশ করেন 
নাই ৷ যাহার চিরন্তন শক্তি আছে, কেবল তিনিই অনাদি স্থাষ্টিপ্রবাহ 
পরিচালিত করিতে পারেন । মুক্তপুরুষের যাহা কিছু এশ্বরধ্য, সমস্তই 
সাদি, উৎপন্ন, ক্রিয়াবিশেষদ্ধারা লব্ধ (9০001759)) স্থতরাং তাহার পক্ষে 
হৃষ্ট্যাদি করা অসম্ভব। তারপর বিভিন্ন মুক্তপুরুযের ভিন্ন ভিন্ন মন। 
একজন হয় ত ইচ্ছা করিলেন, ‘স্বষ্টি করিব” ঠিক সেই মুহূর্তেই 
আর একজন হয় ত ইচ্ছা করিলেন, প্রলয় করিব*। ভাবিয়া দেখ, 
এরূপ বিরোধের কোনরূপ প্রতীকার হইতে পারে না। স্থতরাং 
সগুণ উপাসনায় সিদ্ধপুরুষের এশ্বধ্য নিরঙ্কুশ ( unrestrained ) নহ, 
কিন্তু ঈশ্বরাধীন ৷ 

শিষ্য । কিন্তু শ্রুতি, ‘তাদৃশ উপাসক স্বারাজ্য’ ( পূর্ণস্বাধীনতা, 
absolute freedom), প্রাপ্ত হন-_-ইত্যাদি বাক্যে 


প্রত্যক্ষ-উপদেশীৎ ইতি চেৎ 1 
প্রত্যক্ষভাবেই নিরঙ্কুশ এশ্বধ্যলাভের উল্লেখ থাকায় [প্রত্যক্ষোপদেশাৎ] 
সগুণ উপাসনায় মুক্তপুরুষের পূর্ণ স্বাধীন এশ্বধ্যই লাভ হয়, এরূপ 
যদি [ ইতি চে] বলি? 


গুরু । না, বৎস! শ্রুতি এ স্বারাজ্যপ্রাপ্তির উল্লেখ করিলেও 
তাহাদ্ার৷ সগুণ উপাসকের নিরঙ্কুশ এশ্বর্য্য প্রাপ্তি 
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ন, আধিকারিক-মগুলম্থ-উক্ভেঃ ॥ ১৮ || 

সিদ্ধ হয় না [ন), যেহেতু স্বারাজ্য প্রাপ্তির উল্লেখ করিয়। পরে আবার 
এতি বলিয়াছেন যে, এ উপাসক যিনি শ্য্যার্দির তাপদানাদি কার্ষোর 
অধিকার প্রদান করেন এবং যিনি হুধ্যাদিমণলে অবস্থান করেন, 
সেই পরমেশ্বরকে প্রাপ্ত হন [ আধিকারিকমগ্ডলস্থোক্তেঃ ]। শ্রুতির 
এই পরবর্তী বাক্য হইতে বুঝা যাইতেছে যে, উপাসকের যাহা কিছু 
এশ্বযা, মতই ঈশ্বরপ্রসাদে লব্ধ । যদি তাহার নিরঙ্কুশ এশ্বধ্য প্রাপ্তি 
হইত, তবে আর শ্রুতি তাহার ঈদৃশ ঈশ্বর-প্রাপ্তির থা বলিতেন 
না। সুতরাং দেখা গেল যে, উপাসকের "স্বরাজ ভোগসমবন্ধেই, 
গষ্টাদিবাপাবে নভে । 

শিষ্য আচ্ছ।, উপাসক ত নিরঙ্কুশ এ্রশ্বধাশালী ঈশ্বরেরই 
উপাসনা করিয়া ঈশ্বরএ লাভ করেন। স্থবতরাং তাহারও কেন 
বিবরধ্বশ ওশ্বয়ালা= হবে না? যে যেরূপ উপাসনা করে, সে ত 


গুরু । হা, তাহা ঠিক বটে । খিনি যেরূপ উপাসনা করেন, 
তিনি সেহইরূপই হন ৷ সগুণ উপাসক সর্ব্বেশ্বধ্যশালী পরমেশ্বরের 
উপাসনা করিলেও তাহার সমস্ত এশ্বধ্য প্রাপ্ত হন না। ব্রহ্ম সগুণ ও 
নিশুণ উভয়াত্মক হইলেও যিনি তাহাকে কেবল সগুণরূপে উপাসন! 
করেন, তিনি তাহার নিৎ্যণরূপ প্রাধ হন না; সেইরূপ সগুণ 
পরমেশ্বরের অমীম এ্রশ্বযা খাকিলেও উপাসক সেই অসীম এশ্বর্ধয প্রাপ্ত 
হন না, কারণ তিনি পরমেশ্বরকে অসীম ব্রশ্বধ্য শালীরূপে উপাসনা 
করেন না, করিতে পারেনও না( অসীমের ধারণা তাহার পক্ষে 
অসগব ), ঠাহ"কে বিশেষ বিশেষ এশ্বরধ্য সম্পন্ন ভাবেই ভাবনা করেন, 
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ফলে বিশেষ বিশেষ এশর্য্যই প্রাপ্ত হন, তাহার পূর্ণত্ব উপাসক লাভ 
করেন না। 

শিষা। তাহা হইলে পরমেশ্বরের কি বিকারাতীত (বিকার = 
পরমেশ্বর-শক্তির যাবতীম্ব বিকাশ, যাহা উপাসকের ধারণায্ব আসে ) 
একটা রূপও আছে? 

গুরু । নিশ্চয়ই আছে। 


বিকারাবর্তি চ তথাহি স্থিতিম আহ ॥১৯।॥ 
'বিকারের অতীত একটা রূপও [বিকারাবর্তি চ] পরমেশ্বরের 
আছে, যেহেতু [ তথাহি ] শ্রুতি দুইরূপে অবস্থানের কথাই বলিয়াছেন 
[ স্থিতিম আহ ]। যেমন, “এই ভূতবর্গ তাহার একচতুর্থাংশ, অবশিষ্ট 
তিন অংশ বিকারাতীত" (ছাঃ ৩. ১২, ৬) ইত্যাদি । 

দর্শয়তঃ চ এবং প্রত্যক্ষ-অনুমানে ॥২০।॥ 
আর [চ ] শ্রুতি এবং স্মৃতি [ প্রত্যক্ষান্ধমানে ] উভয়েই ক্রছক্ধর 


বিকারাতীত র্ূপও যে আছে তাহা [ এবং ] দেখাইয়াছেন দর্শয়ত: ]। 

আর, সগুণ উপাসকের এশ্বর্য্য যে নিরঙ্কুশ নহে, তাহা 
ভোগমাত্র-সাম্য-লিঙ্গীৎ চ 1২১ 

শ্রুতির ইঙ্গিত হইতেও [লিঙ্গাৎ চ] জান! যায়, এবং সেই ইঙ্গিত 

হইতেছে এই যে, সগুণ উপাসকের একমাত্র ভোগবিষয়েই ঈশ্বরের 

সহিত সাম্য আছে[ ভোগমার্র-সাম্য 1, অন্ত বিষয়ে নহে। শ্রুতি 

পৰ্য্যালোচনা করিলে বুঝা যায় যে, সপ্ডণ উপাসক ভোগেই ঈশ্বরের 


সমান, ক্ষমতায় নহে | 
শিষ্য। গুরুদেব! আপনার উপদেশে বুঝিলাম যে, যাহারা সণ্ডণ 


৬৪২ বেদান্ত-দর্শন [ ৪-৪-২২ 


উপাসনার ছারা ব্রদ্ষলোক প্রাপ্ত হন, তাহাদের রহুনিধ এশ্বম্যলাভ৷' 

ও ভোগ হয়। কিন্তু এ সমস্ত ভোগও নিশ্চয় অনন্ত অসীম-নয় । 

সুতরাং ভোগক্ষন্ন হইলে তাহারাও কি স্ুকৃতকারীর চন্দ্রলোক হইতে 

ইহলোকে প্রত্যাবর্তনের মত পুনরায় এই জগতে ফিরিয়! আসেন? 
গুরু | না, বৎস ৷ তাহাদের 


অনীরৃভিঃ শব্দাৎ ( অনারৃভিঃ শব্দাৎ ) ॥২২৷৷ 
আর আবৃত্তি অর্থাৎ এই জগতে ফিরিয়া আসা বা! পুনঃ জন্মগ্রহণ 
করা হয় না [ অনাবৃত্তিঃ ], যেহেতু শ্রুতি তাহাই বলেন [ শব্দাৎ ]। 
শ্রুতি বলেন, যাহার! একবার ব্রহ্গলোকে গমন করেন, তাহারা আর 
জন্মগ্রহণ করেন না (ব্রঃ স্থংঃ ৪. ৩. ১৭ সুত্র দ্রষ্টব্য )। শান্ত্সমান্তি 
বুঝাইবার জন্য সৃত্রটী দুইবার বলা হইয়াছে। 


ও শান্তিঃ, শান্তিঃ) শাস্তি; | 


বিশেষ সুচী 


অক্ষর ১২১ পপ, ১৪০ পপ, 
১৮৪, ৩৮৮ 

অক্ষরবিদ্ধা ৪৮৮ প 
অগ্নি ১৯১, ১৯৩ 
অুষ্টপ্রমাণ পুরুষ ১৫৯ প 
অজামন্ত্ ১৯৪ পপ 
অজীৰ ৩২৩ 
অজ্ঞানবীজ ১২৯ 
অণিমাদি এশ্ব্্য ৬৩৮ 
অণুকারণ বাদ ২১৭ 
অণুত্ন্থ ২৯৭ 
অণ্ডজ ৪১৯ প 
অভিবাদী ১৩৯ 
অত ১০৮ পপ 
অদৃষ্ট ৩০০, ৩৮৩ পপ, ৫৫৭ প 
অয় ব্ৰহ্ম ১০৩ 
অধশ্ম ১৬৯ 
অধিকার ৪৮৭ 
--দেবতার ব্রহ্মবিদ্যায় ১৬১ পপ, 
১৭০ পপ 

- শুদ্রের ব্রহ্মবিদ্যাম ১৭৩ পপ 


অধিকারী-_ত্রহ্মজিজ্ঞাসার ১৯ 


অধিদৈব ৮৪ 
অধিষ্ঠাতা ৩২৬ পপ, ৩৩২ 
অধিষ্ঠান ৩৩০ 


অধ্যাস ৪ পপ 
অনবস্থা ৩০২, ৩২৮ 
অনিরুদ্ধ ব্যুহ ৩৩২ পপ 
অনির্বচনীয় ৬ ফু 
অন্থভৰ-__সর্বশরীরে ৩৫৫ পপ 
অনুমান ১৬৬, ২৩২ 
অমুবাদ ৫৩১ ফু 
অনুশয় ৪১২ পপ 
অনুম্থতি ৩১৫ 
অন্তঃপুরুষ ৮৫ 


অস্তঃকরণ ২৯৪, ৩৬৩ পপ, ৩৭৮, 
৩ ১ 


অন্তরঙ্গ সাধন ৫৩৮ পপ 
অন্তর্ধামী ১১৮ পপ 
অন ১৯৬ পপ, ৩৪৬ 
অন্যোন্যাশয় ৪৭) ৩২৭ 
অপ ১৯৬ পপ, ৪০৭ 
অপর ব্রহ্ম ১৪২ প, ৬১৯ 
অপর! বিদ্যা ১২১ 
অপান্তরতমা ৪৮৭ 
অপূৰ্ব ৪৫৭) ৫৩৩, ৫৩৫, ৫৪০) 

৫৫২ 
অপ্রতিসংখ্যা নিরোধ ৩১১ পপ 
অভাব ২০২, ২৫১) ৩১১ পপ, 


-হইতে ভাব ৩১৬ পপ 


[২] 


আভশমাত ১৯৯ অহং ৪4৬ 


অভিনিষ্পাত্তি ৬২২ পপ অহ: ৪৭৬ 
অভিমান ৬২৫ অহঙ্কার ১৯৯১ ২৮৮, ২৪৪, ৩৬৩ 
অভিমানী দেবতা ২২৩ 
অভিসদ্ছি ৩৮৪ প আকাশ ৮৮ পপ, ১৮৯, ২০১, 
অভেদ ৩৫, ১০০ 58 
অচভনবাবহার ৩১৬ এর উৎপত্তি 2৫ পণ 
অহেদের সত্য ৪৩৭ 7 লগ Ko 
অমরও ৬১০ = প্র্গ ৮৯ পপ, ১৭৯ প 
অমানব পুরন ৬০৬ প,৬২০ প আক্কুতি ০০ 
অমৃত হ ২০৪, ২১২,৫৮৯ আখ্যাঘ়িক। ৫ 
অক্ষদন্ধতী দশন ৬৭ আগতি ৩৫৩ প 
অচ্চিরাদির স্বরূপ ৬:৫ পপ আতিবাহিক 4 
অথ ১৮৪ আত্যন্তিক বিলয় ৫৯১ 
অ্াদিবিদা। GAs UIA EA 
অবধান ৩৬৪ --এর অর্থ ২৩১ ফু 
আও ২৯৫ __এর ফল ৫২০ পপ 
অবযবী ২৯৫: _কম্মের অঙ্গ ৫২২ পপ 
অবিদা। ৮, ৭, ১৪৫, ১৮৭ প, আত্মজ্জের আচরণ ৫২৩) ৫২৬ 
১৯৩, ২১২১ ২৭৩, আস্তা--জনমতে ৩২৪ পপ 
৩০৮ প, ৩৭১, ৩৮২ _ বৌক্ধমতে ৩০৬ 
অবিদার আলি ১৮৭ প -চার্বাকমতে ৫০৮ 
অবিদ্ভার শ্ব্প ২৭২ আত্মা ও শরীর ৯৬ প, ৪৮ পপ, 
অবাক, ১৮২ পপ ৫০৬ পপ 
অব্যক্ত অবস্থা ২৪৯ আত্মার অবয়ব ৩২৫ 
অব্যাকৃত ৫৭) ১২০, ১৮৫) ২৪৫ * উৎপত্তি ৩৪১ পপ 
[এবারও ৩৩ প, 6৫, 5৯ ” পরিমাণ ৩২৪ পপ 
অসং ” ২৯২, ২০৫ আত্রেয় ৫৫০ 
অসম হায়ীকারণ ৩০৬ আদিকারণ ২০৩ 


অধ্ডিকাম় ৩২৩ আদি হুশ ্মাবস্থা ১২৩ 


| ৩ ] 


আদি হি ২৭৪ 
আধার ১৩২, ১৩৪ পপ, ২৬০ 
আধিভৌতিক ৮৪ 
আধ্যাত্মিক ৮৪ 
আনন্দময় আত্মা ৭৬ পপ 
আনন্দরূপত্ত ৪১৮, ৪৭০ 
আভাস ৩৮২ 
আয়তন ৮৩২ 
আরগুণ ২৩৫ 
আরোপ ৬০ 
আলয়বিজ্ঞান ৩০৬ পপ 
আবিভাব ১৫১ প 
আবৰেষ্টি ৫০5 
আশ্বরথ্য ১৩০, ২১০ প 
আশ্রমকম্ম ৫৩৭ পপ, ৫৪৩ প 
আশ্রব ৩২৩ 
ইন্নিয় ১৮৪, ২৪৯ 

-_এর অধিষ্ঠাত। ৩৯৬ পপ 

এর উৎপত্তি ৩৮৬ পপ 

_-_এর দেবতায় গতি ৪০৮ 
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--এর লয় ৫৮৫ 

--এর সংখ্যা ৩৯০ প 

_ও মুখ্য প্রাণ ৩৯৮প 
ঈীক্ষণ ৫৪ প, €৯ পপ, ১৪৩ 


ঈশ্বর ২৪) ৭২) ১৫৫, ২৪৫, 
৩২৬ পপ, ৩৭১ পপ, ৪৫৬ পপ 
_-এর নির্দয়ত্ব ও বিষমকারিত্ব 

৩৭২ পপ 


৩৭৭ পপ 
৫১৪ প 


এব ভোগ 
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উত্তরায়ণ ৫৯৯) ৬০১ 
উৎপত্তি ২৪৯ পপ, ৩১* পপ, ৩৩৬ 
_ইজিয়ের ৩৮৬ পপ 
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৫৫৮ 
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উগনয়ন ১৬২১ ১৭৪) ১৭৬ 
উপনিষদের তাখপধ্য ৫১ 
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উপলব্ধি ৩২১ প, ৩৬৯ প 
উপসদ ৪৮১ 
উপাদানকারণ ৫১ প, ২১৩ পপ, 
৩২৩ 

উপাধি ৫৮ প, ২৫৬) ৪৩৫ 
উপাসকের শ্রেণী ৬২০ 
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[৪ 
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কাশকৃৎ্স্্ 


২৯৮ প, ৩১০ পপ, 
৩১৬) ৩৩৯, ৩৪২, 
৩৪৪, ৪৮৩) ৬১৩ 


১১৩১ ৬৪:৮ পপ 
৬০৯ 

৪১৩ প 

২১১ 


] 
চিত্ত ৩০৬ প, ৩৬৩ 
চিত্তশুদ্ি ৫৩৯ ৫৪৩) ৫৮১ 
চিত্রগুপ্ত ৪১৬ প 
চেতন ৫১প 
--এর অধ্যক্ষত1 ২৮১, ২৮৩ পপ 
চৈতন্ত ২২২, ৩৫১ পপ 
--ও শরীর ৫০৬ পপ 
চৈতম্থঘন ১৩৩, ৪৪২ 
চৈতন্তশক্তি ২৯০, ২৯৩ 
চৈত্ত ৩০৬ 


জগৎ এর উৎপত্তি গ্রলম় ২১৫ 


কুটস্থ ২৪২ 
কেবল ২৪৫, ২৬৯ 
কেবল নিমিত্তকারণ বাদী ৩২৯ 
কৈবল্য ৪৮৮, ৬৩৭ প 
ক্রমমুক্তি ১৪৪১ ৬১০ 
ক্রিয়মাণ ৫৭৬ 
ক্রিয়া ৩৮) ৪ 

রর ৩৬ পপ 

-র স্বভাব ৩৮ 
ক্ষণ ২৯৮, ৩০৯ পপ 
ক্ষণভঙ্গ বাদ ৩১০ পপ 
ক্ষণিক ৩০৭ 
গাঁতি ৩৫৩ প 
গন্ধপরমাণু ৩৫৮ 
গৰ্ব্ব ৩৬৩ 
গায়ত্রী = ব্ৰহ্ম ৯২ 
গাহ্‌স্থ্যাপ্রমের বিশেষত্ব ৫৫৩ 
গুণ ১০৪ প, ২৯৬ পপ, ৩০১ 

এর প্রাধান্য ২৯৩ 

ও গুণী ৩৩৪, ৩৫৭ পপ 
গৌতম ১৭৬ প 
চক্ষুন্থ পুরুষ ৮৮, ১১৩ প 
চতুরণুক ২৯৬ পপ 
চন্দ্রলোক ৪১০ পপ, ৪২০ পপ, ৬৪২ 
চমল ১৯৫ প 
চরণ ৪১৩ পপ 
চাক্রায়ণ ৫৪০ 
চার্বাকমত ৫০৭ পপ 


২৪৩ প 

জগত্কর্তী ২৪৫ 
জগং্কারণ ২৮০ পপ 
জগদ্ধীজ ? ৭ 
জড় প 
3 চেতন ২২২ পপ, ৪০২ 
জনক ১৮০ 
জন্মমৃত্যু ১৯২, ৩৪৯ প 
জন্মান্তর ৩২৪) ৪০9 পপ 
জরারুজ ৪১৯ প 
জল--এর উৎপত্তি ৩৪৬ প 
জলন্সয্য ৪৪৩ পপ 
জবালা ১৭৬ 
জাগ্রং ৬৪৯, ১৪৭) ১৫৩, ২০৮, 
৩২১১ ৪২৫ পপ, ৬২৪ প 

জাতি ১৬৫, ৩০১ 
জানশ্রুতি ১৭৩ পপ 


জীব ৯৬ প, ১০১ পপ, ১২১ পপ, 


[ ৬ 


১৩৫ a Et তাপ ১৫৯ তা, 
১৯১১ ১৪3, ২০৬, পপ, ৩২২ 
-_<র উৎপত্তি ৩০৯ পপ 
_এবর উতপতি বিনাশ ২১২ 
--৩এর জবর ১৪৯ প, ১৫৩ 
১৫৫ শপ, ৩৬০প 


__হর লামন্ধপ ১১২ 
--এঝ পারনরাথিকরূপ ১৪৯ পপ 


এগ পরিমাণ 5৫5 পপ 
-এর ভোগ ১০৬ প 
এব লট ৫৮৫ প 
এপ হকপ ১৮৫ প্‌ 
এর ধানত! ৩৭১ 
৫ ঈশ্বর ৪২৮ প 


২১০ পপ, ২৫৮৪ ২৫৬ প, ৩৫১; 
৪০১) 6৫০ পপ, 
6৫৯) ৪৯০ প, 5২৫, ৫৬২ পা, 


৩৭৫ পপ, 


৬২৩ 

--ও অষ্টা ২৫৪ প 
ভীবন্মুক্ত ৫০) ৫৪২ 
জীবন্মুক্তাবস্থা ৩৮০ 
জীবনুক্তি ৫৭৫ 
জৈন নত ৩২২ পপ, 
জৈমিনি ১৩০ লিও ১৭০ পপ, ২০৭, 
£৫৭ পা, 5৮৪, ৫২১ পপ, 

৫৩১ পাপ) ৫৮২১ ৬১৪ প 


৬২৪ পপ, ৬৩৪ 


l 
জ্ঞাত 
জান 


২০৪, ২৬১১ ২৯০, ৩৪২ 
২৬, 5০ প, ৫২ প, ৫৭, 

২৩২ 
--ও কশ্ম ৫২৪, ৫২৭ প, ৫৩৪ 


--ও বিষয় ৩২০ পপ 
জঞানলকও ৩২ 
জ্ঞানশক্তি ও শ্রেয় ২৮৯ প 
জ্ঞানীর কম্ম ৫২৯ 
জ্ঞানীর শ্রেণী ৫৮৭প 
জ্ঞানেজ্দ্রিয় ৭৫ ফু, ৩৯১ 
আানোতপত্তি ৫৫5 পপ 
ভ্রম ২৬১ 
জোতিঃ ৯৩ পপ) ১৭৯) ৬২৬ 
তন্মাত্ ২৭৪ 
তম: ৫২) ৫৫) ১৯৪১ ২৮০ 
তিতিক্ষা ১৭ 
তিরোভাব ১৫১ প 
তৃতীয় স্থান ৪১৭ প 
তৃষ্ণা ৩০৮ 
তেজ ১৯৬ পপ 

--এর উৎপত্তি ৩৪৫ প 
ত্রিলোক মৃত্ঠি ১২৭ 
ত্রিবুৎকরণ ৪০০ পপ 
ত্রাণুক ২৯৬ পপ 
দক্ষিণায়ন ৫৯৯) ৬০১ 
দম ১৯ 
দৰ্শপূর্ণমাস ৫৫২ 
দহর আকাশ ১৪৪ পপ 


দহরবিত্য৷ (হার্দবিদ্া দেখুন) ৫০৪ 


[ 
দাইণান্তিক 8৪6 প 
দুঃখ ২৮০ 
দৃক্শক্তি ও দৃশ্য ২৮৯ 
দৃশ্য প্রপঞ্চ ১৩৩ প, ১৩৯ 
দৃষ্টান্ত ২৪২, 668 প 
দেবতার অমরত্ব ১১৭ 
দেবতা সাক্ষাৎকার ১৭৩ 


দেবযান ১১৫প। ৪১৭, ৪২০, ৪৮১প, 
৪৮৪পপ, ৫৮৮, ৬৪২ পপ 


দেহত্যাগ প্রণালী ৫৮৭ পপ 
দেহবীজ্জ ৪০6 পপ 
দেহ সঙ্গ ৩৮০ 
দেহ হইতে বহির্মন ৫৮৪ পপ, 

৫৯৬ 
দেহাত্মবুদ্ধি ৪৮ 
দেহাস্তর ৬১৫প 
দেহাস্তর গ্রহণ প্রণালী 3০৬ 
দেহের তাপ ৫৯২ 
দ্ৰষ্ট| ৫৬, ১৪২ 
ছ্যলোকব্যাপ্তি ৪৭৭প 
দ্বৈত ১০৮ 
দ্যণুক ২৯৬ পপ 
ধশ্ম ১৬৯, ৪৫৭ প 
ধশ্মব্যাধ ১৭৭ 
ধ্যান (উপাসনা দেখুন) ৫*প 
নরক ৪১৬প 
নানাত্ব ২৩৭ পপ 
নাম ৩০৮ 


] 


নামরূপ ২৬৭, ৩১৮ 
নামরূপব্যাকরণ ৪০০ প 
নিগ্রহ ২৭২ পপ 
নিত্যকম্ম ৫৭৯ পাপ 
নিতাবস্ত ১৬ 
নিত্যানিত্য বস্তবিবেক ১৪ 
নিদিধ্যাসন ৫৫৭পপু 
নিমিত্ত কারণ ৫২, ২১৩ পপ, 


৩২৬ পপ, ৩৩৬ 


নিয়ন্ত। ১৫৯ 
নিরবয়বস্ ২৬২ পপ 
নিরাকার 85° 
নিরুপাধিক স্বরূপ £3 
নিরুপাধিকের জ্ঞান ২৬১ 
নিরোধ ৩১০ পপ 
নিগুণ ৭২১ ১১৫, ১২০, ১২৫... 
নিগুণ ত্রহ্মজ্ঞানীর দেহত্যাগ 
৫৯২ পণ্য 
নিগুণোপাসক ৪৮৫, ৫৮৭ প 
নিজ্জর ৩২৩ 
নির্বিশেষ ৪৩৪ পপ, ৩৪৯ 
নিষ্ঠা ৫৪৮ 
নেতি নেতি . 6৯৬) 65৮ 
নৈষ্ঠিক ৫৪৮ পপ 
“এর ব্রহ্ষচযা ভঙ্গ ৫৪৮ পপ 
পঞ্চকোয ৭৫ ফু 
পঞ্চ জন ২০০ পপ 
পঞ্চ তন্মাত্ব ১৯৯ 
পঞ্চ প্রাণ ২৫৩, ৩৯৫ 


। [৮] 


পঞ্চ ভূত ১৯৭ 
পঞ্চবিংশতি তত্ব ১৯৯ পপ 
পঞ্চাগরি বিদ্যা ৪৬৪১ 3৮৬ 
পৰ্কীকরণ ৪০১ ফু 
পদাথ ৩২২প 
পরপুরুষ ১২২ প 
পরত্রক্ম ১৪২, ৬০৮ পপ, ৬১৪ 
পরত্রহ্মপ্রাপ্তি ৬১১ পপ, ৬১৯ 
পরব্রহ্মে গতি ৬১১ পপ, ৬১৯ 
পরব্রঙ্গে শক্তির সমাবেশ ৬১২ প 
পরম কল্যাণ ৯৪ 
পরম কারণ ২৩ 
পরম পদ ১৮৪ 
পরম পুরুষার্থ ৯৫, ৫২০ পপ 
পরম সত্তা ২৯০ 
পরমাণু ৫১, ২৬৮১ ২৯৫ পপ, 


৩০৬ পপ, ৩১৪, ৩৩৬, ৩৪২ 
ধরিমাণু কারণ বাদ ২৯৯ পপ 
পরমাত্ম! (ব্রহ্ম দেখুন) ২০৮ পপ 


পরমাথ দৃষ্টি ৫৯৫, ৬৩১ 
পরামর্শ ৫৩১ 
পরাবিদ্যা ১২১প 
পরিণাম ২১৬ প, ২৩৬ ফু, ২৬৬ প 
পরিমাণ ২৯৬ পপ 
পথ্যগ্কবিদ্যা ৪৮৫ 
পাণ্ডিত্য ৫৫১ 
পাপক্ষয় ৫৭২ পপ 
পাপপুণ্য পরিত্যাগ ৪৭৯ পপ 
পাপাচারীর গতি ৪১৫ পপ 
পার্মার্থিক অবস্থ। ২৪৬) ৬১৮ 


পারমার্থিক দৃষ্টি ৪৫৬ 
পারমার্থিক সত্যতা ৮২ 
পারিপ্রব ৫৩৫ প 
পারিমাওল্য ২৯৭ প 
পিতৃযান 8১৭, ৪২০, ৬০৩ 
পুণ্যক্ষয় ৫৮৪ প, ৫৭৯) ৬১৬ 
পুনজ্জন্ম ৪০৪ পপ, ৫৪৪, ৬০১ 

মুক্ত পুরুষের ১৮৭, ৬৪২ 


পুরুষ ৫২, ১৯৭৯১ ২৮৭, ২৮৯ পপ, 
৩২৬ পপ, ৩৮৩, ৪০৫ প, ৪০৯ 


পুরুষ বিদ্যা ৪৭০ প, ৪৭৮ পপ 
পুরুষার্থ ৫২০ 
পূরীতৎ ৪৩০ প 
পুর্বকল্প ১৬৯ 
Pantheism ১৩৩ 
প্রকরণ ৫০১ 
প্রকৃতি ২৪৫) ৩৩২, ৩৮৩ 
প্রতিভাত ২৬৬ 
প্রতিমা পৃজা ৮৭ 
প্রতিসংখ্যা নিরোধ ৩১১ পপ 
প্রতীক ৯২১ ৪৬০, ৬২১ 
_-উপাসনা ৫৬৪ পপ 
প্রত্যক্ষ ১৬৬ 
প্রত্যভিজ্ঞা ৩২২ 
প্রদেশ ৩৮৫ প 
প্রদাম্বব্যহ ৩:২ প 
প্রধান ৫১ পপ, ৮২প, ১১৮ প, 
১২১ পপ, ১৩৫, ১৪১, 


১৮২ প, ১৮৬ প, ১৮৯ পপ, 
২০২, ২১৮প, ২২১, ২২৯, 


Leal 


২৬১, ২৬৮) ২৮০ পপ, 


৩২৬ পপ 

-_কারণবাদ ৩০৫ 
-অগংকারণ ৫৪ পপ 
জ্ঞেয় ১৮৯ 
_ প্রবৃত্তির প্রয়োজন ২৮৮ পপ 
প্রমাণ--অধ্যাসমূলক ৮ 
প্রমোদ 9৪৬৯ 
প্রযত্ব ২৯৯ 
প্রলয় ১৬৮, ১৭০, ২২৭ পপ, 


২৪২, ২৯৬) ২৯৯ পপ, 

৩5৩৬২, 

--এর ক্রম ৩৪৭প 

খণ্ড ৩৮৮ 

_ দৈনন্দিন ১৬৮ 

_-মহা 

প্রবাহ (হষ্টির) ২৭৫ পপ 
প্রবৃত্তি ২৮২ পপ 
প্রবোধ (জাগ্রৎ দেখুন) ১৬৮ 
প্রাজ্ঞ ১৮০ প, ১৯০, ১৯২ পঃ ৩৬১ 


৩৮৮ 


প্রাণ ১৪২ ( হিরণ্যগর্ত দেখুন ) 
--এর উপাসন। ৪৯৯ প 
--এর গতি ৪০৭ 
_এর লয় ৫৮৫ 
ও বায়ু ৩৯২ প 

= ব্রহ্ম ৯০ প, ৯৪ পপ, ১৭৮ প 

= ভূম! ১৩৮ প 
প্রাণবিছ্যা ৪৬০১ ৪৬৫. পপ, 
৪৭৩ প ৫৪০ 

প্রাণাগ্রিহোত্র ৪৯৭প 


প্রাণোপাসক ৫৪০ প 
প্রামাণা--বৈদিক শব্দের ১৬৩প, 
১৭০প 
প্রারব্ধ ০, ৪৮৩১ ৪৮৫১ ৪৮৭, 
৫৪২১ ৫৭৬ পপ, ৫৮৩। ৬১৫ 
প্রির ৪৬৪ 
ফণদাতা ৪৫৫ পপ 
বন্ধ ৩৪, ১৯৯ ৩২৩, ৩২৫, ৪২৭৯ 
৬১৮, ৬২৪ পণ" 
বুদ্ধ ৩০৫ ফু 
বুদ্ধি ১৮৪) ৩১৯১ ৩৪৮, ৩৬৩, 
৩৬৬ পপ 
ও জীব ৩৬০ পপ 
_--সংযোগ ৩৬১ প 
বৌদ্ধ ৩০৫ 
ব্ৰহ্ম 
_অতা ১০৯ প 
_অন্ুমানাতীত ২৯, ২২৫ 
--আকাশ ৮৯ পপ 
- উপাস্য ৭৫ 
_-এর অমূর্ত্তরূপ 3৪৫ 
_এর আধার ৮৬ প 
_এর উৎপত্তি ৩৪৪ প 
_ এর জ্ঞানে স্বাধীনতা ৫৬ প 
_-এর ছুই রূপ ৭২ পপ, 
৪৩৪ পপ 
-এর ধশ্ম ৬৩১ 
এর পরিণাম ২১৬ প 
__এর মৃত্তরূপ ৪৪৫ 
_-এর রূপ ৮৫প 


এর বিক:রাতাভ রূপ ৬৪১ 
-এর সুখ হুখ ভোগ 
১৫০ পপ, ১১১ গা 


এর হকরপ 56> 
--এধ হয়ে অবস্থান ১০৪ প 
_- আবু! ২১ 
_প্পি আনন্দময় ৭৬ পপ 
--৩৬ কয 6৩ 
৬ কচ ৫১ 
০: ২২১ প 


< জাব (জাঁব ও ব্ৰহ্ম দেখুন) 


< মাহা ৩২৯ প 
ক রকম কারণ ২১৩প 
__গায়ত্ী ৯২ 
-জগতককা ২০৬প 
-_জগংকারণ ২৩ পপ, ৫১, 


১১০১ ২০২ পপ 
_জ্ঞানক্রিয়ার অব্যয় ৩৫, 


২৬১ 
_জ্যোিঃ নত পপ 
_প্রত্যক্কাতভতীত ২৮, ২২৫ 
২৩৭ ৯১শপ 
_ মানসিক কিয়ার অবিষয় 

৩৫ 
_-কসহু রশ ৮০ 
লক্ষণ ২৩ পপ, ৩৯ 
শাস্ত্রের অবিনয় ৩ঃ 
-_শাস্্ের কারণ ৩০ 
সমত প্রপঞ্চবিশিষ্ট ১৩৩ 
_-সন্ধজ্ঞ এ সর্বশুক্তি ২৯প 


J 
-_সর্বদ[ও সর্ব্বত্র বর্তমান ৩১ 
-স্থথ ১৫ 
মা ৫৮ পপ 


ত্রঙ্গচযাভঙ্গের প্রায়শ্চিত্ত ৫৪৯ পপ 


ব্র্গচযযাদি সাধন ৫৪৪ 
রঙ্গ জিজ্ঞাসা ১৪ 
প্রঙ্গর্ঞান ৩6, ৪১ 
--এর ফল ২৪১ 

= এক্স হওয়া ২৬৯ 
-শবমূলক ২৬৩ 
স্শাস্লভ্য ১৭৪ 
শাস্ত্রীয় বিধানের অবিষয় 

৫১ 

ব্রগ্মজ্ের পুনজন্যা ৪৮৭ প 
ব্রহ্মতত ২০৪ 
ত্রঙ্গর্ধ, ০ 
প্রঙ্থালোক ১৪২, ১৪৪ প, ৪১৭১ 
৫৮৮) ৬৭২ পপ 

৬০৯ প, ৬১৯ পপ, 

৬৩৪, ৬৩৮, ৬৪২ 

ব্রশীশন্জের ব্যুৎপত্তি ২১ 
ব্র্মদংস্থ। € ৩৪ 
এর্ষনাক্ষাৎ্কার ২২১ 


ব্ৰহ্ম (াহরণ্যগভ ও প্রাণ দেখুন ) 
১৪২ পঃ ৪৭১ পপ, ৫৮৯ 


ব্রন্ধাতিরিক্ত পদার্থের অস্তিত্ব 

৪৫২ পপ 
বঙ্দোপাসনা ৪৬৮ পপ 
ভক্ষ্যাতক্ষ্যবিচার ৫৪০ পপ 


[ 
ভব ৩৬৮ 
ভাগবত ৩৩২ পপ 
ভাবনাময় দেহ ৪০৬, ৫৭১, ৫৯৬ 
ভূত ৩৪৫ পপ, ৩৮১ ফু 
ভূতযোনি ১২১ প 
ভূতস্থনহ্ম ১৯৬ পপ, ৪০৫ পপ, 
৪১৮১ ৫৮৬ প, ৫৮৮, ৫৯০১ ৫৯৪ 
ভূম! ১৩৮ পপ 
ভেদ ও অভেদ ৩৭৮প,৪৫১প 
ভেদজ্ঞান ৬৩৬পপ 
- প্রকৃতি ও পুরুষের ১৮৯ 
ভেদব্যবহার ২৫৬ প 
ভেদের মিথ্যাত্ব ৪৩৯ 
ভোক্তা ২৩৩ প 
ভোগ ২৮৯ 
- ঈশ্বরের ৩৭৭ পপ 
ভোগ্য ২৩৩ প 
ভৌতিক ৩০৫ পপ 
মধুবিদ্যা ১৭০, ১৭২ 
মন ২, ১৮৪, ৩৪৮ প, ৩৬৩, ৪০২ 
মনন €০ প, ৫৫৭ পপ 
মন্ত ২১৮ প, ২৩৩ 
মনোময় পুরুষ ১০০ 
মনোলয় ৫৮৫ 
মনঃসংযোগ ৩৮৪প 
মহৎ ১৯৩ প, ১৯৯, ২১৯ প, 
২৮৭ প, ২৯৩ প,২৯৭ 
মহদীর্ঘ ২৯৭ 
মহান্‌ আত্মা ( হিরণ্যগর্ভ দেখুন ) 
১৮৪ 


১১ ] 


মহাপ্রলম্ন ১৬৭ প 
মহাবুদ্ধি ১৯৪ 
মহেশ্বরমত হব 
মায়! ৫১, ১৮৯১ ১২৩, ১৫৫, 
২9৫ ( অধ্যাস দেখুন ) 
সাও বর্গ ৩২৯ প 
মায়াশক্তি ২৬১, ২৭১ 
মিথা। ২৩৬, ২৪- 
মিথ্যাজ্ঞান ৫ পপ 
মুক্তাত্ম। 
ও ব্রহ্ম ৬২৬ পপ 
--র অবস্থ। ৬২৯ পপ 
_র এশ্বধ্য ৬৩৮ পপ 
--র পুনজ্জন্স ৬৪২ 
-্র ভোগ ৬৩৭ 
_-র বহু শরীর ধারণ ৩৬৩৫ 
_র ব্যক্তিত্ব ৬২৬ পপ 
__র শরীর ও ইন্দ্রিয় ৬৩৩ পপ 
--র সঙ্কল্প সিদ্ধি ৬৩২ প 
_র স্বরাজ ৬৩৮ পপ 
_ম্বয়ংপ্রভূ ৬৩৩ 
মুক্তি ২১২, ২৩২, ৬১৭ প 
( মোক্ষ দেখুন) 
_-ও বন্ধের প্রতেদ ৬২৪ পপ 
জ্ঞান ব্যতীত ৬১৫ পপ 
--ফল ৫৫৬ 
মুখ্য প্রাণ ৯৭ প, ২০৬ পপ, 
৩৯১ পপ 
মুমুক্ষু স্ব হি 
মৃচ্ছা ৩৫১ পপ, ৪৩৩ 


[ ১২ ] 


মুল কারণ ১১৭১ ৩৩২ 
মূল প্রকৃতি ১৪৪, ১৯৪৯ 
মৃত্যুকালীন চিন্ত ৫৭১ প্‌ 


মোক্ষ ৩৪ প, ৩৭১ ৬৩, ৭০, ১৯৯) 
২১১ প, ২৩৭, ২৪০প, ২৪৩, 

২৮৯ প, ২৪২, ৩১৮১ ৩২৩) 

৩২৫ প, ৩৬৮ প, ৪২৯ 

(মুক্তি দেখুন ) 


মোদ ৪৬৯ 
মৌন ৫৫১ পপ 
যজ্ঞাদি কম্ম ৪২৩ 
যজ্ঞাদি জিজ্ঞাসা ১৫ 
যজ্ঞের ফল ও উপাসনার ফল 
৫৭০ প 
যম ৪১৬প 
যমলোক ৪১৬, ৪২০ 
যাজ্ঞবন্ধ্য ৪৯১ প 
যুক্তিতর্ক ২২০ প, ২৩০ পপ, 
২৬৪, ২৬৯ 
যোগ ৫৬৮ প 
ফোগশাঙ্গ ১৭৩) ২২০ 
রজঃ ৫২, ৫৫) ১৯৪, ১৯৭ 
২৮০, ৩০৮ 
কূপ প্ৰপঞ্চ ৪৪৬ পপ 
রূপ ব্বন্ধ ৩০৬ 
রৈক্ক ১৭৪ প 
লাক্ষণিক অর্থ ৪১৪ ফু 
লিঙ্গ ৫০১, ৫০৩ 
লিঙ্গ দেহ ৫৯* পপ 


লোকক্ষ্টি ৪৭১ পপ 
বৃত্ত ২৫২ 
বহিরঙ্গ সাধন ৫৩৮ পপ 
বহুত্ব ২৯৯ 
বাক্‌ . ৫৮৪ 
বাক্‌ চিতাদি অগ্নি ৫০০ পপ 
বাক্য ৫০৩ 
বাদরি ১৩১, ৪১৪) ৬০৮, ৬২০, 
৬৩৩ 
বামদের ৯৬) ৫৫৫ 
বায়ু 
_র উপাসন৷ ৪৯৯ 
_রহ্যটি ৩৩৫১ ৩৪৩ প 
বাল্য ৫৫১ পপ. 
বাসনা ৩১৯, ৩২১ প 
বাস্থদেবব্যহ ৩৩২ পপ 
বিকার ৬৮ 
বিজ্ঞান ১১৯) ৩০৫) ৩০৮ পপ, 


বিজ্ঞানময় পুরুষ 


বিজ্ঞানবাদী 
বিজ্ঞানস্বন্থা 
বিজ্ঞানাস্মা 
বিদেহ মুক্তি 


বিদ্যা বা উপাসন। 


বিধারক 
বিধি 


বিধি নিষেধ 


বিধুর 
বিরজা 


৩১৯ পপ, ৩৬৬ প 


১৮০ 

৩১৮ পপ 
৩০৬ পপ 
২০০ 
৫৭৫, ৫৭৭ 
৪৬০ পপ 
১৪৩৬. 
৪৬১, ৫৩১ 
৩৮০ 

৫৪৫ 

৪৮১ প 


[ 
যিরাট্‌ ১৪২ ফু 
বিবর্ত ২৩৬ ফু 
বিষয় ৭ 
বীজশক্তি ১২৩, ১৮৬ পপ, ১৯৭ 
বীর্যসম্ভার ৪৭৭ প 
বেদনা ৩০৮ 
বেদনা! স্কন্ধ ৩০৬ 
বেদের কম্মপরতা ৫২১ পপ 
বেদের নিত্যত্ব ১৬৬ প 
বৈরাগ্য ১৯ 
বৈশ্বানর ১২৫ পপ 
বৈশ্বানর উপাসনা ৪৯৭, ৫১২ পপ 
বৈশ্বানর বিদ্য। 8৬০ 
বৈষম্য ২৭২ পপ 
বৈষম্যের কারণ ২৭৬ 
ব্যক্তি ১৬৫ 
ব্যক্তিত্ব_দেহান্তে জীবের ৫৯০ প 
ব্যতিহার ৪৯৩ পপ 
ব্যবহার ২৩৯ 
ব্যবহার দৃষ্টি ৪৫৬, ৫৯৫, ৬৩১ 
ব্যবহারিক অবস্থা ২৪৬, ৬১৮ 
ব্যবহারিক সত্যত্ব ৮২, ২৪০ 


ব্যবহারিক জগতের অস্তিত্ব ৬১৮ 


ব্যাকরণ ৪০০ প 
শক্তি ও শক্তিমান্‌ ২৬১ 
শক্তি 
--র তারতম্য ৭৪ 
-র স্বভাব ৬১৭ প 
শম | ১৯ 


১৩] 


শরীর ূ 
ও কম্ম ২৭৪ প 
--দেবতার ১৬২ পপ, 
১৭০) ১৭২ 
জহি ৪৬ 
--স্ুল। হুম্ম ও কারণ ৭৫ ফু 
শব্দ ও অর্থ ১৬৩ 
শব্দ হইতে জগৎ স্টি ১৬৪ পপ 
শাণ্ডিল্য বিদ্য! ৪৭৪ প, ৫০৪ 
শাস্ত্র ৩ 
--অধ্যাসমূলক ৮ 
এর উদ্দেশ্য ৩১, 8২ 
--এর সার্থকতা ৩২) ৩৫ প 
শিরো ব্রত ৪৬২ প 
শূদ্ৰ ১৭৪ প 
শুন্ত ২০২ 
শৃন্য্য বাদ ৪৪৭ 
শ্রদ্ধা ১৯) ৪০৫) ৪০৯ প৯, 
শ্রবণ ৫০ প, ৫৫৭ পপ 
শ্রুতি 
_-ছুই জাতীয় ১৬০, ৬১৩. 
_-র উদ্দেশ্য ২৯৪১ ৩৮৮, 
৪৩৭ পপ 
_র বৈশিষ্ট্য ৩৭৯, ৪৩৭ পপ, 
৪৪৬ 
হু ্রুতিত্ব ২৬৭ 
ষড়ায়তন ৩০৮ 
ষোলকলা ৫৯৫ 
সগুণ ৭২, ১২০, ১২৫ 
সগুণ উপাসক ৫৮৭ পপ 


[ 
সগুণ ও মনিগুণ ৬২০ 
সগুণ বিদ্যা ৪৮৫ প 
সণ প্র্ধজ্ঞানীর 
_গতি ৬০২ পপ 
_-প্রাপা গার স্বরূপ 
৬০৮ পপ 
-_শেহত্যাগ ৯৬ সপ 
সঞ্জযণ পাই ৩৩২ পণ 
সাঞ্চত 3১২ প, ৫৭৬, ৫৭৮, ৬১৩ 
সি ৫৫) ৬০ পপ, ২০২, ২০৫ 
সব ৫২ প, ৫৫, ১৯3১ ২৮০ পপ, 
২২২ 
=] ২৩২, ২৩৫ পপ 
সতাকান ১৭৬ প, ১৪৯৬ 
সত্য বিদা। ৪৯৫ 
সতত ৪৭৫ প্‌ 
৮৬সআন্য ৩৪3 
স্থান ৩১২ 
nial ৩১২ 
(71151 এ ৫৩০ পপ ৫৫৩ 
হাতে জবরোহণ ৫৩৬ পপ 
সন্ধ্য 21৭ ৬৩৫ 
সঞ্তভঙ্গী নদ ৩২৩ 
সমবায় ৩০১ পপ, ৩২৯ 
সমবায়ী কারণ ৩৩৬ 
সমাধান ১৯ 
সমাপি ৩৬৮ 
সমুখান ১৫০ পপ 
সমুদায় ( সংঘাত দেখুন ) 
সংখাঁত ৩০৬ পপ 


] 
সংজ্ঞা ৩০৬ 
সম্পত্তি ১৩১, ৬৩৭ 


সম্প্রপাদ ১৩৮ প, ১৪৮১ ১৫৪ ১৭৯ 


শর ৩২৩ 
নগ্গবিদাা ১৭৪ 
সংগার ১৬, ২৩৭ 
--অনাদি ১৬৭ 
সংধার ১৬৮) ১৭০, ১৭৮ ৩০৮ প 
৩১৪, ৫২২, ৫৬১ 
সংস্কার সন্ত ৩০৬ 
সর্বজ্ঞ ৫৩ 
সঅচেতনের ৫৫ 
_- প্রধানের ৫২প 
স্ব্রঙ্গের ৫৩ প 
সর্বশক্রিম্থ 
_প্রবানের ৫২ 
সব্বশূন্ত বাদ ৩২২ ফু 
সব্ধান্তর আত্ম! ৪৯১ পপ 
সর্বাস্তিত্ববাদ ৩০৫ পপ 
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অংশে! নানাব্যপদেশাদন্থা চাপি 
দাশকিতবাদিত্বমধীয়ত একে 

অকরণত্াচ্চ ন দোযন্তথাহি দর্শয়তি 

অক্ষরধিয়াং ত্ববরোধঃ সামান্যত- 


ভ্াবাঙ্যামৌপসদবত্তদুক্তমূ 
অক্ষরমন্থরান্তধূতেঃ 


অগ্রিহোত্রাদি তু তৎকাধ্যায়ৈব তদ্র্শনাৎ 
অগ্্যাদিগতিশ্ররতেরিতিচেন্জ ভাক্তত্বাৎ 
অঙ্গাবদ্ধাস্ত ন শাখান্ হি প্রতিবেদম্‌ 


অর্িঝান্পপত্তেশ্চ 

অঙ্গেধু থাশ্রয়ভাবঃ 
অচঞ্চলত্বং চাপেক্ষ্য 

অণবশ্চ 

অণুশ্চ 

অত এব চ নিত্যত্বম্‌ 

অত এব চ সর্ব্বাণান্স 

অত এব চাণ্রীন্ধনাদ্যনপেক্ষা 
অত এব চানন্যাধিপতিঃ 
অত এব চোপমা স্থধ্যকাপ্দিবং 
অত এব ন দেবতা ভূতং চ 
অত এব প্রাণঃ 

অতঃ প্রবোধোহম্মাৎ 


4) “এ প্র 


৫5০০ *৮ ০ 


পে 


ও ৮ ৮ ০০০6 ০০) ৮ uu ০০০ 


00 


4৩:৮/5250590406 9১০০ */ GN ড ৬৮৬৮০ 2 


অতশ্চায়নেহপি দক্ষিণে 

অতন্তিতরজ্ঞ্যায়ো লিঙ্গাচ্চ 

অতিদেশাচ্চ 

অতোহনন্তনে তথাহি লির্গম্‌ 

আতোন্তাহপি হোকেবামুভয়োঃ 

অত্তা চরাঢর-গ্রহণাৎ 

অথাতো ব্রহ্ম (জজ্ঞাস। 

অদৃশ্যত্বাদিগুণকো ধন্মোক্তেঃ 

অদৃষ্টানিয়মাৎ 

আঁধকং তু ভেদনির্দেশাৎ 

অধিকোপদেশাত্ত, বাদরায়ণস্যেবং 
তদ্দৰ্শনাং 

অধিষ্ঠানান্ুপপত্তেশ্চ 

অধ্যয়নমাত্রবতঃ 

অনভিভবং চ দর্শয়তি 

অনবস্থিতেরসম্ভবাচ্চ নেতরঃ 

অনারব্ধকাধ্যে এব তু পূর্ব্বে তদবধেঃ 

অনাবিক্ুর্বন্নঘয়াৎ 

অনাবৃত্তিঃ শব্ধাদনাবৃত্তিঃ শব্দাৎ 

অনিয়মঃ পর্বাসাঘবিরোধঃ শব্দানু- 
মানাভ্যাম্‌ 

অনিষ্টাদিকারিণামপি চ শ্রুতম্‌ 

অন্কৃতেস্তশ্ চ 

অন্ুজ্ঞাপরিহারৌ দেহসম্বন্ধাজ্জ্যোতি- 
রাদিবৎ 

অনুপপত্তেস্ত ন শারীরঃ 

অঙমুবন্ধাদিভ্যঃ প্রজ্ঞান্তরপৃথকৃক্ত - 
বদ্বৃষ্টশ্চ তদুক্তম্‌ 
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অনঠেতং বাদরাদণঃ সামা তে? 
অন্ুশ্বতেবাদরিঃ 
এশ্শ্বৃতেশ্চ 
অনেন সধ্ধগতত্মায়ামশবানিভ); 
অন্তর: উপপত্তেঃ 
অন্থরা চাপি তু তদদষ্টেঃ 
অন্তরা ভূ গ্রানবতস্থাত্মনঃ 
অর বিজ্ঞানমনসী ক্রমেণ 
তন্ি্গাবিতি চেন্গাবিশেমাহ 
অহ্য্যানাদদবাদিত 
তনম্মবাপদবাত 
অন্তবদসবধ্বওভ! বা 
অশুগু্ধম্মোপদেশাত 
অন্তযাবশ্থিতেশ্চো ভর 
নিতাতাদাবশেষঃ 
অন্বাাভাবাচ্চ ন তৃণাদিবং 
অন্যখাতং শপাদিত চেৱ্াবিশেষ'ং 
অন্তখামুমিতেঁ চ জ্রশক্িবিয়োগাৎ 
'অন্যথ! ভেদায্লুপপত্তিরিতি 
চেনোশমেপান্ভরবং 
গ্বনাভবব্যা রতন 
অন্ডাধিচিতেযু পরবববদ ভিলাপাৎ 
অশ্বাগং তু ৫জমিনিঃ 
প্রশ্নব্যাখ্যানা ডামপি ৫5বমেকে 
অন্যাথশ্চ পরামশ: 
অহঙ্য়াদিতি চে শ্যাদবধারশাহ 
অপরিগ্রহাচ্চাতাস্থমনপেক্ষা 
অলি চ সপ 
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অপি চ ম্মধ্যতে 


অপি চৈবমেকে 


অপি সংরাধনে প্রত্যাক্ষান্থমানাভ্যাম্‌ 


অপীতৌ তদ্বংপ্রসঙ্গাদসমঞ্রসম্‌ 


অপ্রতীকালম্বনান্নমতীতি বাদরায়ণ 


উবার ডিও 
অবাধাচ্চা *** 
অভাবং বাদরিরাহ হোবম্‌ 
অভিধ্যোপদেশাচ্চ 
অভিমানিব্যপদেশস্ত্ব 

বিশেষাহ্থগতিভ্যাম্‌ : 
অভিব)ক্তেরিত্যাশ্মরথ]ঃ 
অভিসন্ধাদিষপি চৈবম্‌ 
অহ্াপগমেহপ্যথাভাবাৎ 
অন্থুবদ গ্রহণাত্ত, ন তথাত্বম্‌ 
অরূপবদেব হি তৎপ্রধানত্বৎ 
অঙ্চিরাদিন। তৎপ্রথিতেঃ 
অঠকৌকন্থাত্রদ্বাপদেশাচ্চ 


নেতি চেন্ন নিচাযাত্বাদেবং 


বোমবচ্চ 
অল্লস্রতেরিতি চেত্তদুক্তম্‌ 
অবস্থিতিবৈশেষ্যার্দিতি 

চেন্নাভ্যুপগমাদ্বদি হি 
অবস্থিতেরিতি কাশকৎন্গঃ 
অবিভাগেন দৃষ্টতাৎ 
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অবিভাগো বচনাৎ 
অরিরোধশ্চন্দনবৎ 
অশুন্ধমিতি চেয় শব্দাত 
অশ্মাদিবচ্চ তদনপ্পত্তিঃ 
অশ্রুতত্বাদিতি চেন্ে- 
ষ্টাদিকারিণাং প্রতীতেঃ 
অসতি প্রতিজ্ঞোপরোধো 
যৌগপদ্যমন্তথা 
অসদিতি চেন্ন গ্রতিযেধমাত্রাৎ 
অসছাপদেশান্লেতি চেন 
ধশ্মান্তরেণ বাক্যশেষাৎ 
অসন্ততেশ্চাব্যতিকর: 
অসম্ভবস্ত সতোইন্থুপপত্তেঃ 
অসার্কবত্রিবী 
অন্তি তু 5 
অণ্ননস্য চ তদ্যোগং শাস্তি 
অদাব চোপপত্তেরেষ উদ্মা 


আঁ 
আকাশন্তল্িঙ্গাৎ 
আকাশে চাবিশেষাৎ 
আকাশোত্ধান্তরত্বাদিব্যপদেশাত 
আচারদর্শনাত্:.. 
আতিবাহিকাস্তল্লিঙ্গাৎ 
আত্মকতে: পরিণামাৎ 
আত্মগৃহীতিরিতরবদুত্তরাং.-- 
আত্মনি চৈবং বিচিত্ৰাশ্চ হি 
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আত্মা প্রকরণাৎ 

'আত্মেতি তৃপগচ্ছন্তি গ্রাহয়ন্তি চ 

আদরাদলোপঃ 

আদিত্যাদিমতয়শ্চাঙ্গ উপপত্তেঃ 

আধানায় প্রয়োজনাভাবাৎ 

আনন্দময়োইভ্যাসাৎ 

আনন্দাদয়ঃ প্রধানস্ত 

'আনর্থক্যমিতি চেন্ন তদপেক্ষত্বাং 

'আন্গমানিকমপ্যেকেষামিতি চেন্ন 
শরীরব্ূপকবিন্তাস্তগৃহীতে- 
দর্শয়তি চ 

"আপ: ০৪৯ eee 

আপ্রয়ণাত্তত্রাপি হি দৃষ্টম্‌ 

আভাস এব চ :-- 

'আমনত্তি চৈনমস্মিন্‌ 

আব্বিজ্যমিত্যৌডুলো মিস্তস্মৈ হি 
পরিক্রীয়তে :-- 

'আবৃত্তিরসকছুপদেশাৎ 

আসীনঃ সম্ভবাৎ 

আহ চ তন্মাত্রম্‌ 


ই 


'ইতরপরামর্শাৎ স ইতি চেম্নাসম্তবাৎ 
ইতরব্যপদেশাদ্ধিতাকরণাদিদৌষ- 
প্রসক্তিঃ -* 
ইতরস্তাপ্যেবমসংশ্রেষঃ পাতে তু 
ইতরেতরগ্রত্য়ত্বাদিতি চেন্নোৎ- 
পত্তিমাত্ৰনিমিত্তত্বাং 
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ভতরেষাং চাঙুপলৰেঃ 
তচদমূননাং ১, ৩ 
ঈ 
চগ্চতিকম্মব্াপদেশাহ সঃ ১ 
ঈফতেনানুকম ১ 
উ 

উৎঞনিয়াত এবপ্তাবাদিত্যৌড়লোমিঃ ১ 
উত্ঞ্রাধ্িগত্যাগতীনাম ২ 
ডা স্চেৰাবিডাতখরপণ্থ রী 
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পৃথগুপদেশাৎ 
পৃথিব্যধিকাররূপশব্দাস্তরেভ্যঃ 
প্রকরণাচ্চ 
প্রকরণাৎ 
প্রকাশবচ্চাবৈযর্থযাৎ 
প্রকাশাদিবচ্চাবৈশে্যং 
প্রকাশশ্চ কম্মণাভ্যাসাৎ 
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প্রকাশাদি বন্ৈবং পরঃ 
প্রকাশীশ্রয়বদ্ধা তেজস্বাং 


প্রকৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞাদৃষ্টান্তানুপরোধাৎ 


প্রকতৈতাবত্বং হি প্রতিষেধতি 
ততো ব্রবীতি চ ভূয়ঃ 
প্রতিজ্ঞাসিদ্ধেলিঙ্গমাশ্মরথ্যঃ 


প্রতিজ্ঞাহানিরব্যতিরেকাচ্ছবেভ্যঃ 


প্রতিষেধাচ্চ 

গ্রতিষেধার্দিতি চেন্ন শারীরাৎ 

প্রতিসংখ্যাপ্রতিসংখ্যানিরোধা- 
প্রাপ্থিরবিচ্ছেদীৎ 

ঞ্সত্যক্ষোপদেশাদিতি 
চেন্নাধিকারিকম্ওলস্থোক্তেঃ 

প্রথমেহশ্রবণাদিতি চেম্ন তা এৰ 
হ্যপপত্তে১-*, 

প্রদানবদেব তদুক্তম্‌ 

গ্রদীপবদাবেশস্তখাহি 
দর্শয়ৃতি 

প্রদেশীদিতি চেন্নান্তর্ভাব(ৎ 

প্রবৃত্তেশ্চ 

প্রসিদ্ধেশ্চ 

প্রাণগতেশ্চ 

প্রাণভৃচ্চ *- 

প্রাণবতা শব্ধাৎ 

প্রাণক্তথান্থগমাৎ 

প্রাণাদয়ো বাক্যশেষাৎ 

প্রিয়শিরস্বাদ্যপ্রাধিরুপ- 
চয়াপচয়ৌ হি ভেদে 
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ফ 
ফলমত উপপত্তেঃ 


ৰ্‌ 


বহিস্ত ভয়থাপি স্থৃতেরাচারাচ্চ 
বুদ্ধর্থ: পাদ বৎ.-- 


্রহ্নদৃষ্টি রুৎকর্ষাৎ 
ব্রাঙ্মেণ জৈমিনিরুপন্যাসাদিভ্যঃ 


০] 


ভাক্তং বানাত্মবিত্বাত্বথাহিদর্শয়তি 

ভাবং জৈমিনিবিকল্লামননাৎ 

ভাবং তু বাদরায়ণোহস্তি হি 

ভাবশব্বাচ্চ 

ভাবে চোপলব্ধেঃ 

ভাবে জাগ্রত 

ভূতাদিপাদব্যপদেশোপপত্তেশ্চৈবম্‌ 

ভূতেষু তচ্ছ তেঃ 

ভূমা! সম্প্রসাদাদধ্যুপদেশাৎ 

ভূম্নঃ ক্ৰতুবজ্জ্যায়স্বং তথাহি দর্শয়তি 

(ভদব্যপদেশাচ্চ 

ভেদব্যপদেশাচ্চান্তঃ 

ভেদব্যপদেশাৎ 

তেদশ্রুতেঃ 

ভেদান্নেতি চেন্নৈকস্তামপি 

ভোক্জাপত্তেরবিভাগশ্চেৎ 
স্তাল্লোকবৎ 

ভোগমাত্রসামালিঙ্গাচ্চ 

ভোগেন ত্বিতরে ক্ষপয়িত্বা সম্পদ্ভতে 
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[ ৩৪ 
ম 
মধ্বাদিঘসগুবাদ নধিকারং জৈমিনিঃ 
মস্ত্রবর্ণাৎ 
মন্ত্রাদিবদ্ধাবিরোধঃ 


মহদ্দীণবন্। হ্শ্বপরিমণ্ডুলাভ্যাম্‌ 

মহদ্বচচ 

মাংসাদি ভৌমং যথাশকমিতরয়োশ্চ 

মাস্তবণিকমেব চ গায়তে 

মায়ামাত্রং তু কাৎন্রেনানতিব্যক্ত- 
স্বব্দুপাহ্াৎ 

যুঞ্ঃ প্রতিজ্ঞানাং 

মুক্তোপন্থপ্যব্াপদেশাৎ 

মুখ্চেংধ সম্পত্তি: পরিশেষাং 

(মীনবদিতবেষামপুযুপদেশাৎ 


ষ 


বত্ত্রেকাগ্রতা তত্রা বিশেষাৎ 

যথা চ ক্ষোভয়থা 

ধথা চ প্রাণাদি 

বদের বিছ্য়েতি হি 

যাধদধিকপমবশ্থিতিরাধি- 
কারিকাণাষ্‌ 

যাবদা-ভাবিজাচ্চ ন দোষকুদ্দর্শনাৎ 

ধাবাথকারং ক বিভাগে! লোক বৎ 

যুক্তে: খব্দান্তবাচ্চ 

যোগিনঃ প্রতি ম্বর্যাতে ম্মার্কে 
চৈতে 

যোনিশ্চ হি গীয়তে 

যোনেঃ শরীরম্‌ 
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রর 
রচনামুপপত্তেশ্চ নাহ্থমানম্‌ 
রশ্ম্যন্সারী 
রূপাদিমত্বাচ্চ বিপধ্যয়ো দর্শনাং 
রূপোপন্তাসাচ্চ 
রেতঃসিগ্যোগোহথ 


ল 


লিঈ্গতৃয়স্থাত্তদ্ধি বলীয়ন্তদপি 
লিঙ্গাচ্চ 
লোকবত্ত, লীলাকৈবল্যম্‌ 


বৰ 


বদতীতি চেম্স প্রাজ্ঞো হি প্রকরণাৎ 
বাক্যাম্বয়াৎ 

বাত্মনসি দর্শনাচ্ছব্াচ্চ 
বাস্ুমবাদবিশেষবিশেষাত্যাম্‌ 
বিকরণত্বাম্মেতি চেত্ৃদুক্তম্‌ 
বিকল্পোই বিশিষ্টফলত্বাৎ 
বিকারাবন্তি চ তথাহি স্থিতিমাহ 
বিকারশব্বান্নেতি চেল্ন প্রাচয্যাৎ 
বিজ্ঞানাদিভাবে বা তদপ্রতিষেধঃ 
বিদ্যাকর্মণোরিতি তু প্রকৃতত্বাৎ 
বিদোব তু নিদ্ধারণাৎ 

বিধির্ববা ধারণবং 

বিপর্ধযয়েণ তু ক্রমোহ ত উপপদ্যতে চ 
বিপ্রতিষেধাচ্চ 
বিপ্রাতিষেধাচ্চাসমগ্জসম্‌ 

বিভাগঃ শতবৎ 
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বিরোধঃ কম্মণীতি চেন্নানেক- 
প্রতিপত্তেদর্শনাৎ 

বিবক্ষিতগুণোপপত্তেশ্চ 

বিশেষং চ দর্শয়তি 

বিশেষণভেদব্যপদেশাভ্যাং চ 
নেতরৌ 

বিশেষণাচ্চ 

বিশেষিতত্বাচ্চ 

বিহারোপদেশাৎ 

বিহিততাচ্চাশ্রমকম্মীপি 

বৃদ্দিহাসভাক্ত,মন্ততাবাদুভয়পাম- 
গুস্যাদেবম্‌ 

বেধাদাথভেদাৎ 

বৈদ্যুতেনৈব ততত্তচ্ছ তেঃ 

বৈধম্ম্যাচ্চ ন স্বপ্লাদিবৎ 

বৈলক্ষ্ণ্যাচ্চ 

বৈশেষ্যাত্ত তদ্বাদস্তদ্বাদঃ 

বৈশ্বানরঃ সাধারণ- 
শব্দ বিশেষাৎ 

বৈবমানৈস্বণো ন সাপেক্ষত্বাত্তথাহি 
দর্শয়তি 

বাতিরেকন্তস্তাবাভাবিত্বান্নতৃপলন্ধিবৎ 

ব্যতিরেকানবস্থিতেশ্চানপেক্ষত্বাৎ 

ব্যতিরেকো গন্ধবৎ 

বাতিহারো বিশিংষস্তি হীতরবৎ 

ক্যপদেশাচ্চ ক্রিয়ায়াং ন 
চেন্লিদ্দেশবিপয্যয়ঃ 

ব্যাপ্তেশ্চ সমঞ্জসম্‌ 
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শ আঃ. আখ ক. পৃঃ 
শক্তিবিপর্যযয়াৎ ২ ৩ ৩৮ ৩৬৭ 
শব্দ ইতি চেন্নাতঃ প্রভ বাৎ 

প্রত্যক্ষান্থমানাভ্যাম্‌ ১ ৩ ২৮ ১৬৪ 
শব্দবিশেষাৎ ১ ২ ৫ ১০২ 
শবশ্চাতোহকামকারে ৩ ৪ ৩১ ৫৪২ 
শব্াচ্চ ২ ৩ 8 ৩৩৭ 


শব্দাদিভ্যোইস্তঃপ্রতিষ্টানাচ্চ নেতি চেয় 

তথা দৃষ্টযপদেশাদসম্তবাৎ পুরুষমপি 

চৈনমধীয়তে ১ ২ ২৬ ১২৮ 
শব্দাদেব প্রমিত: ১ ৩ ২৪ ১৫৯ 
শমদমাছাপেতঃ স্যাত্থাপি তু 

তদ্বিধে স্তদর্গ তয় 


তেষামবশ্যানুষ্টেযত্বাৎ ৩ 8৪ ২৭ ৫৩৯ 
শারীরশ্চোভয়েইপি হি ভেদে- 

নৈনমধীয়তে ১ ২. ২৪ ১১৪৯ 
শান্তদৃষ্ট্যাতৃপদেশো বামদেববৎ ১ ১ ৩০ ৯৬ 
শান্ত্রযোনিত্বাৎ ১ ১ ৩ ৩০ 
শিষ্টেশ্চ ৩ ৩ ৬২ ৫১৮ 
শুগস্য তদনাদরশঅবাণাত্তদান্রবণাৎ 

সুচ/তে হি ১ ৩. ৩৪ ১৭৪ 
শেষত্বাৎ পুরুষার্থবাদো 

যথান্যেঘিতি জৈমিনিঃ ৩ 3 ২ ৫২২ 
অবণাধ্যয়নার্থপ্রতিষেধাত স্বাতেশ্চ ১ ৩ ৩৮ ১৭৭ 
শ্রুতত্বাচ্চ ১ ১ ১১ ৭১ 

dl ৩ ২ ৩৯ ৪৫৭ 
শ্রুতেশ্চ ৩ 8 ৪৬ ৫৫১১ 
শ্রুতেস্ত শব্দমুলত্বাৎ ২ ১ ২৭ ২৬৩ 
শ্রতোপনিষৎকগত্য ভিধানাচ্চ ১ ২ ১৬ ১১৫ 


অ. 

শ্রত্যাদিবলীযস্তাচ্চ ন বাধঃ ৩ 

শরেষটশ্চ * 
স্‌ 

ংস্ঞাতশ্চেত্তদুক্তমন্ডি তু তদপি-.. ৩ 


ংজ্ঞামূঠিক ধিস্য অিবৃত্কুর্বত উপদেশাৎ ২ 
সংযমনে ত্রমুভৃয়েতরেষ! মারোহাবরোহো 


সমবারাভূপগমাচ্চ সাম্যাদন বস্থিতেঃ 

সমাকধাৎ 

সমাধা ভাবাচ্চ 

সমান এবং চাতভেদোং, 

সমাননামন্ধপত্বাঙ্টাবুত্তাধপ্যবিরোধো! 
নশনাং শ্মতেশ্চ ১ 

নমানা চাশতু)পক্রমাদমৃতত্বং চাম্ুপোয্য ৪ 

লমাহারাৎ 

সমুদায় উতয়হেতুকেহ পি তদপ্রাধিঃ 

সম্পত্তেরিতি £জামলি শুথাহি দর্শয়তি 

সম্পদ্যাবিভাবঃ স্বেনশব্দাং 

সহ্গ্ধাদেবমনূত্রাপি 

সহদ্ধানুপপত্তেশ্চ 


তদ্গতিদর্শনাৎ ৩ 
সংঙ্কারপরামর্শাত্বদভাবাভিলাপাচ্চ ১ 
স এব তু কম্মানুস্বতিশববিধিভ্য; ৩ 
সঙ্কপ্লাদেব তু তচ্ছতে: ৪ 
সত্বাচ্চাবরস্ট ২ 
সন্ধ্যে »টিরাহ হি ৩ 
সপ্তগতেবিশেষিতত্বাচ্চ ২ 
সমস্বারভ্তণাৎ ৩ 

২ 
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২ 
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সম্ভ.তিছ্াব্যার্থাপি চাত: 
সম্তোগপ্রাপ্চিরিতি চেন্ন বৈশেষ্যাৎ 
সর্ধত্র প্রসিন্ধোপদেশাং 
সর্ববাথানুপপত্তেশ্চ 

সর্বথাপি ত এবোভয়লিঙ্গাং 
সর্ব্বধর্শ্মোপপত্তেশ্চ 


সর্ব্ববেদাস্তপ্রত্যয়ং চোদনাদ্যবিশেষাৎ 
সর্ববান্রাজ্ুমতিশ্চ প্রাণাত্যয়ে তদ্দশানাং 


সর্বাপেক্ষা চ যজ্ঞাদিশ্রতেরশ্ববং 

সর্বাভেদাদন্তত্রেমে 

সর্ধোপেতা চ তদ্দর্শানাং 

সহকারিত্বেন চ 

সহকাষ্যপ্তরবিধিঃ পক্ষেণ তৃতীয়ং 
তদ্ধতো বিধ্যা্দিবং 

সাক্ষাচ্চোভগ্ায়ানাৎ 

সাক্ষাদপাযবিরোধং জৈমিনিঃ 

সা চ প্রশাসনাৎ 

সাভাব্যাইত্তিরপপত্তেঃ 

সামান্তাত্ত 

সামীপ্যাত্ত তদ্।পদেণঃ 

সাম্পরায়ে তর্তব্যাভাত্বথাহান্তে 

স্বক্বৃতদুষ্কৃত এবেতি তু বাদরিঃ 

স্থখবিশিষ্টাাভিধানাদেব চ 

সুষুধ্যযোংক্রান্ত্যোতেদেন 

স্থশ্মং তু তদহতাৎ 

সুন্ষ্মং প্রমাণতশ্চ তথোপল্দ্ধে 


সৃচকশ্চ হি শ্রতেরাচক্ষতে চ টিন 


সব হি সত্যাদয়ঃ 


নে & 


টি 
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সোহধাক্ষে তদুপগমাদি যঃ 
স্ততয়েহমুম তির্ববা 
স্ততিমাত্রমুপাদানাদিতি চেন্নাপূর্ববত্বাৎ 
স্থানবিশেষাৎ প্রকাশাদিবৎ 
স্থানাদিবাপদেশাচ্চ 

স্থিত্যদনাভ্যাঞ্চ 

স্পষ্টো হ্যেকেষাম্‌ 

স্মরস্তি চ--: 


স্ময্যতে চ 
স্মধ্যতে২পি চ লোকে 
স্মধ্যমানমনমানং স্যাদিতি 
স্মৃতেশ্চ --* 

19 3) 


শ্বত)নবকাশদোষপ্রসঙ্গ ইতি 
চেন্নান্যস্বৃত্যনবকাশদোষ- 
প্রসঙ্গাৎ 

স্তাচ্চৈকস্য ব্ৰহ্মশব্দবৎ 

স্ব পক্ষ:দো ষচচ 

স্বশবোোনানাভ্যাং চ 

স্বাত্মনা চোত্রয়োঃ 

স্বাধ্যায়ন্ত তথাত্বেন হি সমাচারেহাধ- 
কারাচ্চ সধবচ্চ তন্নিয়মঃ 

স্বাপায়সম্পত্ত্যোহরন্ত- 
তরাপেক্ষমাবিষ্কৃতং হি 


A 
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চলক্রুতেরিত্যাত্রেয়ঃ 

হ 
স্থিতেহতো নৈবম্‌ 
ায়নশবশেষত্বাৎ 
ন্দস্তত্যুপগানবত্তদুক্তম্‌ 
[তু মনুয্যাধিকারত্বাৎ 
নাচ্চ 


৪১ 


৩৯৩০ 


